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MIT Zt OTEGO WIEKU WE WCZESNOROMANTYCZNEJ
BILDUNGSGESCHICHTE ALBO O APORIACH PROGRAMU
WYCHOWANIA RODZAJU LUDZKIEGO
W HISTORIOZOFII NOVALISA

Novalis (wtasc. Georg Friedrich Philipp baron von Hardenberg, 1772—1801)
nalezy do przedstawicieli kregu jenajskiego, ktorych krotka, lecz intensywna filo-
zoficzna i literacka dziatalno$¢ (1796-1802), zmierzajaca do wypracowania kry-
tycznego i autonomicznego stanowiska wobec stopniowego rozktadu §wiatopogladu
o$wieceniowego, zapoczatkowala w Niemczech epoke romantyzmu. Wczesno-
romantyczny zwrot przeciwko o$wieceniu nie oznacza jednak tak radykalnego
zerwania, jak mozna by wnioskowaé z potocznego przeswiadczenia o zasadniczej
odrebnosci ideowej tych formacji. Jenajczycy uwazali si¢ bowiem nie tylko za
demaskatoréw mysli o$wiecenia, ale takze za jej sukcesorow, dostrzegajacych wage
sformutowanych przez nig probleméw i kontynuujacych jej emancypacyjng dzia-
lalnos¢, ktoérej celem miata by¢ moralna i intelektualna doskonatos¢ w petni wolne-
go cztowieka osiggana na drodze powszechnego postepu kultury i wyksztalcenia.
Ow naczelny ideat wieku rozumu, stanowiacy podstawe jego programu wycho-
wania rodzaju ludzkiego, znalazt swoja najpetniejsza artykulacje w sformutowa-
nym przez Immanuela Kanta podsumowaniu samowiedzy epoki o§wiecenia jako
»Wyjscia cztowieka z niepetnoletnosci, w ktérg popadt z wlasnej winy”, a ktéra
oznacza ,,niezdolno$¢ cztowieka do postugiwania si¢ swym wilasnym rozumem,
bez obcego kierownictwa™'. Cho¢ romantycy jenajscy kwestionuja optymistycz-
ne przekonanie Kanta o osiggni¢ciu przez ludzkos¢ stanu dojrzalo$ci moralnej
i intelektualnej, to jednak sama ta idea zyskuje w nich obroncoéw i kontynuato-
réw, zajmujac centralne miejsce we wczesnoromantycznej historiozofii. Z jed-
nej strony zatem ,,zaro6wno Novalis, jak i F. Schlegel czuli si¢ spadkobiercami
o$wieceniowego programu wychowania gatunku ludzkiego do pelnoletnos$ci™,
z drugiej za$ uwazali, ze ,,petnoletnos¢ nalezy jeszcze zdobywac, a dokonuje si¢
tego nie przez zupelne wzgardzenie przebytego etapu, lecz przez asymilowanie
oczyszczonych w do§wiadczeniu tresci, zbyt jednostronnie akcentowanych w prze-

993

szlosci, czyli zmieszanych z bledem™.

' Immanuel Kant, Co to jest Oswiecenie?, w: Tadeusz Krofiski, Kant, Warszawa: Wiedza Po-
wszechna 1966, s. 164.

? Honorata Jakuszko, Novalis. Ksztattowanie si¢ romantycznej filozofii historii, Lublin: Wyd.
UMCS 1993, s. 6.

3 Ibidem, s. 36.
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Probe reinterpretacji zatozen oswieceniowego programu wychowania rodza-
ju ludzkiego do pelnoletnos$ci Novalis podejmuje w oparciu o triadyczny model
interpretacji dziejow kultury ksztaltujacy sie juz w filozofii Rousseau, a nastepnie
odnajdujacy swoja kontynuacje w mysli Kanta, Herdera oraz Schillera, z ktorej
przenika dopiero do historiozofii wczesnoromantycznej, okreslajac jej strukture.
W modelu tym ,Judzka spoteczno$¢, jako $rodkowe stadium kultury, znajduje
s1€; migdzy hlpotetycznym pierwotnym stanem natury, w ktorym wszelkie zy-
cie istnialo we wzajemnej harmonii, a projektowanym przyszlym celem, gdzie
eschatologiczna integracja dokona si¢ na wyzszym poziomie $wiadomo$ci™.
W historiozofii Novalisa triadyczny schemat Bildungsgeschichte wyznacza stata
obecnos$¢ idei Ztotego Wieku, ktora stuzy mu nie tylko do opisu hipotetycznego
stadium dziecinstwa ludzkos$ci, ale takze do okreslenia postulowanego stanu jej
dojrzato$ci moralnej i intelektualnej. Proba wywiedzenia programu wychowania
rodzaju ludzkiego z zatozen fundujacych historiozofi¢ Ztotego Wieku generuje
jednak u Novalisa szereg sprzeczno$ci, ktorych rekonstrukcja pozwala wydoby¢
zardbwno specyfike wczesnoromantycznego ujecia Bildungsgeschichte, jak i jego
ideowa zalezno$¢ od mys$li o§wiecenia. Aporie te, siegajac fundamentow mysli
Novalisa, decyduja o zasadniczej niespojnosci jego projektu, ktora stanowi kon-
sekwencje wpisania elementow historiozofii o§wieceniowej w estetyczny horyzont
romantycznego namystu nad dziejami, co z jednej strony odstania struktural-
ng stabo$¢ koncepcji Novalisa, z drugiej za§ pozwala odczyta¢ jego dzieto jako
egzemplaryczny wyraz tworczosci przetomu epok.

skskok

U Novalisa mityczny Ztoty Wiek oznacza ten moment w dziejach ludzkosci
»kiedy to natura byla ludziom przyjacidtka, pocieszycielka, kaptanka i cudo-
tworczynig i wérod nich mieszkata, a boskie z nig obcowanie czynito ich nie-
$miertelnymi™; to czas harmonii i jedno$ci cztowieka, w ktorym jego ,,wszystkie
sity, wszystkie rodzaje aktywnosc1 wydawatly si¢ potaczone w sposob najbardziej
niepojety”™. Ow stan niewinnosci, znany wspolczesnemu cztowiekowi jedynie
z mitycznych opowiesci i hteracklch idylli’, ma tutaj — podobme jak u Rousseau
i Schillera — charakter czysto hipotetyczny i stuzy, po pierwsze, zdlagnozowamu
przyczyn i konsekwencji degeneracji nowoczesneJ kultury, dokonujacej si¢ za
sprawg wyobcowania jednostki ze §wiata natury i wiodacej do dezintegracji sit
i wladz jej osobowosci®, a po drugie, okreSleniu warunkéw przezwycigzenia jej
regresywnych tendencji’. Zdaniem Novalisa genezy wyobcowania i dezintegracji

* Cyrus Hamlin, Osobowos¢ w wymiarze czasowym. metafora i poezja romantyczna, przel.
G. Cendrowska, ,,Pamigtnik Literacki” 1978, nr 3, s. 336.

’ Novalis, Uczniowie z Sais, w: idem, Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna — studia — fragmenty,
przetl. J. Prokopiuk, Warszawa: Czytelnik 1984, s. 59.

¢ Ibidem, s. 86.

7 Wedtug Schillera idylla stanowi wiasnie ten rodzaj literacki, ktorego celem jest ,przedstawie-
nie czlowieka w stanie niewinnosci, tj. w stanie harmonii i spokoju wewngtrznego i zewngtrznego”,
Fryderyk Schiller, O poezji naiwnej i sentymentalnej, w: idem, Listy o estetycznym wychowaniu
czlowieka i inne rozprawy, przet. 1. Kronska, J. Prokopiuk, Warszawa: Czytelnik 1972, s. 372.

8 Zob. Novalis, Uczniowie..., s. 54.

? Historiozoficzny model Novalisa, zarbwno w swym punkcie wyjscia, jak i zasadniczej struktu-
rze, wydaje si¢ najbardziej zblizony do modelu Bildungsgeschichte wypracowanego przez Friedricha
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nowoczesnego cztowieka nalezy upatrywa¢ w zerwaniu wiezi konsolidujacej ludz-
ka egzystencje ze $wiatem przyrody, ktora warunkuje jedno$¢ jego wewnetrz-
nego i zewnetrznego doswiadczenia, poniewaz ,,przypadkowy charakter natury,
jakby sam przez si¢, taczy si¢ z ideg ludzkiej osobowosci, ta za$ staje si¢ najlatwiej
dostepng i zrozumialg jako istota cztowieka™’. Proces wykorzenienia jednostki
z porzadku naturalnego $cisle wigze si¢ z rozwojem nauk empirycznych, ktore-
mu o$wiecenie nadalo kierunek jednoznacznie racjonalistyczny i utylitarystyczny,
wiodac do uznania przyrody za rzeczywisto$¢ absolutnie opozycyjng wzgledem
egzystencji specyficznie ludzkiej i tym samym degradujac ja do stanu martwoty
i biernosci. W Uczniach z Sais ten o$wieceniowy kierunek ujmowania przyrody
uosabiajg ,.badacze natury”, za sprawag ktorych ,przyjazna natura zamarta, zo-
stawiajgc po sobie tylko martwe, drgajace szczatki”''. Novalis przeciwstawia im
poetow, dzieki ktorym dopiero ,,czujemy poruszenia wewnetrznego rozumu natu-
ry i unosimy sie, jak jej niebianskie ciato, zarazem w niej i ponad nig”'? i dlatego
tez ,.kto chce dobrze poznac jej usposobienie, ten musi szuka¢ jej w towarzystwie
poety, tam otwiera i daje upust swemu cudownemu sercu™’. Poeta okazuje sie
zatem medrcem, czarodziejem, a nawet kaplanem wtajemniczonym w hieroglificz-
ny ,,jezyk tropow i zagadek™*, w ktorym przemawia do czlowieka $wiat natury,
odslaniajac zarazem swa duchowa, a zatem pokrewng mu istote. W zwigzku z tym,
wlasnie poecie przypada rola nowego wychowawcy ludzkos$ci, ktory jako jedyny
moze wprowadzi¢ ja w czas Ztotego Wieku, oznaczajacego pojednanie rozproszo-
nych wtadz i aktywnosci czlowieka nowoczesnego oraz odzyskanie harmonii sit
materialnych i duchowych przez zdegenerowana kulturg. Ztoty Wiek jako trzecie
stadium Bildungsgeschichte nie znamionuje tu powrotu do mitycznej przesztosci,
lecz — zgodnie z tradycja trdjstopniowej interpretacji dziejow kultury — staje si¢
imperatywem niedalekiej przyszlosci, zwiastujacym pojednanie na nowym, wyz-
szym poziomie odpowiadajagcym duchowym predyspozycjom refleksyjnego czto-
wieka nowoczesnego'’. O ile zatem pierwotny stan niewinno$ci pojawia si¢
u Novalisa jedynie jako hipoteza wyjasniajagca geneze i konsekwencje kryzysu
kultury i czlowieczenstwa, o tyle nadejscie nowego Ztotego Wieku lokuje on
w $cisle okreslonym momencie dziejow, u progu ktoérego znajduje si¢ wspotczesna
mu ludzkos¢'®.

Schillera, z ktorego pismami mtody Hardenberg zapoznal si¢ w okresie swoich studiow akade-
mickich (1790-1794), co zaowocowalo, jak zauwaza Wojciech Kunicki, adaptacja w ramach jego
wlasnego stanowiska, po pierwsze, ,,schematu triadycznego rozwoju ludzkosci (ztoty wiek — czas
wszechwladzy rozumu — czasy przyszte, czyli powrét zlotego wieku)” oraz, po drugie, ,,postulatu
kreacji (nie za$ przywracania przez regres) zlotego wieku za pomoca doskonalenia wladz poznaw-
czych 1 ujawniania ich w sztuce”. Wojciech Kunicki, Wstgp, w: Novalis, Henryk von Ofterdingen,
przet. E. Szymani, W. Kunicki, Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 2003, s. XI.

1 Novalis, Uczniowie..., s. 56.

' Ibidem.

"> Ibidem.

3 Ibidem, s. 57.

' Novalis, Wiara i mitosé, czyli krél i krélowa, w: idem, Uczniowie..., s. 122.

"5 Na ten regulatywny charakter idei Ztotego Wieku wskazuje takze Schiller, zob. idem, O poezji...,
s. 373.

' Nalezy zaznaczy¢, ze upowszechnione u progu XIX stulecia przekonanie o rychtym nadej$ciu
Ztotego Wieku ma charakter oczekiwania na jak najbardziej realna zmiang, dokonujaca si¢ w historii:
,Mlode pokolenie romantykoéw napelnia bezgraniczna nadzieja, oczekiwanie o charakterze niemal
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Nadrzedna rola poezji we wczesnoromantycznym projekcie przezwycigze-
nia kryzysu nowoczesnej kultury odnajduje swoje ugmntowanie W opracowanej
przez przedstawicieli krggu jenajskiego teorii estetycznej, przy]mujqcej za punkt
odniesienia zalozenia filozofii niemieckiego idealizmu, a zwtaszcza tej jego posta-
ci, ktora uksztattowata mysl Johanna Gottlieba Fichtego. W duzym uproszczeniu
mozna powiedzie¢, ze u Fichtego, przyjmujacego za Kantem koncepcj¢ wyobraz-
ni jako transcendentalnej zasady syntezujacej ludzkie poznanie, dochodzi zarazem
do subiektywistycznej radykalizacji kantowskiego idealizmu, w wyniku ktorej
podmiot transcendentalny okazuje si¢ jedynym os$rodkiem zycia i dziatania, usta-
nawiajacym dopiero sfer¢ ,,nie-Ja” jako catkowicie mu podlegla i niesamodzielna,
poniewaz w cato$ci przezen uwarunkowang'’. Konsekwencje tych rozstrzygnieé
ujawniaja sie¢ w petni w proklamowanym przez Fichtego stanowisku epistemo-
logicznym wyrazonym w Teorii wiedzy: ,,Spdjrz sam na siebie, odwro¢ wzrok od
wszystkiego, co ci¢ otacza i skieruj go do wewnatrz — oto pierwszy wymog, jaki
filozofia stawia swym adeptom™'®. Wraz z fichteanskg koncepcjg poznania jako
aktywnosci zwroconej do wewnatrz i skoncentrowanej w calosci na transcen-
dentalnym ja rodzi si¢ w nowoczesnej filozofii pojecie refleksji, przenikajac do
teorii estetycznej jenajczykoéw'®, ktora najbardziej reprezentatywny wyraz znalazta
w Schleglowskim ideale progresywnej poezji uniwersalnej*’. Wedtug Schlegla
poezja romantyczna, ,,ktorej cata istota tkwi w stosunku migdzy idealnym a real-
nym i ktorg — przez analogi¢ do zargonu filozoficznego — nalezatoby nazwac
poezja transcendentalng™', jest takg wiasnie dlatego, ze ,,potrafi najsnadniej unosi¢
si¢ na skrzydtach refleksji poetyckiej w srodku migdzy przedstawionym i przed-
stawiajacym, pot@gujqc te refleksje w meskonczonym szeregu luster”*?, Transcen-
dentalna natura poezji, o ktorej przesadza jej refleksyjna orientacja, wyraza si¢
w obu charakterystycznych okresleniach definiujacych ideat estetyczny Schlegla.
Poezja romantyczna musi by¢ progresywna, poniewaz jej istota wypelia si¢
w nieskonczonej aktywnosci refleksji, a — jak pisze Novalis — tylko tam, ,,gdzie
panuje prawdziwa sklonnos$¢ do refleksji, a nie tylko do pomyslenia tej czy in-
nej mysli, jest réwniez postep”’. Zarazem w koncepcji Schlegla ,miarg dosko-
nalosci poezji jest jej odleglos¢ od rzeczywistosci zewnetrznej i wewne;trznej”24
determinowana przez transcendentalng natur¢ refleksji, nadajaca jej znamiona

religijno-eschatologicznym oraz niespozyty entuzjazm. Oto dokona si¢ odrodzenie ludzkosci. «Czasy
jest bliski. Nadchodzi zloty wiek Europy. Wszystko, do czego dazyly stulecia, bedzie spelnione”.
Wilhelm Emrich, Romantyzm a swiadomosé¢ nowoczesna, przet. M. Lukasiewicz, ,,Pamigtnik Lite-
racki” 1978, nr 3, s. 293.

'7 Problem recepcji mysli Fichtego w romantyzmie jenajskim zostal szerzej omowiony przez
wielu wspotczesnych komentatorow. Por. np. Ernst Behler, German Romantic Literary Theory,
Cambridge: Cambridge University Press 1993, s. 191-192; Zygmunt Lempicki, Renesans, Oswiece-
nie, Romantyzm i inne studia z historii kultury, Warszawa: PWN 1966, s. 153—-156, 176; Wlodzimierz
Szturc, Ironia romantyczna. Pojecie, granice i poetyka, Warszawa: PWN 1992, s. 115.

'8 Johann Gottlieb Fichte, Teoria wiedzy, t. 1, przet. M.J. Siemek, Warszawa: PWN 1996, s. 471.

' Na temat refleksji jako podstawy teorii estetycznej jenajczykow zob. Ernst Behler, German...,
s. 137.

? Friedrich Schlegel, Fragmenty, przel. C. Bartl, Krakow: Wyd. Uniwersytetu Jagiellonskiego
2009, s. 60.

2! Tbidem, s. 89.

22 Tbidem, s. 61.

# Novalis, Kwietny pyt, w: idem, Uczniowie..., s. 101.

2 Zygmunt Lempicki, Renesans..., s. 153.
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sztuki uniwersalnej, realizujacej si¢ w nieskoniczonym oscylowaniu pomiedzy sfera-
mi ducha i rzeczywistoéci ktérych dualizm — stanowiqcy wyraz fundamentalnego
rozdarcia kultury i osobowosci nowoczesnej — generuje w dyskursie filozoficznym
problem dychotomii idealizmu i realizmu. W swojej teorii poezji unlwersalneJ
jako aktywnosci przekraczajacej ograniczenia obu tych stanowisk Schlegel zawie-
ra tym samym romantyczny projekt przezwycigzenia kryzysu dezintegracji i wy-
obcowania cztowieka nowoczesnego, ktorego istote okresla dazenie do pojednania
zewnetrznego porzadku egzystencji ludzkiej z jej wymiarem wewnetrznym.
Emrich, analizujac ide¢ progresywnej poezji uniwersalnej, zauwaza, ze to
wiasnie ,,sens tej koncepcji widoczny jest w powiesci Novalisa Henryk Ofterdingen,
ktora w istocie urzeczywistnia postulaty Schlegla™. Tezie tej nalezy przyznaé
stluszno$¢, dodajac jednoczesnie, ze w tym nieukonczonym dziele — szczegdlnie
w basni Klingsohra, wienczacej jego pierwsza czes¢ — Novalis dazy do wlaczenia
triadycznego modelu interpretacji historii kultury w Schleglowska koncepcje pro-
gresywnej poezji uniwersalnej. W poczatkowych scenach basni Novalis kresli obraz
mitycznego krolestwa Arktura, reprezentujacego porzadek nadnaturalny (boski,
kosmiczny), w ktérym toczy si¢ fantastyczna gra w karty, rozstrzygajaca o losach
wszech$wiata®. Nastepnie przenosimy sie¢ do $wiata ludzkiego, gdzie obserwu-
jemy zgodng koegzystencje mieszkancow tajemniczego domu, ktora symbolizuje
jedno$¢ wtadz i aktywnos$ci cztowieka zatozong w hipotezie Ztotego Wieku jako
pierwszego stadium Bildungsgeschichte (czuwa nad nig Sophia, bogini madrosci
i zona Arktura)”’. Stopniowa dezintegracja pierwotnej jednos$ci (wyrazajgca pro-
ces degeneracji kultury), postepujaca w wyniku intryg kronikarza Skryby (alego-
ria wyobcowanego rozumu, odpowiedzialnego za niezgod¢ i roztam w strukturze
wladz 1 aktywnos$ci ludzkiej osobowosci), wprowadza gléwny watek opowiesci,
jakim jest wedréwka matej Bajki (uosobienie poezji romantycznej), ktdra ma na
celu odzyskanie utraconej harmonii. Aby tego dokona¢, Bajka musi przezy¢ wiele
przygéd i przemierzy¢ odlegte krainy, poruszajac si¢ pomiedzy krolestwem Parek
(staruch przedacych ni¢ zycia), rodzinnym domem i patacem Arktura. Wedrowka
dziewczynki stanowi alegori¢ progresywnej poezji uniwersalnej, realizujacej swa
istote w nieskonczonym ruchu oscylowania pomiedzy tym, co idealne i tym, co
realne, w ktorym mozliwe staje si¢ pojednanie porzadkéw ducha i rzeczywisto-
$ci, lecz na wyzszym poziomie (nowy Zioty Wiek). Wobec tego, aby przywrocic¢
harmoni¢ w swym rodzinnym domu, Bajka musi najpierw pokona¢ wiadajace
nicig ludzkiego zycia Parki, ktorych krolestwo takze okazuje si¢ pozostawac pod
wiadaniem Skryby. Dopiero wowczas mozliwa staje si¢ synteza wiadz ludzkiej
osobowosci, zilustrowana w scenie pojednania, kiedy w domu dziewczynki ,,na-
dzieja spehita si¢ ponad miarg. Wszyscy zauwazyli czego im brakowato, i pokoj
stal si¢ miejscem pobytu bltogostawionych®. W scenie tej nie wypelnia si¢ jednak
ostateczny sens wedrowki Bajki, poniewaz Ztoty Wiek musi zosta¢ odzyskany na
wyzszym poziomie syntezy, na ktorym porzadek boski taczy si¢ ze §wiatem ludz-
kim (czego alegorig jest matzenstwo Erosa i ksiezniczki Frei — corki Arktura®?).

2> Wilhelm Emrich, Romantyzm..., s. 295.
¢ Zob. Novalis, Henryk..., s. 127-132.

27 Zob. ibidem, s. 132—-136.

28 Ibidem, s. 156.

» Zob. ibidem, s. 158.
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Nowy Ztoty Wiek, ktdrego nastanie znamionuje powierzenie Bajce pieczy nad ni-
cig zycia’ oraz koronacja Erosa i Frei na nowg pare krolewskg w czasach wiecz-
nego pokoju’', oznacza zatem pojednanie rozproszonych wtadz ludzkiej osobowosci,
ale dokonujace si¢ w horyzoncie syntezy idei wiecznosci i dziejow.

Aby w peni odstoni¢ strukture historiozofii nakreslong w basni Klingsohra,
nalezy zwr6ci¢ uwage takze na wyznaczajacy jej gtowna o$ fabularng motyw
powrotu do domu, ktérego znaczenie dla calej formacji romantycznej wydobywa
Meyer H. Abrams, podkreslajac, ze filozofowie tej epoki ,,czgsto przedstawiali
proces historyczny w postaci alegorycznej lub obrazowej, dla tego za$ poetyc-
kiego sposobu przedstawiania najodpowiedniejszym no$nikiem byla tradycyjna
metafora historii ludzkosci jako wedrowki po okregu z powrotem do domu™.
Zdaniem Abramsa istote tej wedrowki najtrafniej opisuje figura ,,wznoszacego si¢
okregu, czyli spirali””, w obrebie ktorej ,,samoobracajacy si¢ krag porusza sig
w trzecim, pionowym wymiarze, zamykajac si¢ w miejscu, gdzie wziat poczatek,
ale na wyzszej plaszczyznie warto$ci”™*. W basni Novalisa schemat spiralnego
ruchu historii odzwierciedlaja kolejne etapy wedrowki Bajki, ktorej celem zawsze
pozostaje powrot do domu, lecz za kazdym razem stanowi alegorie wyzszego
poziomu romantycznej syntezy az do pojednania porzadku wiecznos$ci i rzeczy-
wistos$ci dziejow, oznaczajacego pelne nastanie nowego Ziotego Wieku. Zara-
zem fakt, ze na kazdym z poziomow pojednanie dokonuje si¢ za sprawg poezji
(odwaznych czyndéw i madrych decyzji Bajki) przesadza o estetycznym charakte-
rze historiozofii Novalisa, co czyni go wyrazicielem tendencji charakterystycz-
nych dla catej mysli pokantowskiej, w ktorej dzieje ludzkos$ci ,,pojmowano nie
jako czas terminowania do zaswiatowych niebios, lecz jako proces samoformo-
wania czy tez autoedukacji umystu oraz moralnej istoty cztowieka od brzasku
$wiadomos$ci do stadium pelnej dojrzatosci™’. Tym sposobem motyw powrotu
do domu w basni Klingsohra odstania istot¢ romantycznego projektu wychowania
ludzkosci, zaktadajacego ide¢ jej doskonalenia w dziejach, ktéra — jak zauwaza
Abrams — stanowi konsekwencje dazenia do przetlumaczenia historii zbawienia
(Heilsgeschichte) na histori¢ oswiecenia (Bildungsgeschichte), krystalizujacego si¢
u zrodel mysli nowoczesnej*®. Sformutowany przez Novalisa estetyczny program
wychowania ludzkosci, poddajac si¢ tej tendencji, odstania jej nieprzezwyci¢zal-
ny paradoks, polegajacy na wpisaniu chrzescijanskiego wyobrazenia wiecznosci
w immanentng rzeczywisto$¢ dziejow, ktéry decyduje o tym, ze idea doskonalenia

W twoich rekach wiecznie nas bedzie cieszy¢ ta kadziel, i z samej siebie wysnujesz nam zloty
nierozerwalny watek”, ibidem, s. 159.

31 Symbolem wiecznego pokoju sa szachy: ,,Wszelka wojna zostata zakleta w tej plycie i w tych
figurach. Jest to pamiatka dawnych mrocznych czasow”, ibidem, s. 159. Novalis, wprowadzajac
w zakonczeniu basni Klingsohra symbolike szachow, nawigzuje do Schillerowskiego popedu gry,
ktory ,,dazytby do tego, aby znie§¢ czas w obrebie czasu, aby pogodzi¢ stawanie si¢ z bytem abso-
lutnym i zmiang z tozsamoscia”, niwelujac wyobcowanie czlowieka za sprawg estetycznej syntezy
wieczno$ci 1 historii. Fryderyk Schiller, Listy..., s. 97.

32 Meyer H. Abrams, Formy wyobrazni romantycznej, przel. P. Graff, ,,Pamietnik Literacki” 1978,
nr 3, s. 221.

3 Ibidem, s. 216.

** Ibidem.

3 Ibidem, s. 220.

3¢ Zob. ibidem.
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rodzaju ludzkiego — zaposredniczona w nieskonczonym ruchu poetyckiej refleksji
— nigdy nie moze w pelni si¢ zrealizowa¢, podczas gdy jednoczes$nie romantycy
oglaszaja rychte nadejscie Ztotego Wieku, oznaczajace przeciez stadium jego mo-
ralnej 1 intelektualnej dojrzatosci osiagnigte w okreslonym momencie historii.

skekok

Paradoks estetycznej orientacji programu wychowania rodzaju ludzkiego
ujawnia si¢ jeszcze pelniej w konteks$cie romantycznego projektu odrodzenia idei
chrze$cijanstwa w dziejach kultury europejskiej. Cho¢ nalezy przyznac racje
uwadze Honoraty Jakuszko, ze ,,odkrycie znaczenia formacji chrzescijanskiej
w Bildungsgeschiste przesadza o oryginalno$ci wezesnoromantycznego stanowiska
historiozoficznego, odrdzniajac je zasadniczo od pogladu o$wiecenia, dyskredy-
tujgcego znaczenie i warto$¢ chrzescijanstwa w rozwoju kultury europejskiej’™’,
to w mysli jenajczykow duzych watpliwosci nastrecza wybiorczy charakter je-
go recepcji, ujawniajacy si¢ wyraznie w szkicu Novalisa Chrzescijanstwo, czyli
Europa wydanym w roku, w ktorym niemiecki autor rozpoczyna prac¢ nad
Henrykiem von Ofterdingen (1799). Esej ten stanowi swoista apologi¢ religii
chrzescijanskiej, ktorg Novalis rozwija na drodze wilaczenia jej historii do tria-
dycznego modelu Bildungsgeschiste, umiejscawiajac Ztoty Wiek chrzescijanstwa
w czasach $redniowiecza®. Przyjety schemat interpretacji historii kultury sprawia,
ze u Novalisa pojawia si¢ wyidealizowany obraz epoki, ktory staje si¢ punktem
wyjécia dla zarysowania historii upadku idei chrze$cijanstwa w dziejach Europy.
Novalis przedstawia proces stopniowego rozktadu pierwotnej kultury chrzesci-
janskiej, za sprawg ktorego ,,opada pigckne kwiecie jej mtodosci, wiara 1 mitos¢,
ustepujgc miejsca trwalszym owocom: wiedzy i posiadaniu™’. Wraz z postepujg-
cym upadkiem zycia duchowego zaczynaja dominowac sity swieckie kultury, ktore
zastepuja tradycyjne jego formy wyksztatceniem®. Konsekwencja tych procesdéw
byta — zdaniem Novalisa — Reformacja, ktora deklarowata dazenie do odrodze-
nia chrzescijanstwa, lecz ostatecznie nicodwracalnie je podzielita i wprowadzita
do niego elementy $wieckie*'. Tym samym Reformacja przygotowala grunt dla
jawnie juz sekularyzacyjnych tendencji epoki o$wiecenia, w ramach ktorych
»W wierze szukano przyczyny ogoélnego zastoju i ufano, ze uda si¢ go przezwy-
ciezy¢ z pomoca wnikliwej wiedzy”. W swojej krytyce antychrze$cijanskich
dazen o$wiecenia Novalis podkresla jego destruktywne oddziatywanie w proce-
sie wychowania rodzaju ludzkiego, ktore wiedzie do propagowania ,kulturalnego
entuzjazmu jako kamienia probierczego najwyzszego wyksztatcenia”*’, w zwigzku
z czym ksztaltuje si¢ $wiecki paradygmat wychowania: ,,prosty lud o§wiecano

37 Honorata Jakuszko, Novalis..., s. 106.

% Zob. Novalis, Chrzescijanstwo, czyli Europa, w: idem, Uczniowie..., s. 148.

% Ibidem, s. 151-152.

4 Ulegalo ono stagnacji w poczuciu swego znaczenia i wygody, podczas gdy laicy skrycie za-
bierali im doswiadczenie i uczono$¢ oraz czynili wielkie kroki na drodze ksztalcenia si¢”, ibidem,
s. 153.

4l Zob. ibidem, s. 153—154.

2 Tbidem, s. 158.

* Ibidem, s. 159.
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z prawdziwym upodobaniem, wychowujac go z mysla o zaszczepieniu mu owego
kulturalnego entuzjazmu™**.

Epoka oswiecenia, stanowigc dla Novalisa ostatnie stadium rozktadu idei
chrzescijanstwa w kulturze europejskiej, otwiera zarazem perspektywe ponowne-
go przyjscia Chrystusa, ktory jako ,,nowo urodzony bedzie odbiciem swego Ojca,
nowym Ztotym Wiekiem™. W konsekwencji przyjecia dialektycznego schema-
tu interpretacji dziejéw kultury nowy Ztoty Wiek chrzescijanstwa okazuje sig
momentem w dziejach Europy, w ktorym za sprawa religii jako ,.elementu za-
razem $wieckiego i nadprzyrodzonego™® dokona si¢ jej odrodzenie. O tym, jak
wedle Novalisa realny i bliski byt ten moment, $wiadczy fakt, ze w swoim eseju
pisze o pierwszych jego oznakach dostrzeganych w kulturze niemieckiej »Nie-
miec z calg pilnodcig ksztalci si¢ na wspotbudowniczego epoki wyzszej kultury,
a postep w tym wzgledzie musi da¢ mu z biegiem czasu w1elkq przewage nad
innymi™*’. Znamienne jednak, ze Novalis, krytykujgc o$wieceniowe dqzenle do
eliminacji wiary na rzecz rozwoju wiedzy, zarazem to wlasnie wyksztatcenie i po-
step uznaje za warunki nastania nowego Zlotego Wieku chrzeScijanstwa, czyli
religijnego odrodzenia duchowosci europejskiej. W konsekwencji wizja chrzesci-
janstwa nakreslona w szkicu Novalisa podlega w peni krytykowanym przezefi
sekularyzacyjnym i redukcyjnym tendencjom o$wiecenia, pomewaz nastanie
Kroélestwa Bozego jako cel chrzescijanskiej teodycei okazuje si¢ osiggalne w po-
rzagdku ziemskim — historycznym i skonczonym — co oznacza podporzadkowanie
jego prawom romantycznego wyobrazenia wiecznosci. Tym samym w historio-
zofii Novalisa nie mamy ostatecznie do czynienia z dazeniem do odrodzenia
chrzescijanstwa, lecz z projektem sakralizacji historii §wieckiej, ktorego istote
najpelniej odstania figura Chrystusa jako ,,uszlachetnionego rodaka™**, uosabia-
jacego ideat obywatela §wiata. Chrzescijanstwo okazuje si¢ tu zatem syntetyzu-
jacym czynnikiem kulturotwérczym i w tym sensie jest traktowane jako $rodek
moralnego doskonalenia ludzkosci, majacego prowadzi¢ do politycznego i ogdlno-
ludzkiego zjednoczenia Europy i upowszechnienia nowego typu kultury duchowe;j,
a nie jako jej eschatologiczny cel.

Zrodet rozdzwigku pomiedzy optymistyczng wizja chrzescijanstwa odrodzo-
nego w historii a chrze$cijanska eschatologia, gloszacg ide¢ dziejow ludzkosci
jako stopniowego upadku w grzech i nieuniknionego ich kresu w Dniu Sadu
Ostatecznego, nalezy upatrywa¢ w dokonanej przez Novalisa estetyzacji dziejow
zbawienia, w wyniku ktorej wieczno$¢ realizuje si¢ nie w transcendentnych za-
Swiatach, lecz na wyzszym poziomie porzadku immanentnego: w transcendental-
nej sferze sztuki i tworczosci. Dlatego wlasnie Chrystus, przychodzacy powtornie
na $wiat w nowym Ztotym Wieku chrzescijanstwa, okazuje si¢ ,,prawdziwym
geniuszem™"’, reprezentujacym raczej ideal romantycznego poety niz Zbawiciela
ludzkosci, jakim widzg go Ewangelisci czy prorocy Starego Testamentu. Program
estetyzacji historii zbawienia, sformutowany w szkicu Novalisa, stanowi konsek-
wencj¢ podporzadkowania dziejow chrzescijanstwa prawom triadycznego modelu

* Ibidem, s. 160.

* Ibidem, s. 164.

¢ Ibidem, s. 168.

7 Ibidem, s. 163.

*® Novalis, Uzupetnienia fragmentéw cieplickich, w: idem, Uczniowie z Sais..., s. 294.
* Novalis, Chrzescijanstwo..., s. 164.
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Bildungsgeschichte skutkujacego tym, ze romantyczny projekt odrodzenia religii
nie zaktada powrotu do pierwotnej jednosci chrzescijanstwa czy oczyszczenia jego
idei z naleciatosci $wieckich, lecz postuluje stworzenie go na nowo, poniewaz,
zdaniem jenajczykow, dopiero w medium poezji transcendentalnej moze ujawnic
si¢ wyzsza, prawdziwa jego posta¢, odzwierciedlajagca moment przebudzenia re-
fleksyjnej $wiadomos$ci nowoczesnego cztowieka™. Ostatecznie zatem estetyczna
wizja chrzedcijanstwa nie odsyla do fundamentalnej dlan idei zbawienia, lecz
stanowi jeden z wielu projektow nowej mitologii Novalisa, ktoérej ,,nazwa moze
by¢ po prostu rozumiana jako kolejne okreslenie poezji w medium nieskonczo-
nego lancucha nowych refleksji™".

skskok

W proklamowanym przez Novalisa programie wychowania rodzaju ludzkiego
do peloletnosci ujawnia si¢ zatem nieprzezwycigzalna sprzecznos¢, stanowigca
konsekwencje proby jego ugruntowania w przeciwstawnych sposobach rozumie-
nia procesu historycznego — jako ruchu zataczajacego krag oraz jako ruchu o prze-
biegu linearnym — z ktorych pierwszy znajduje swo6j wyraz w idei powrotu,
a drugi w idei postepu. Analiza ich wzajemnego przenikania si¢ pozwala wydo-
by¢ zard6wno oryginalno$¢ stanowiska wczesnoromantycznej Bildungsgeschichte
jak i jego zalezno$¢ od krytykowanej przez Jenajczykow fOI‘maCJI osw1ecen10weJ
W przeciwienstwie do mysli o$wiecenia, czerpiacej poczucie wyzszosci wzgle-
dem catych dotychczasowych dziejow z optymistycznego przekonania o osiagnie-
ciu przez rodzaj ludzki dojrzalosci, wczesnoromantyczng historiozofie cechuje
tesknota za przesztoscig, manifestujaca si¢ w odkrywaniu na nowo starozytnej
Grecji 1 narodowych mitologii, a takze w dazeniu do rehabilitacji chrzescijan-
stwa jako istotnego zrédta europejskiej kultury. U romantykdéw postulat powrotu
do przeszlosci pojawia si¢ jednak w $cistym sprzezeniu z ideg linearnego poste-
pu, zaposrednlczajch ich program wychowania rodzaju ludzkiego w prOJekc1e
o$wiecenia, a wyrazajacg si¢ najpelniej w Schleglowskle] koncepcji progresywnej
poezji uniwersalnej. W konsekwencji okazuje si¢, ze przesztos¢, do ktérej ro-
mantycy pragng powroci¢, musi dopiero zosta¢ stworzona w medium wyobrazni
transcendentalnego poety. Zarazem jednak refleksyjna orientacja romantycznej
poezji, pelnigca niezwykle istotng rol¢ w projekcie romantycznej syntezy, umiesz-
cza ide¢ postepu w sferze nieskonczonosci, wspierajgc formowanie si¢ nowego
sposobu rozumienia i badania historii’*. Podczas gdy o§wiecenie czerpato optymizm
i poczucie wyzszosci wzgledem catych dotychczasowych dziejow z autorytetu
ahistorycznego rozumu, to w epoce romantyzmu ,historyzm stat sig¢ potega kul-
turotwércza,”53 Wnoszac ,,poglqd o hlstorycznosc1 Z_]aWISk w tym rozumieniu, ze
wszystko si¢ ciggle staje, rozwija, znajduje si¢ w pewnej statej ptynnosci, wiecznego
procesu historycznego™*. Problemem o zasadniczym znaczeniu dla romantycz-

** Te nowa, wyzsza postaé chrzeScijafistwa, ktorg refleksyjna poezja ma dopiero stworzyc,
Fryderyk Schlegel okresla mianem progresywnej i wynosi do rangi ,,prawdziwego chrzescijanstwa”,
nie manifestujacego si¢ dotad w historii ludzkosci. Por. Fryderyk Schlegel, Fragmenty..., s. 85.

! Ernst Behler, German..., s. 163.

32 Zob. np. Wilhelm Emrich, Romantyzm..., s. 289.

3 Zygmunt Lempicki, Renesans..., s. 362.

** Ibidem, s. 374.
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nego programu wychowama rodzaju ludzkiego, Wyiamaj acym si¢ z nowego ujecia
historii, okazuje si¢ idea syntezy porzadkdéw wieczno$ci i czasu, a jej paradoksal-
ny charakter odzwierciedla przekonanie o rychlym nadejsciu Ztotego Wieku jako
okreslonego momentu dziejow, dokonujacego si¢ juz nie za sprawag oswiecenio-
wego rozumu, lecz w medium transcendentalnej poezji, ktéra jednakze — odnaj-
dujac swa istote w wiecznym ruchu — nie moze zaktada¢ doprowadzenia rodzaju
ludzkiego do stadium moralnej i intelektualnej dojrzatosci, nie wiklajac si¢ za-
razem w wewnetrzng sprzeczno$c.
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THE MYTH OF THE GOLDEN AGE IN THE EARLY ROMANTIC
BILDUNGSGESCHICHTE, OR ABOUT THE APORIAS OF THE EDUCATION
PROGRAM OF THE HUMAN RACE IN NOVALIS’S HISTORIOSOPHY

Summary

The subject of the article is reconstruction of assumptions and postulates of Novalis’s
education program of the human race aimed at indication of the distinctive features of early
Romantic historiosophy as its dependence on Enlightenment thought. Examination of both
these aspects in their interpenetration allows revealing the inner contradictions of Novalis’s
project determining its utopian character, which manifests itself in the vision of the Golden
Age as an expression of the Romantic “new mythology”.

Adj. Izabela Slusarek






PRZEGLAD HUMANISTYCZNY 3, 2019

Dominika Dziurosz-Serafinowicz
(Uniwersytet Gdanski)

PROBA KONSTRUKCIJI NARZEDZI DO ANALIZY ETYCZNOSCI
WYPOWIEDZI Z UZYCIEM TEORII AKTOW MOWY

WPROWADZENIE

Wspc')iczes'ni filozofowie zwro6cili uwage na znaczenie aktow mowy, ktore
podkreslaja inne niz opis rzeczywistosci funkcje jezyka. Wptywowa pracg w tym
zakresie jest Jak dziata¢ stowami Johna L. Austina. Autor ten, w swojej teorii
aktow mowy, wyodrebnil trzy sposoby uzycia jezyka: lokucyjny, illokucyjny oraz
perlokucyjny. Bioragc pod uwage ten podzial, w analizie etycznej wypowiedzi
mozna bada¢ nie tylko samg ,,naga” zawarto$¢, dostowne znaczenie i tre$¢ pro-
pozycjonalna wypowiedzi (lokucja), lecz takze charakter i intencje¢ (illokucja)
oraz efekt, jaki wywotata u odbiorcy (perlokucja). Teoria ta moze stanowi¢ dobre
narzg¢dzie do analizy etycznosci jezyka, poniewaz taczy nasze wypowiedzi ze sferg
czynOw oraz pozwala na badanie nie tylko postawy etycznej nadawcy komuni-
katu, lecz takze etyczno$ci wptywu, jaki komunikat wywart na odbiorcy.

Stowa, ktére wypowiadamy majg moc oddziatywania. Wedtug Austina: ,,Po-
wiedzenie czego§ wywoluje czesto, a nawet normalnie, w nastepstwie pewne
skutki w sferze uczu¢, mysli lub dziatan stuchacza lub méwigcego, badz innych
0sOb, a powiedzenie to moze by¢ wygloszone z przeznaczeniem, intencjg lub
zamiarem wywolania owych skutkéw”'. Stowa wplywajg nie tylko na mys$li na-
dawcoéw 1 odbiorcow komunikatu, lecz takze na ich uczucia oraz potencjalne
dziatania. W ocenie etycznej aktu mowy mozemy wobec tego bra¢ pod uwage za-
réwno to, co po wypowiedzeniu pewnych stow mysli si¢ i czuje, jak tez to, w ja-
ki sposob si¢ dziata. Jesli mysli, uczucia i dzialania s negatywne, wowczas akt
mowy, ktory je wywotal mozna uzna¢ za nieetyczny. Kiedy kto§ moéwi: ,,Dawaj
forse, bo wyjm¢ no6z!”, to zachowuje si¢ nieetycznie, poniewaz ta wypowiedz
zastrasza odbiorce i zmusza go do zrobienia czego$ pod grozba doznania krzyw-
dy. Zdarza si¢, ze intencjg nie jest ch¢¢ sprawienia przykros$ci adresatowi, jed-
nak akt mowy wywotuje w nim frustracj¢, zazenowanie i zle samopoczucie, jak
w przypadku powiedzenia osobie, ktéra ma problemy z nadwaga: ,,Lubisz jes¢!”.
Zdaniem Janusza Czapinskiego: ,,O etyce komunikacji mozna mowi¢ z punktu

" John L. Austin, Jak dziataé stowami, w: Méwienie i poznawanie. Rozprawy i wyktady filozo-
ficzne, przet. Bohdan Chwedenczuk, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 1993, s. 646.
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widzenia moralnosci intencjonalnej. Ale oprocz tego istnieje jeszcze moralnosé
czynu i moralno$¢ skutku, etyka skutkow™?. Nalezy jednak podkresli¢, ze to, co
pojawito sie w odbiorcy jako rezultat naszej wypowiedzi nie musi by¢ rowno-
wazne z tym, co zamierzali$my osiggnac. Wskazane jest wigc dokonanie rozrdznie-
nia miedzy ,,(a) czynno$cig usitowania lub zamierzenia (pozorowanie, udawanie,
utrzymywanie, okazywanie, wszczynanie), by wykona¢ pewng czynno$¢ illokucyjna,
a (b) czynno$cia skutecznego dokonania, dopelnienia, doprowadzenia do po-
mys$lnego konica takiej czynnosci™. Nie mozemy by¢ w pelni odpowiedzialni
za swoje stowa, poniewaz nie jesteSmy w stanie przewidzie¢, z jaka reakcja si¢
spotkamy, realizujgc akt mowy. Jak twierdzi Austin: ,,Poniewaz nasze czynnos$ci
sa dziataniami, zawsze musimy pamigta¢ o rozrdznieniu miedzy wywoltywaniem
skutkow czy nastepstw zamierzonych a skutkow niezamierzonych; (I) kiedy mo-
wigcy zamierza wywota¢ skutek, mimo to moze si¢ on nie pojawic¢, a (II) kiedy
nie zamierza wytworzy¢ skutku, lub zamierza go nie wytworzy¢, mimo to moze
si¢ on pojawi¢™. Jestesmy jednak w stanie poddaé analizie etycznej nasze akty
illokucyjne i akty perlokucyjne.

AKTY ILLOKUCYJNE

Szczegodlnie illokucja — nasz stosunek do rozmdéwcey oraz to, z jakg intencja,
w jakim celu i przy uzyciu jakich srodkéw si¢ wypowiadamy — jest istotna w ana-
lizie etycznosci jezyka. Austin pisze, ze: ,,(...) wykonujemy réwniez czynno$ci
illokucyjne, takie jak informowanie, rozkazywanie, ostrzeganie, przekonywanie itd.,
to znaczy wyglaszamy wypowiedzi, ktore majg pewng (konwencjonalng) moc™.
Oprocz obecnych w cytatcie, warto wymieni¢ m.in. nast¢pujace akty mowy:
proszenie, dzickowanie, przepraszanie, gratulowanie, obiecywanie, doradzanie,
deklarowanie, przewidywanie, oglaszanie, instruowanie, krytykowanie, wysmie-
wanie, prowokowanie, przekonywanie, szantazowanie. Jak w przypadku analizy
etycznej czynu, tak tez podczas analizy aktu mowy bierze si¢ pod uwage jego
intencj¢. John Searle podkresla, ze: ,,Intencja mowiacego, gdy spetnia czynnosé
illokucyjng wypowiadajac doslownie zdanie jest wytworzenie pewnego skutku za
pomoca dania stuchajgcemu do poznania jego intencji wytworzenia tego skutku™.
Filozof ten postuluje, aby w naszych czynnosciach illokucyjnych zawsze zamia-
rem byto wywotanie skutku w odbiorcy zgodnego z naszg intencjg. Przyjmujac ten
postulat i stosujgc go do analizy etycznej wypowiedzi, nalezaloby powiedziec,
ze kiedy zamierzony skutek naszego aktu mowy jest krzywdzacy dla odbiorcy,
wowczas ten akt mowy jest nieetyczny. Zakladamy przy tym, ze wykonywane

* Janusz Czapinski, Autorytet i intencje nadawcy — a ,,etyka efektow komunikacyjnych”, w:
Etyka miedzyludzkiej komunikacji, red. Jadwiga Puzynina, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
Semper 1993, s. 46.

3 John L. Austin, Jak dzialaé stowami, s. 651.

* Ibidem.

* Ibidem, s. 654.

¢ John R. Searle, Czynnosci mowy. Rozwazania z filozofii jezyka, przel. Bohdan Chwedenczuk,
Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 1987, s. 60.
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akty mowy maja z reguly by¢ skuteczne. Przyjmujemy takze, iz traktujemy powaz-
nie jezyk i to, co méwimy. Kiedy méwimy: ,,Idz po papierosy!”, musimy rzeczy-
wiscie chcieé¢, by kto$ po nie poszedt. Innymi stowy, zakltadamy, ze nie rzucamy
stow na wiatr.

Odwotajmy si¢ do stow Jacka J. Jadackiego: ,,Jezyk spetnia funkcje informacyj-
ne. Mozna za jego posrednictwem skrywaé, ujawniac, rozglasza¢, uzasadniac lub
podwaza¢ przekonania. Jezyk spelnia poza tym funkcje ekspresywne: wyrazenia
wlasnych ocen i odczu¢ moéwigcego. Mozna za jego posrednictwem chwalié,
szczyci¢ sie, skarzy¢ sie, gani¢. Jezyk spelnia wreszcie funkcje ewokacyjne. Mozna
za jego posrednictwem pytaé o cos, prosi¢, obiecywac co$, naktania¢ do czegos
lub powstrzymywa¢ od czego$™ . Filozof twierdzi przy tym, ze funkcje te sg jako
takie moralnie neutralne, i Ze ,,0dbiera im neutralnos¢ dopiero styl ich spetniania

i towarzyszaca mu intencja’™®.

AKTY PERLOKUCYJNE

Searle pisze, ze: ,,Z pojeciem czynnosci illokucyjnych wigze si¢ pojecie na-
stepstw lub skutkow, jakie takie czynnosci moga mie¢ dla dziatan, mysli, przeko-
nan itd. stuchajacych (...). Moga nakloni¢, przestraszy¢, zaalarmowac, natchnac,
uswiadomi¢™. Dlatego tez nie mniejsze znaczenie w wymiarze etycznym ma
perlokucja. Cho¢ kazda wypowiedZz obarczona jest mozliwoscia niezrozumienia
i nieporozumienia, etycznej analizie podlega¢ moze rowniez efekt, jaki dana wy-
powiedz wywotlata w odbiorcy komunikatu. Cho¢ nie jesteSmy w stanie nigdy
w stu procentach by¢ pewni, jak dane stowa wptyna na innych, wskazana wyda-
je si¢ refleksja nad tym, do kogo i co moéwimy — tak, aby osiagnigty efekt wypo-
wiedzi byt jak najbardziej zblizony do zamierzonego. Roman Kalisz odr6znia
zamierzone efekty perlokucyjne od faktycznych i jednoczes$nie podkresla, ze ,,Za-
mierzone efekty perlokucyjne sa niezwykle trudne do zbadania, gdyz moéwiacy
nie moze mie¢ pelnej kontroli nad wrazeniami, jakie wywrze jego wypowiedzenie
na adresacie (...). Dzieje si¢ tak z powodoéw psychologicznych oraz innych uwa-
runkowan kontekstualnych, takich jak system przekonan adresata™"’. Jeste§my jednak
etycznie odpowiedzialni za intencje wywotania pewnych efektow, jakie towa-
rzysza nam przy okreslonych wypowiedziach, jak rowniez za to, by jak najlepiej
pozna¢ i zrozumie¢ naszego rozméowce, by stowa, ktore wypowiemy zostaty od-
czytane przez niego tak, jak zamierzylisSmy. Kalisz podejmuje probe zdefiniowa-
nia zamierzonych aktéw perlokucyjnych dwojako. W szerokiej definicji ujmuje
je jako probe powodowania wszelkich efektow wypowiedzi, czyli wykonania ja-
kiej$ czynnosci przez adresata, wywotanie w nim jakiegos$ przekonania, uszczgsli-
wienia go, sprawienia mu przyjemnosci itp. ,,Obejmowatoby to pojecie wszelkie

7 Jacek J. Jadacki, Zy jezyk, w: Etyka miedzyludzkiej komunikagji..., s. 33.

# Ibidem.

? John R. Searle, Czynnosci mowy..., s. 38.

' Roman Kalisz, Pragmatyka jezykowa, Gdansk: Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego 1993,
s. 54.
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cele, do jakich dazy, i zamierzenia, jakie moéwigcy chce zrealizowaé, uzywajac
srodkéw werbalnych™"'. Je$li zatem intencjg nadawcy komunikatu jest co§ pozy-
tywnego, a perlokutywnym celem komunikacyjnym wykonanie czynnosci budu-
jacych, konstruktywnych, posiadanie przekonania bliskiego stusznos$ci, petniejsze
zrozumienie odbiorcy lub zapewnienie mu dobrostanu duchowego, wowczas
mozemy uzna¢ taki akt mowy za etyczny. W przeciwnym razie, gdy naszym za-
mierzeniem jest wzbudzenie w odbiorcy fatlszywego obrazu $wiata, wykonanie
czynnosci z zasady destrukcyjnych, niszczacych lub unieszczesliwienie go, wtedy
mozemy uzna¢ taki akt mowy za nieetyczny.

W wezszej definicji Kalisz laczy zamierzone efekty perlokucyjne ze zmia-
ng psychicznego $wiata adresata'’. Stowa, ktére wypowiadamy wplywajg na nasz
$wiat psychiczny. Jesli celem naszego aktu mowy byloby pogorszenie kondycji
psychicznej adresata, a wigc np. zastraszenie, wywolanie lgku, strachu, irytacji,
zdenerwowania, stresu — wszelkiego dyskomfortu psychicznego — wowczas mogli-
bySmy uznaé go za nieetyczny. Akty perlokucyjne to m.in. takie efekty wypowie-
dzi, jak: zazenowanie, zdenerwowanie, znudzenie, zawstydzenie, ponizenie, zmiana
zdania, decyzja o podjeciu dziatania, zainspirowanie, uspokojenie, pogodzenie.
Austin w nastepujacy sposob charakteryzuje czynnosci perlokucyjne: ,,(...) to, co
powodujemy lub osiggamy dzicki mowieniu czegos, takie rzeczy, jak przekony-
wanie, perswadowanie, powstrzymywanie, a nawet powiedzmy, zaskakiwanie czy
wprowadzanie w btad”"”. Perlokucja stanowi réwniez miernik etyczno$ci poste-
powania slownego, poniewaz moze wskazywac, ktore wypowiedzi sa szkodliwe,
a ktore odpowiednie. Jesli wigc wypowiedziane przez nas stowa wywotaty w od-
biorcy negatywne uczucia, zaburzone mysli, falszywe przekonania, mozemy
podejrzewaé siebie o nieetycznosé. O ile jednorazowo moze si¢ zdarzy¢, ze wy-
powiemy dane slowa bez swiadomosci zta, jakie wyrzadzaja, o tyle powtdrzenie
ich z tg $wiadomoscig nalezatoby uzna¢ za akt nieetyczny.

AUTOPERLOKUCJA

W naszej analizie istotng rol¢ moze odgrywac rowniez stan emocjonalny
i my$lowy nadawcy komunikatu po wykonaniu przez niego jakiego$§ aktu mowy.
Czasami jest tak, ze czujemy si¢ zazenowani stowami, ktore wypowiedzieli$my,
zalujemy tego lub, przeciwnie, jestesmy dumni z siebie, mimo ze reakcja odbior-
cy na nasz akt mowy byla negatywna. O ile nasz stan po dokonaniu aktu mowy
nie ma bezpos$redniego wplywu na perlokutywny stan odbiorcy, o tyle moze mo-
tywowaé nas do kolejnej wypowiedzi — np. ,,naprawczej”, kiedy przepraszamy,
prosimy o przebaczenie za gafe, btad, lapsus, wywolanie negatywnych odczu¢ —
badz do kontynuacji podj¢tego aktu mowy i pdjscia dalej w danym zachowa-
niu stownym bez brania pod uwage skutkow, jakie niesie to dla odbiorcy. Cho¢

! Tbidem.
12 Zob. ibidem, s. 55.
13 John L. Austin, Jak dziataé stowami, s. 655.
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szkody, ktore wyrzadziliSmy wypowiedzeniem pewnych stow bywaja nieodwracal-
ne, pod wptywem naszych kolejnych aktow mowy moga si¢ sta¢ mniej dotkliwe
i bolesne. Nie bez przyczyny pokutuje powiedzenie ,,stowo si¢ rzeklo”, jednak
autoperlokucja moze pozwoli¢ na szybsza reakcje, ktora bedzie w stanie na-
prawi¢ niezreczng, a nawet niemoralna sytuacje werbalng.

AKTY MOWY JAKO DOMAGAJACE SIE DOPELNIENIA

Przedstawiong analiz¢ mozna potaczy¢ z jeszcze jednym aspektem aktow
mowy. Wiele z nich posiada konstrukcje dopetnien, tzn. jako wypowiedziane do-
magajg si¢ stosownej odpowiedzi (niekoniecznie odbiorcy komunikatu, ale réw-
nie dobrze jego nadawcy, jak w przypadku obietnicy). ,,Znajomos$¢ jezyka nie
tylko wymaga syntaktyki albo semantyki, lecz takze umiejetnosci wydobycia
aktow mowy z wypowiedzi interlokutora. Jest to kluczowe w konwersacji, ponie-
waz wszystkie dziatania — niewerbalne badz werbalne — posiadaja implikacje co
do tego, jak powinni§my odpowiedzie¢ (...). Pozdrowienie wzywa do pozdrowie-
nia, po ofercie nastepuje jej przyjecie lub odmowa™"*. Odwolujgc si¢ jeszcze raz
do aktow illokucyjnych, warto zwrdci¢ uwage, ze ,,Akty illokucyjne to akty mowy,
ktore spelniamy poprzez komunikowanie swoich intencji (ktére majg doczekac sig
swoich realizacji w swoim zamierzeniu)”'’. Gdyby$my nie oczekiwali spetnienia
danego aktu illokucyjnego, nie podj¢libysmy si¢ jego dokonania. Mozna wigc po-
wiedzie¢, ze akt mowy domaga si¢ pewnej realizacji, jest niepelny i domaga si¢
dopelnienia. Jest typem werbalnej prowokacji do spetnienia czegos$. Jak pisze
Kalisz: ,,Pojecie aktu illokucyjnego zawiera si¢ w tym, co chcemy osiagnaé po-
przez wypowiedzenie danego wyrazenia™'®. Wiele naszych aktow mowy jest skie-
rowana bezposrednio na odbiorce komunikatu. To on bedzie tym, ktéry dopeini
nasz akt mowy. Kalisz stwierdza: ,Jesli chce kogo$ o co$ prosi¢ (zorientowanie
na cel), to interesuje mnie oczywiscie spetlnienie mojej prosby. Réwniez jesli chee
komus$ sprawi¢ rados¢, czy tez kogo$§ obrazi¢, wyrazenie moje bedzie rowniez
zorientowane na cel. Rezultatem bedzie rado$¢ adresata badz tez obraza, czyli
efekt perlokucyjny”’. Dalej pisze za$, ze ,,Zamierzony efekt perlokucyjny do-
tyczy sfery adresata i naszych zamierzen zwigzanych ze zmiang, jaka chcemy,
zeby nastgpita u adresata”®. Michal Post mowi w tej kwestii wiecej: ,,Wyniki

" Knowing a language doesn’t just require syntax or semantics, but the ability to extract
speech acts from our interlocutors’ utterances. This is crucial in conversation, since all actions — be
they non-verbal or verbal — have implications for how we should respond (Schegloff, 2007).
A greeting calls for another greeting, an offer is followed by an acceptance or declination”. Rosa
S. Gisladottir, Dorothee J. Chwilla, Herbert Schriefers, Stephen C. Levinson, Speech Act Recognition
in Conversation: Experimental Evidence, w: Proceedings of the 34th Annual Meeting of the
Cognitive Science Society (CogSci 2012), red. N. Miyake, D. Peebles, R.P. Cooper, Austin,
TX: Cognitive Science Society 2012, s. 1596.

"5 Roman Kalisz, Pragmatyka jezykowa, s. 32.

' Ibidem.

7 Ibidem, s. 33.

'* Ibidem.
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przeprowadzonej przeze mnie ankiety (...) potwierdzily stusznos$¢ hipotezy, ze
wszystkie akty illokucyjne majg potencjal perlokucyjny, co oznacza, ze kazdy
akt jest domyS$lnie zwiazany z jaka$ charakterystyczng dla siebie stata wartoscia
na skali Plus-Minus skutkéw danego aktu illokucyjnego dla adresata (...). Wyniki
ankiety pozwolily takze na uporzadkowanie analizowanych aktéw illokucyjnych
na skali Plus-Minus, poczynajac od aktow z najbardziej pozytywnymi skutkami
(witanie, gratulowanie, dzickowanie, chwalenie) poprzez akty neutralne (suge-
rowanie, informowanie, méwienie) do aktow w roéznym stopniu negatywnych
(obrazanie, potepianie, odmawianie, grozenie). Kazdy z tych aktéw illokucyjnych
ma swoja unikatows warto$¢ na skali, z warto$ciami <dobre-zte> dla adresata™"”.
Jesli wykorzystamy te uwagi do analizy etyczno$ci jezyka, mozemy mowic o:
(1) nieetycznosci nadawcy komunikatu, ktory dokonujac pewnego aktu domaga
si¢ nieetycznej odpowiedzi oraz (2) nieetycznosci odbiorcy komunikatu, ktory nie
dopetnia etycznego aktu mowy. Aby rozjasni¢ pierwszy przypadek, mozna po-
da¢ przyktad wypowiedzi: ,,Skop go natychmiast!”. Jest to akt mowy typu rozkaz,
ktory domaga si¢ od odbiorcy komunikatu nieetycznego zachowania. Ponadto po-
zostawia go w sytuacji wyboru bez mozliwosci refleksji. By zostat zrealizowany,
trzeba podja¢ si¢ czynu nieetycznego (wyrzadzenia komu$ krzywdy). Drugi przy-
padek mozna zobrazowaé przykladem braku reakcji odbiorcy na wypowiedz:
,»Czy moglby$ przesta¢ hatasowac? JesteSmy w bibliotece”. By dopehic ten akt
mowy, ktéry w swej naturze nie jest nieetyczny, nalezatoby odpowiedzie¢ na da-
ng prosbe. W momencie zignorowania go postgpujemy nieetycznie, poniewaz nie
dopetniamy go.

Wedlug Austina: ,,Stusznos$¢ i moralno$¢ sa w rownej mierze po stronie wy-
raznego o$wiadczenia, ze nasze stowa to nasze wiezy”*°. Wiele stdéw ma charakter
pewnego zobowigzania i przy§wiadczenia czemus, i w jaki§ sposob nas zwigzuje
(jesli nie chcemy, zeby slowa byly puste). Anna Giza ujmuje to w nastgpujacy
sposob: ,,(...) wypowiadanie czego$ jest zawsze ustanowieniem pewnych relacji
interpersonalnych, a zazwyczaj i pewnych zobowigzan, jest stwarzaniem pewnych
faktow™'. Nalezy jednak zauwazy¢, ze same te wiezy mogg posiadaé nature etycz-
ng badz nieetyczng. Szantaz, rozkaz krzywdzenia, szyderstwo, upokarzanie sto-
wami, przeklenstwo juz w swojej strukturze sg nieetyczne, gdyz potraktowane
powaznie, jako wymagajace dopelnienia, stawiajg nas w sytuacji niekorzystnej,
krzywdzacej, niemoralnej. Searle jest zdania, ze ,,mOwienie jest uwiklaniem w ta-
kie zachowania, ktorym rzadza reguty. Mowiac dobitniej, méwienie jest wykony-
waniem czynno$ci zgodnie z regutami”™.

Akty mowy wiklajg si¢ nierzadko w wykonywanie czynno$ci (1) zgodnych
z nieetycznymi regutami lub (2) niezgodnych z etycznymi regutami. W pierwszym
przypadku mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej reguly jezyka sg nieetyczne,
jak szantaz, grozba, przeklenstwo itp. W drugim za$ — z famaniem etycznych regut
jezyka, jak niezareagowanie na wolanie o pomoc, zignorowanie zaproszenia czy
wy$mianie czyich§ przeprosin.

' Michat Post, dkty i gatunki mowy, w: Pragmatyka, retoryka, argumentacja, red. Piotr Stal-
maszczyk, Piotr Cap, Krakow: Uniwersitas 2014, s. 212.

20 John L. Austin, Jak dziataé¢ stowami, s. 559.

! Anna Giza, Na czym polega ,,etyczna komunikacja”?, w: Etyka migdzyludzkiej komunikacji...,
s. 17.

22 John R. Searle., Czynnosci mowy..., s. 35.
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UWAGI KRYTYCZNE

Przedstawione narzgdzia stuzace do analizy etycznos$ci wypowiedzi nie sg bez
wad. Istniejg przypadki, ktore w pewnym stopniu kwestionuja ich przydatnosc.
Przyktadem jest dostarczanie ztych wiesci. Spotykamy si¢ w zyciu z sytuacjami,
kiedy musimy powiadomic' 0 jakims’ zdarzeniu, ktore jest negatywne, jak wow-
czas, gdy mamy méwi¢ o czyjej$ $mierci, choroble rozstaniu. Efekt, jaki taka
wypowiedz wywola moze negatywnie wptyna¢ na $wiat psychlczny odbiorcy ko-
munikatu. W §wietle zarysowanych koncepcji nalezatoby ja uzna¢ za nieetyczng.
Jednak intuicja moralna podpowiada nam, ze w wielu przypadkach mielibysmy
do czynienia z odwrotng sytuacja: to zatuszowanie prawdy byloby nieetyczne.
Wobec tego twierdzenie, ze kazda wypowiedz, ktéra ma negatywny wpltyw na
$wiat psychiczny odblorcy jest nieetyczna zostaje w tym przypadku poddane
W wqtphwosc W obronie przedstawianej teorii mozna ewentualnie powiedziec,
ze zamiarem nie jest wywolanie negatywnego odczucia u odbiorcy, a jedynie
zapoznanie go ze stanem rzeczy.

Nalezy w tym miejscu zwroci¢ uwagg, ze zagadnienie relacji migdzy prawda
a etyczno$cig jest wrazliwe na wszelka radykalng konceptualizacje. W historii
mysll etyczne] spotyka si¢ zarowno postawy nawotujace do absolutnej prawdo-
moéwnosci (Immanuel Kant), jak i te, ktore nakazuja powstrzymywanie si¢ od
przekazywania negatywnej prawdy (]udalzm) Ponadto pytanie o to, czym w ogole
jest prawda rowniez pozostaje nie bez znaczenia. Wielu z nas, posiadajqc pew-
ne przekonania, moze si¢ poczu¢ urazona odmiennymi poglagdami. Osoba, ktora
wierzy, ze Jezus Chrystus zmartwychwstal moze nawet mie¢ poczucie krzywdy,
gdy ktos$ jej powie, iz uwaza, ze to si¢ nie wydarzylo. Poczucie to moze wyni-
ka¢ z tego, ze kto§ podwazyt czyje$ przekonania, poglady lub postawy. W tym
artykule nie analizuj¢ tego filozoficznego problemu, zaznaczajac jedynie, ze sta-
nowi pewien argument przeciwko przedstawionym narzedziom analizy etycz-
nosci wypowiedzi.

Inng staboscia omawianych narzedzi jest to, ze zaden czlowiek, oprocz nas
samych, nie ma absolutnego wgladu w nasze intencje. Przestrzen intencjonal-
nosci, cho¢ komunikowalna, nie jest w pelni transparentna. Bezposredni wglad
w nasze intencje mamy tylko my sami — dopoki ich nie wyrazimy, pozostaja
ukryte dla innych. Osoba, ktora miata zte intencje, bedzie mogta ukry¢ ten fakt,
a dopoki si¢ nie przyzna, trudno jej bedzie to udowodni¢, a tym samym przypi-
sa¢ nieetycznos¢.

Trzecim argumentem mozliwym do wysunigcia przeciwko przedstawionym
narzedziom jest to, ze krzywda nie jest czyms$ obiektywnym. Jesli miataby si¢ staé
miernikiem etycznym naszych zachowan, musieliby$my doktadnie wiedzie¢, czym
jest. Stownik Jezyka Polskiego PWN definiuje ja nastepujaco: ,,szkoda moralna,
fizyczna lub materialna wyrzadzona komu$ niezasluzenie; tez: nieszczgscie lub
obraza dotykajace kogo$ niestusznie”. Definicja ta jest dyskusyjna. Po pierwsze,
jesli przyjmiemy, ze zachowanie etyczne to takie, ktore nie krzywdzi, a krzywdg
bedziemy rozumie¢ jako co$, co przynosi szkod¢ moralng, to pozostajemy w bied-
nym kole: to jest nieetyczne, co przynosi szkod¢ moralng, a to przynosi szkode
moralng, co jest nieetyczne. Po drugie, definicja ta zaklada niezastuzonos$¢ lub
niestuszno$¢. Wkraczamy tu w przestrzen sprawiedliwos$ci 1 niesprawiedliwosci.
Kto ma jednak powiedzie¢, ze kto$ zostat skrzywdzony? Komu przypisaé role
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arbitra — nadawcy czy odbiorcy komunikatu? Zaktadajac, ze mamy do czynienia
z konwersacja dwoch osob, wpadamy w putapke nierozstrzygalnosci, poniewaz
nie istnieje obiektywny se¢dzia, ktory mogltby oceni¢, kto w tym sporze ma decy-
dujacy glos.

PODSUMOWANIE

W artykule omoéwiono narzedzia shuzace do badania etycznosci zachowan
werbalnych. Rozwazania prowadzono w kontekscie teorii aktow mowy, w szcze-
golnosci wzigwszy pod uwage podziat na akty illokucyjne i perlokucyjne. Za-
proponowano, by traktowa¢ akty mowy jako domagajace si¢ dopelnienia,
a etyczno$¢ wypowiedzi ocenia¢ w nawigzaniu do relacji dopetniania. Ponadto
wymieniono kilka argumentow, ktore kwestionuja wystarczalnos$¢ opisanych na-
rzgdzi do analizy etyczno$ci wypowiedzi.
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AN ATTEMPT TO CONSTRUCT TOOLS FOR ANALYZING THE ETHICS
OF UTTERANCES WITH THE USE OF SPEECH ACT THEORY

Summary

The aim of this paper is to present tools for analyzing the ethics of utterances in the
face-to-face conversation with the use of speech act theory. In particular, an attempt is made
to show that ethical examination of the utterance can consist in analyzing its illocution
(intention) and perlocution (effect). Additionally, it is proposed that treating a speech act
as complementary can be used in the analysis of utterances as those which demand ethical
or non-ethical answer.

Adj. Izabela Slusarek
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SPOSOB INFORMACII.
TEORIA KRYTYCZNA MARKA POSTERA!

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie najwazniejszych watkow
mysli Marka Postera (1941-2012) — jednego z czotowych przedstawicieli ,,szko-
ty z Trvine”, czyli Instytutu Teorii Krytycznej Uniwersytetu Kalifornijskiego.
Poster formalnie byt historykiem, lecz jego prace maja zdecydowanie filozoficz-
ny charakter. Oprocz popularyzacji europejskiej filozofii (zwtaszcza francuskiej)
w Stanach Zjednoczonych, zastynal takze jako teoretyk mediow. W kolejnych
czedciach artykulu przyblize tworczos¢ Postera i charakter formacji intelektual-
nej, do ktorej nalezal. Nastgpnie omowie jego gldéwne osiagnigcia teoretyczne —
Z pojeciem ,,sposobu informacji” na czele. Jednoczesnie pokusze si¢ o oceng
jego dorobku.

MARK POSTER I SZKOLA Z IRVINE

Poster pozostaje w Polsce slabo znanym autorem, podobnie jak wielu in-
nych amerykanskich wspotpracownikow Instytutu Teorii Krytycznej z Irvine
(moze z wyjatkiem Fredrica Jamesona). Wystarczy jednak wspomnie¢, ze z Insty-
tutem tym przez dlugie lata wspotpracowali mysliciele z Europy, m.in. Jacques
Derrida, Jean-Frangois Lyotard, Etienne Balibar czy Anthony Giddens, by uznaé,
ze szkota ta miesci si¢ w glownym nurcie wspdiczesnej filozofii. Szyld ,.teorii
krytycznej” moze wywolywaé skojarzenia ze szkola frankfurcka — i nie jest ono
bezpodstawne, cho¢ dziatalno§¢ amerykanskich teoretykow zdecydowanie rézni
si¢ od europejskiego pierwowzoru. Na poziomie ogolnych deklaracji mozna mo-
wi¢ o swego rodzaju frankfurckiej inspiracji. Badacze z Irvine upominajg si¢ o inter-
dyscyplinarno$¢ i realizacj¢ zbiorowych projektow, a jedna z czgsto eksponowanych

' Praca naukowa finansowana w ramach programu Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzsze-

go pod nazwa ,Narodowy Program Rozwoju Humanistyki” w latach 2014-2019. Numer grantu:
0114/NPRH3/H12/82/2014.

‘I" NARODOWY PROGRAM
WY ROZWOJU HUMANISTYKI
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intencji jest oddziatywanie na praktyke. Realizacja tych postulatow jest jednak
odmienna od dziatalno$ci Maxa Horkheimera i jego kolegow. Rdéznice mozna
wskaza¢ w wielu obszarach. O ile dla szkoly frankfurckiej waznymi punktami od-
niesienia pozostawaly koncepcje Georga Wilhelma Friedricha Hegla, Karola Marksa
i Zygmunta Freuda, o tyle w wypadku szkoty z Irvine na pierwszy plan wysu-
wajg si¢ Derrida i Lyotard, traktowani niekiedy wrecz czotobitnie. Je§li nawet
dos¢ czgsto spotykamy wzmianki o Theodorze W. Adornie, Walterze Benjaminie
czy Jirgenie Habermasie, to maja one charakter zdecydowanie marginalny w sto-
sunku do ,,recepcji rozszerzonej” francuskich autoréw. Wyraznie rdzny jest tez za-
kres podejmowanych probleméw. O ile w wypadku szkoty frankfurckiej mozna
uznaé, ze dominujaca perspektywa byla filozofia spoleczna, przechodzaca nie-
kiedy plynnie w filozofi¢ kultury czy estetyke, o tyle dziatalno$¢ szkoty z Irvine
charakteryzuje si¢ wigksza roznorodnos$cia, przez co trudno wskazaé jaki$ obszar
problemowy czy dziedzing, ktore bytyby wiodace. Znajdziemy wsrod teoretykdw
z Irvine filozofow, socjologéw, historykoéw, feministki, ale tez badaczy, ktorzy
utozsamiajg teori¢ krytyczng z teorig literatury i krytyka literackg. Wreszcie wi-
doczna réznica jest stopien radykalizmu — o ile teoria krytyczna w wydaniu
frankfurckim byla rzeczywiscie krytyczna wobec kapitalizmu, organizacji spote-
czenstwa, calych obszarow kultury (wielu autorow twierdzi, ze wrecz przesadnie),
o tyle trudno wskazaé¢ analogiczne postawy wsrdd myslicieli z Irvine.

Réznorodnos¢ zainteresowan poszczeg6élnych autorow skupionych wokot
Instytutu Teorii Krytycznej i niezmiernie szeroki zakres realizowanych przez nich
projektow zbiorowych utrudnia kwalifikacje kazdego z nich jako ,typowego”
przedstawiciela szkoly. Jest tak tez w wypadku Marka Postera, ktorego mysl
przeszta dtugg i wieloraka ewolucje, przenoszac si¢ z obszarow badan historycz-
nych na poziom diagnoz wspdtczesnosci oraz od zainteresowania marksizmem do
poststrukturalizmu. Marksizm Postera nalezy przy tym wlasciwie zapisywac
w cudzystowie, cho¢ sam Poster pisal, ze tak go niegdy$ postrzegano. Nie chodzi
tu w zadnym razie o ,,sekciarskie” spory, kto jest prawdziwym czy ortodoksyjnym
marksista; rzecz w tym, iz Poster ma sktonno$¢ do postrzegania tradycji mark-
sowskiej w do$¢ specyficzny sposdb — w jego optyce czotowa postacig okazuje
si¢ Jean-Paul Sartre, natomiast jesli chodzi o znajomos$¢ pism Marksa, to w wy-
padku Postera byta raczej pobiezna. Teoretyczna droga Postera rozpoczyna si¢
od pracy poswigconej mys$li Restifa de la Bretonna i wiedzie przez kolejne prace
(Existential Marxism in Postwar France: From Sartre to Althusser z roku 1975,
Critical Theory of the Family z 1978, Sartre’s Marxism z 1982) do Foucault,
Marxism, and History: Mode of Production Versus Mode of Information (1984).
Mozna uznaé, ze wlasnie w tym punkcie rodzi si¢ wzglednie autonomiczna mysl
Postera. Pojecie sposobu informacji bedzie od tej pory jego znakiem firmowym,
modyfikowanym i uzupelnianym w pézniejszych publikacjach, znakiem niekiedy
mato wyraznym, ale z pewno$cig pobudzajagcym do namystu.

Jeszcze jedno wyjasnienie, zanim przejde do omodwienia pojgcia sposobu in-
formacji. Stwierdzenie, ze wczesny dorobek Postera nie jest wart uwagi, ze jego
mocne ugruntowanie w historii (a wigc poniekad w sprawach juz przebrzmiatych)
pozbawia go znaczenia, byloby dla tego autora krzywdzace. Wymienione wyzej
wczesne prace zachowuja warto$¢ jako §wiadectwo mozolnej recepcji tradycji
kontynentalnej za oceanem, a ponadto jako swego rodzaju signum temporis; jesli
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dzi§ uznajemy pewne kwestie za oczywiste, to jednoczesnie warto sobie uswia-
domié¢, jak dluga drogg trzeba byto przeby¢, aby takie si¢ staty. Dobrym przyktadem
moze by¢ rozumienie teorii krytycznej przedstawione przez Postera w ksigzce
poswigconej rodzinie. Autor wyjasnia tam, ze prezentowana analiza rozgrywa si¢
na trzech poziomach: pierwszym jest poziom rodziny jako struktury psychologicz-
nej, drugim — poziom zycia codziennego, trzecim za§ — perspektywa odniesienia
rodziny do spoteczenstwa. Poster twierdzi, ze przedstawiona teoria pozostaje kry-
tyczna, poniewaz ,,prowadzi do zrozumienia granic, w jakich dowolna struktu-
ra rodziny wzmacnia lub ostabia hierarchi¢ wieku lub ptci™*. Nieodlaczng czgscia
teorii ma by¢ nastepujacy postulat: ,struktura rodziny winna by¢ zreformowana
w taki sposob, by hierarchie zwigzane z wiekiem czy ptcig zostaty zminimalizo-
wane, o ile nie catkowicie wyeliminowane™. Dlugo mozna si¢ rozwodzi¢ nad
rozmaitymi implikacjami takiej koncepcji; rzecz w tym, Ze nie jest ani specjalnie
oryginalna, ani przesadnie krytyczna. Jest wlasciwie ogoélnikowym stwierdzeniem,
ktorego tatwo broni¢, ale nie trudno atakowaé. Przyjmuje, Zze wymowa tego typu
stwierdzen byta zupehie inna (nawet w USA) czterdziesci lat temu; przy takim
zatozeniu mozna si¢ zgodzi¢ na obecno$¢ w teorii jakiego$ potencjatu emancy-
pacyjnego, trudno jednak obwieszczac przy tej okazji jej rewolucyjnoscé.

Gltowna teza pracy Foucault, Marxism and History dotyczy koniecznos$ci uzu-
penienia i zrewidowania teorii krytycznej. Uzupetnieniem tym jest mysl Michela
Foucaulta, zwlaszcza z Nadzorowaé i kara¢. Rewizja natomiast polega na krytyce
roznych watkow tradycji marksowskiej. Poster podkresla, ze we wspolczesnych
spoteczenstwach coraz wigksza rolg¢ odgrywaja ustugi i procesy przetwarzania in-
formacji, a w zwigzku z tym pojecie pracy nie moze by¢ nadal utrzymywane jako
podstawowa przestanka teorii krytycznej. Amerykanski teoretyk wskazuje jedno-
czes$nie na ograniczenia Marksowskiego pojecia pracy. Szkoda tylko, ze czyni to
na podstawie analizy dwoch akapitow Ideologii niemieckiej, nie zagladajac przy
tej okazji do innych tekstow Marksa. Zarzuca ponadto Marksowi, ze nie dowiodt
Luniwersalno$ci” proletariatu. Moze si¢ bowiem okaza¢, ze w ,,interesie” prole-
tariusza jest dominacja nad zong i dzie¢mi, nie mamy zatem zadnej gwarancji, ze
po rewolucji spetni si¢ scenariusz emancypacyjny; mozliwe, ze proletariusz be-
dzie nadal uciskat swg zong i patriarchalna struktura pozostanie nietknigta. Odnosi
si¢ wrazenie, ze Poster jest dumny z tego zarzutu, cho¢ jego traftho$¢ pozostaje
ograniczona. Kobiety i dzieci stanowity istotng cze¢$¢ opisywanego przez Marksa
proletariatu. Poster dos¢ pochopnie przyjat chyba, ze Zona proletariusza zajmuje
pozycje analogiczng do pani domu z klasy $redniej (jak w opisach Betty Friedan),
podczas gdy 6smy rozdziat Kapitatu obfituje w dziesiatki innych przyktadow. Ko-
lejny watek krytyczny wymierzony jest w dialektyke, ktorej stabym punktem ma
by¢ teleologia wskazujaca rozwigzania wbrew przebiegowi procesu historycz-
nego. Podobnych, do$¢ popularnych swoja droga zarzutdw, znajdziemy wiecej.
Stuza Posterowi nie tyle do zdyskredytowania Marksa, ile do wykazania, ze re-
cepta na te niedostatki jest Foucaultowskie pojecie dyskursu; przy czym nie
chodzi o proste dotaczenie koncepcji Foucaulta do korpusu teorii krytyczne;.
To wlasnie moment, w ktéorym pojawia si¢ pojecie sposobu informacji.

? Mark Poster, Critical Theory of the Family, s. 164. Korzystalem z wersji elektronicznej, dostepne;j
pod adresem: http://faculty.humanities.uci.edu/poster/CTF/ (dostep: 13.04.2017).
* Ibidem.
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SPOSOB INFORMACIJI

Wprowadzone przez Postera pojecie sposobu informacji jest pomys$lane
przez odleglta analogi¢ do Marksowskiego sposobu produkcji i ma by¢, w punkcie
wyjscia, uzupetieniem analiz przedstawionych przez Foucaulta. Chodzi przede
wszystkim o analiz¢ dyskursow, pojmowanych jako praktyki performatywne, przy
czym dyskursy te sa elektronicznie zaposredniczone. Jednocze$nie Poster trak-
tuje sposob informacji jako zdecydowanie bardziej aktualny niz Marksowski
sposob produkcji. Sposob informacji nie zastgpuje sposobu produkcji, nie jest
tez jedynym, czy chocby centralnym przedmiotem teorii krytycznej*. Ma by¢
jednak jej istotnym uzupelnieniem, pomyslanym jako warunek mozliwosci diag-
nozowania nowej technologii wladzy. Tymczasem Poster zostawia nas raczej
ze zbiorem deklaracji niz z argumentacja. Twierdzi, ze sposob informacji, ozna-
czajacy szczegdlne, dwudziestowieczne doswiadczenie praktyk jezykowych (co
ma zbliza¢ to pojecie do Foucaultowskich dyskurséw), w polaczeniu z takimi
problemami, jak praca, rodzina, polityka, czas wolny, ma si¢ sta¢ przedmiotem
teorii krytycznej. Co ciekawe, czeScig tego ,,doswiadczenia jezykowego” w skali
spolecznej jest wymiana informacji migdzy maszynami. Poster mocno taczy wpro-
wadzone pojecie z mys$la Foucaulta. Sposob informacji ma by¢ swego rodzaju
warunkiem mozliwosci kategorii dyskursu/praktyki, a jednoczes$nie dyskurs/prakty-
ka dostarcza najlepszych interpretacyjnych narzgdzi do analizy sposobu informacji.

Z powyzszego zestawu okreslen i zapowiedzi na szczegdlng uwage zashuguje
komunikacja miedzy maszynami. Jak pami¢tamy, dyskurs w ujeciu Foucaulta ma
sprawcza moc, organizuje ludzkie zycie w bezposrednim powigzaniu z praktyka-
mi witadzy, nadzoru, ujarzmienia. Zarazem, mimo wzglednej autonomii kategorii
dyskursu, trudno jest pomysle¢ na tle dziet Foucaulta dyskurs jako cos$ catkowi-
cie oderwanego od ludzkich aktoréw. Nawet jesli, siggajac do Archeologii wie-
dzy, datoby si¢ znalez¢ teoretyczne przestanki takiej mysli, to ktopotliwe by10by
wskazanie praktycznych przykladow. Tymczasem Poster odwaznie proponu]e
aplikacje kategorii dyskursu do maszyn, a doktadniej — komputeréw. Na pierwszy
rzut oka propozycja ta wyglada dziwnie, jest niezgodna z intuicja. Trzeba jednak
uzna¢ Postera niemal za wizjonera, ktdry rozpoznawat nowe mechanizmy przeni-
kajace zycie spoteczne w czasach, w ktérych ich rozpowszechnienie ulokowane
byto zdecydowanie poza horyzontem oczywistosci. Dzi§ wiemy, ze wigkszos$¢ obro-
tu gietdowego generowana jest dzigki technologiom High Frequency Trading —
bez udzialu cztowieka. Oto przyktad dyskursu, ktory wptywa na zycie ludzi,
a jednoczesnie jest tylko wymiang informacji mi¢dzy maszynami.

Poster juz w 1984 roku opisuje praktyki kontroli i zbierania danych o uzyt-
kownikach elektronicznych technologii. Wprawdzie skala rozpowszechnienia sie-
ci komputerowych jest wowczas znikoma, ale w gr¢ wchodza tu takze informacje
o transakcjach kartami platniczymi, rachunki telefoniczne, wnioski kredytowe,
karty biblioteczne®. Dzisiaj porownanie elektronicznych technologii do Foucaul-
towskiego panoptykonu moze si¢ wydawaé banalne, ale to rozpoznanie Postera

4 Zob. Mark Poster, Foucault, Marxism and History. Mode of Production versus Mode of
Information, Cambridge: Polity Press 1984, s. 167.
* Zob. np. ibidem, s. 103.
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trzeba okre§li¢ mianem pionierskiego, zwtaszcza jesli wezmiemy pod uwage
spoleczno-kulturowy kontekst, w jakim przyszto temu autorowi tworzy¢. To czas,
gdy tryumfy $§wieci wizja Daniela Bella (chwile pozniej mamy Trzecig fale
Alvina Tofflera). To czas, gdy w technologiach elektronicznych upatruje si¢ recep-
ty na wszelkie problemy, gdy przypisuje si¢ im potencjat emancypacyjny i demo-
kratyzujacy.

Nie najgorszg ilustracja 6wczesnych nastrojow, spotecznej wyobrazni i ocze-
kiwan, jest reklama wyemitowana w tym samym roku (1984). Oto widzimy tlum
ludzi(?), szarych, niemal skamienialych. Maszeruja w kierunku wielkiego ekranu,
skad przemawia do nich Wielki Brat. Oprocz tego, widzimy dziewczyne w spor-
towym stroju, ktora rzuca w wielki ekran miotem. Mtot rozbija ekran, wywo-
lujac eksplozje, ktora zdaje sie wyzwala¢ thum ,,skamieniatych”. W koncowym
fragmencie czytamy (i slyszymy) narracje: dzigki nowemu komputerowi mar-
ki Apple rok 1984 nie musi wygladac¢ jak Rok 1984. Reklamg t¢ wyemitowano
tylko raz, za to w czasie finalu rozgrywek futbolu amerykanskiego; jej budzet byt
jak na tamte czasy gigantyczny, a rezyserowat ja Ridley Scott.

Pojecie sposobu informacji jest czestym gosciem na kartach pozniejszych prac
Postera. Kilku momentom rozwoju tej koncepcji warto si¢ przyjrze¢. Critical
Theory and Poststructuralism z 1989 roku wiacza w zakres sposobu informacji
problematyke jezykowej auto-konstytucji zaposredniczonej przez media elektro-
niczne. Jednocze$nie Poster ma zamiar unikng¢ dwoch zagrozen: technologicz-
nego determinizmu i jezykowego formalizmu. Ponadto teoria sposobu informacji
uwalnia si¢ od teleologicznego aspektu materializmu historycznego (rozumianego
zreszta nieco groteskowo). Im bardziej jednak teoria Postera oddala si¢ od teorii
krytycznej, tym gorliwiej si¢ do niej przyznaje. Ta ambiwalencja pozostanie juz
widoczna na wszelkich poziomach analizy.

Amerykanski filozof pisze w tamtym okresie, ze: ,,(...) sposéb produkcji ozna-
cza sposob, w jaki przedmioty zaspokajajace ludzkie potrzeby sa wytwarzane
1 wymieniane. Sposob informacji oznacza sposéb, w jaki symbole sg uzywane do
komunikowania znaczen i konstytuowania podmiotow”*. Pojecie sposobu pro-
dukcji ocenia Poster jako redukcjonistyczne — spoteczenstwo jest czym$§ wigcej
niz sposobem produkcji.

Cho¢ autor ten deklaruje, ze celem badania ma by¢ ,,odkrycie struktury do-
minacji”’, to skupienie uwagi na elektronicznie zaposredniczonej komunikacji
czy problemach jazni (konstruowanej, a nie statej i scentralizowanej) tylko spora-
dycznie sprzyja realizacji tego celu. Poster unika rozwini¢cia czy poglebienia
swej teorii tak, aby objela szersza perspektywe historyczng. Przyznaje, ze sposo-
by informacji istniaty juz wczesniej, wlasciwie wigc nalezaloby mowi¢ o elektro-
nicznym sposobie informacji. Nie chce jednak uzywac tego pojecia z dwoch
powodow. Po pierwsze, pociaga to jego zdaniem ryzyko totalizacji, po drugie
za§ — bez okreslenia wczesniejszych sposobow informacji trudno rozstrzygnaé,
jaka nazwa jest dzi$ najwlasciwsza. Dlaczego w takim razie nie opisze tych
wcezesniejszych? Tego nie wyjawia, pozostawiajac czytelnika z teorig terazniej-
szo$ci zawieszong w prozni. Jednoczesnie w The Mode of Information (1990)

® Mark Poster, Critical Theory and Poststructuralism, Ithaca and London: Cornell University
Press 1989, s. 131.
" Ibidem, s. 139.
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Poster stusznie krytykuje Bella za ,.totalizujace zakusy”. Zauwaza przytomnie,
ze pojecie spoleczenstwa postindustrialnego sugeruje jakie$ radykalne zerwanie,
niemal uniewaznienie teorii zakorzenionych w analizie spoleczenstwa przemysto-
wego®. Mozna si¢ zastanawiaé, czy trudno$ci tej nie dzieli ze ,,spoteczenstwem
postindustrialnym” takze ,,sposéb informacji”, biorgc pod uwage wspomniang
niecheé¢ Postera do wykroczenia poza terazniejszo$¢’.

By¢ moze to skupienie na terazniejszosci jest wyrazem pewnej — niebaga-
telnej — intuicji, ktéra warto interpretowaé wilasnie w kontekScie polemiki
z Bellem. Zabieg ten wymagalby obszernej dygresji; naszkicuje tylko skrotowy
zarys problemu. Bellowi zawdzigczamy popularyzacje pojegcia spoleczenstwa
postindustrialnego (cho¢ nie on to pojecie wymyslil; istnieja wcze$niejsze prace
autoréw, takich jak Alain Touraine i David Riesman). Popularyzacja ta dokonuje
si¢ w konkretnym kontekscie ideologicznym. Witasciwie celem kierowanej przez
Bella Komisji roku 2000 byto wypracowanie wizji przysztosci i teorii spoleczen-
stwa alternatywnych wobec narracji socjalistycznych. Nawet je§li niepodobna
zredukowa¢ tego problemu do zimnowojennej retoryki, to rozwigzanie wypraco-
wane przez Bella wyraznie nosi ,,propagandowe” pietno'’. Gdy Poster przedsta-
wia swoje pojecie sposobu informacji, przynajmniej poczatkowo chce w nim
zachowac tradycy;; teorii krytycznej. Jednocze$nie, pod naporem dynamicznie
zmieniajacej si¢ rzeczywistosci, uprzywilejowuje terazniejszo$¢ kosztem historii
(czy ,,genealogii”).

Terazniejszo$¢ natomiast przynosi nam coraz sprawniej dziatajace bazy da-
nych. Jak zauwaza amerykanski mysliciel, ,struktura czy tez gramatyka bazy
danych tworzy miedzy strzgpkami (pieces) informacji relacje, ktore nie istniejg
poza ta bazg danych™'. Rzecz w tym, ze rozmaite rodzaje aktywnosci, ktore zo-
stawiaja cyfrowy §lad moga by¢ porzadkowane i wartosciowane w konstelacjach,
ktore ich aktorom nie przyszlyby nawet do glowy. Poster wspomina np. o przy-
pisaniu czasopismom wartosci liczbowych zaleznie od stopnia ich ,,subwersyw-
nosci” (czy lewicowosci). Abonenci prasy nie zdaja sobie przy tym sprawy, ze
kupujac gazet¢ dokladaja cegietke do swej elektronicznej charakterystyki. Cho¢
Poster stara si¢ unika¢ kolein technologicznego determinizmu, to jednak mocno
podkresla wplyw technologii na spoteczenstwo: ,,Sposoéb informacji oznacza ko-
niec proletariatu — takiego, jaki znat Marks™'*>. Wedtug amerykanskiego teoretyka
robotnicy pracujg dzi§ z komputerami i stajg si¢ zupelie innego rodzaju pod-
miotami; zamiast si¢ brudzi¢, interpretujg informacje. ,,Jako ze pozegnaliSmy si¢
z proletariatem, musimy zamkna¢ ksiazki o catej epoce polityki — erze dialektyki

# Oczywiscie Bell nie byl az tak prymitywny, by oglaszajac nadejscie spoteczenstwa postindu-
strialnego zadekretowac ostateczny koniec spoteczenstw przemystowych i przedprzemystowych;
rzecz jednak w tym, ze stawka wywodu jest u niego przysztosé, czy raczej wizja przysztosci.

’ Mozna si¢ tez zastanawia¢ nad bardziej ogdlnym problemem, a mianowicie nad programem
teorii krytycznej w Irvine. W ujeciu Horkheimera perspektywa historyczna byla niezbywalnym ele-
mentem teorii krytyczne;.

1% Szczegdlows analize tych problemoéw mozna znalezé w pracy Richarda Barbrooka, Przysziosci
wyobrazone. Od myslgcej maszyny do globalnej wioski, przel. J. Dziezgowski, Warszawa: Warszawskie
Wydawnictwo Literackie MUZA SA 2009.

" Mark Poster, The Mode of Information, Cambridge: Polity Press 1990, s. 96.

12 Tbidem, s. 129.
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i walki klas”"” — konkluduje Poster. Warto zauwazy¢, ze tego rodzaju wypowie-

dzi, po pierwsze, traca z oczu tych, ktoérzy wciaz si¢ brudza w spoteczenstwach
rozwini¢tych, po drugie — zapominajg o tych, ktérzy brudza si¢ ,,za granicg”,
czesto w odleglej czesci swiata. To czgsty przyklad jednostronnego myslenia
o globalizacji. Ponadto wydaje si¢, ze przeniesienie akcentow ze sposobu pro-
dukcji na sposob informacji nie pozwala postawi¢ pytania o wlasnos¢ srodkow
produkcji 1 srodkéw informacji. A nawet jesli kto$ bytby sktonny przytaknaé roz-
poznaniu, w my$l ktorego takze struktura wtasnosci jest dzi§ bardziej ,,demokra-
tyczna” — a z pewno$ciag oderwana od dawnej struktury klasowej (swego czasu
przekonywat do tego Ralf Dahrendorf) — to trudno bytoby mu zaprzeczy¢, ze
proponowana przez Postera perspektywa nie problematyzuje tego, co u Marksa
i we frankfurckiej teorii krytycznej bylto istotnym rozpoznaniem: chodzi o logi-
ke i dynamike akumulacji kapitatu.

W The Second Media Age (1995) i pdzniejszych pracach akcenty przesuwaja
si¢ jeszcze bardziej na ogdlng refleksje kulturowa. Poster pisze tam: ,,Moja glow-
na teza mowi, ze sposob informacji wywotuje radykalng rekonfiguracje jezyka,
za sprawg ktorej podmiot nie jest konstytuowany na wzor racjonalnej, autono-
micznej jednostki”'*. Powraca problem asymetrii informacji: z jednej strony ma-
my bazy danych (wojskowe, rzadowe, policyjne, korporacyjne), z drugiej za$
ludzi, ktérzy czgsto nawet nie wiedza, ze gromadzi si¢ informacje na ich temat.
Mamy wiec bogatych w informacje i biednych w informacje. Co ciekawe, Poster
dyskredytowat w poprzedniej pracy jezyk klasowego konfliktu, a teraz niespo-
dziewanie glosi aktualnos¢ problemu: ,,Istniejagce podziaty klasowe, w narodowej
czy nawet globalnej skali, umacniajg si¢ za sprawa skomputeryzowanej infor-
macji”"’. Proponuje analize baz danych jako dyskursu i panoptykonu zarazem:
»Baza danych jest dyskursem czystego pisma, ktéry bezposrednio zwigcksza wia-
dze swego wiasciciela/uzytkownika™'®. Amerykanski autor pisze o powaznych
konsekwencjach przenikania nowych technologii do réznych dziedzin naszej
aktywnosci. Zagadnieniem, ktore najbardziej bezposrednio taczy si¢ ze sposobem
informacji jest kwestia prywatnosci: ,,Konsumenci traktuja swoje zakupy jako
prywatne, jako czgs¢ kapitalistycznego systemu, ktory wszelkie transakcje eko-
nomiczne okre$la jako «prywatne». Ale bazy danych sa postmodernistycznym
dyskursem, ktéry przecina i uniewaznia rozrO6znienie prywatne/publiczne”!’.
Oczywiscie, ktos§ moglby mie¢ zastrzezenia co do rzekomej ,,dyskursywnosci” baz
danych. Poster twierdzi, ze ,,s3 one czystymi sieciami (grids), ktorych piono-
we pola i poziome rekordy dzielg i klasyfikuja przedmioty z precyzja, jakiej bar-
dziej tradycyjne dyskursy w rodzaju psychologii mogly by im pozazdrosci¢™'®.
Co wigcej, tak pojete bazy konstytuujg swe przedmioty. Amerykanski teoretyk
przypomina, ze Foucault z emfazg pisatl wlasnie o performatywnej mocy jezy-
ka, akcentujgc ,,raczej to, co jezyk robi, niz co denotuje lub konotuje”"’. Jezyk

3 Ibidem, s. 130.

" Idem, The Second Media Age, Cambridge: Polity Press 1995, s. 57.
!5 Tbidem, s. 64.

16 Ibidem, s. 85.

7 Ibidem, s. 86.

'* Ibidem.

1 Ibidem, s. 88—89.
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u Foucaulta nie jest ,,grupa znakow”, tak jak tekst czy pismo w Derridowskim
sensie. Problem elektronicznego super-panoptykonu dzi§ jest juz do$¢ dobrze
nagtos$niony. Mimo to robig wrazenie podawane przez Postera przyklady, jak
chociazby Claritas Corporation, firmy, ktora potaczyta kilka baz danych, groma-
dzac informacje o 500 milionach uzytkownikoéw. Jej majstersztykiem miata by¢
baza o nazwie ,prizm”*. Dzi§ coraz wigcej mowi sie takze o utraconej prywat-
nosci uzytkownikéw Internetu, a rzetelne opracowania tego tematu przeniknely
juz na poziom publicystyki — wystarczy wspomnie¢ w tym kontekscie publikacje
Wojciecha Orlinskiego Internet. Czas si¢ bac¢. Trzeba jednak odda¢ Posterowi,
ze wiele problemow zwigzanych ze sposobem informacji u§wiadamiat sobie bar-
dzo wczesnie.

Moze wlasnie ,,wczesnos¢” jego rozpoznan skutkuje niekiedy ich pochopnos$cia
czy tez — widoczng po latach — staboscig. Moim zdaniem jest tak z przedstawio-
ng w Critical Theory and Poststructuralism analiza przemian rodziny. Poster
omawia tam swoje badania empiryczne, ankiet¢ przeprowadzong na probie
290 kalifornijskich rodzin z klasy $redniej. Poréwnanie wynikow z innymi, pro-
wadzonymi wcze$niej badaniami pozwala pokaza¢ skalg przemian w zakresie
partnerstwa mi¢dzy matzonkami, opieki nad dzie¢mi i wielu innych aspektow zy-
cia rodzinnego. Klopot w tym, ze z tego badania wcale nie wynika, ze zmiany
te zaszly pod wpltywem ,,sposobu komunikacji”. Mozna skonstatowaé, ze dzieci
sa czeSciej karmione piersia ,,na zadanie” niz na poczatku XX w., ze rodzice
czesciej karmig dzieci z butelki, ze ojcowie w wickszym stopniu wiaczaja si¢
w opieke nad niemowlgtami, ze dzieci pdzniej sa poddawane ,toaletowemu tre-
ningowi™' — wreszcie, ze dzieci czg$ciej widujg nagich rodzicow. W ten sposob
amerykanski filozof szkicuje zmierzch ,,edypalnej rodziny”, zauwazajac przy
tym, ze tendencje edypalne sa silniejsze w rodzinach odizolowanych od spote-
czenstwa. Nie wynika z tego jednak — jak utrzymuje badacz — ze glownym czyn-
nikiem przemian sg technologie komunikacyjne i nowe media. Tymczasem Poster
konkluduje: ,,Penetracja domu przez elektronicznie zaposredniczone systemy ko-
munikacji, czy tez sposob informacji, zapewnia kazdemu czlonkowi rodziny staty
kontakt z jego partykularng subkulturg. Za sprawag uzycia telewizji, telefondw,
walkmanow, odtwarzaczy wideo, dziecko, przebywajac fizycznie w domu, od-
biera komunikaty od ludzi spoza rodziny. Szerokie rozpowszechnienie telewizji,
wideo 1 komputerow wsrod rodzin hrabstwa Orange — co wida¢ w znacznej licz-
bie rodzin, ktore posiadaja te $rodki i czesto z nich korzystaja — ogranicza in-
tensywnos$¢ rodzinnych interakcji, dopuszczajac dyfuzje wigzi emocjonalnych™?.
Mozna postawi¢ pytanie (nie do konca przekorne): jakie znaczenie dla wspo-
mnianych przemian ma posiadanie pralek, lodowek i samochodow? Nie kwestio-
nujac wpltywu srodkow przekazu na zycie rodzinne (znamy od dawna m.in. teorie
Riesmana i Tofflera), jesteSmy w stanie argumentowaé, ze to zaledwie czgs$¢
konstelacji przyczyn; trudno przy tym powiedzie¢, czy cz¢$¢ najwazniejsza.

Ostatnie opublikowane przez Postera prace przynosza jeszcze kilka cieka-
wych probleméw, cho¢ ich rozwigzania trudno dzi§ uzna¢ za donioste. Nie jest

20 Zob. ibidem, s. 89.

! Mark Poster, Critical Theory..., s. 154—155. Co ciekawe, Poster przytacza zrodla, wedlug kto-
rych w 1931 roku zalecano tzw. wysadzanie juz 6-tygodniowych maluchéw.

22 Tbidem, s. 168.
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to zarzut wobec autora, po prostu — jak juz od kilkunastu lat wskazuje wielu
teoretykow — analizy $rodowiska mediow cyfrowych blyskawicznie si¢ dezaktua-
lizuja. W What’s the Matter with the Internet (2001) amerykanski filozof zastana-
wia si¢ np. nad statusem ,,cyfrowych towaréw”. Mowi o ,,jezykowym zwrocie”
kapitalizmu, ktéory wyraznie zmienia sposob funkcjonowania kultury. Dziedzina
ducha jest kolonizowana przez mechanizmy rynkowe, za$ informacja przestaje
by¢ darmowa. Gdy sam jezyk stat si¢ rynkowym narzgdziem, szczegdlne znacze-
nie zyskuje kwestia wlasno$ci intelektualnej. Poza tym jezyk — zwlaszcza rekla-
my — staje si¢ §rodkiem ,,produkowania konsumenta”. Specyfika elektronicznego
srodowiska sprawia jednak, ze wiele tradycyjnych analiz nie pozwala si¢ zastoso-
wac do nowych proceséw. Niegdy$ produkcja materialnych towaréw nie musiata
si¢ liczy¢ z ryzykiem btyskawicznego i darmowego kopiowania produktu. Mozna
oczywiscie ,,skopiowac¢” produkt Chryslera, trudno jednak uzna¢ t¢ mozliwo$¢
za ekonomiczne zagrozenie. Z towarem elektronicznym rzecz ma si¢ inaczej.
Poster stwierdza, ze freeware i shareware to pojgcia ,,0znaczajace postkapitali-
styczng zasadg tajemnicy towaru™. W niewielkim jednak stopniu uchyla ragbka
tej taJemnlcy, wzywajac raczej do organizacji ruchu, ktory mialby dostarczy¢
etycznego i prawnego aparatu pojeciowego dla globalnej komunikacji**.

TEORIA MARKA POSTERA — PODSUMOWANIE

Teoretyczny dorobek Marka Postera zapewnit mu silnq pozycje nie tylko
w szkole z Irvine. Zdarzalo si¢, ze z aprobatg cytowal jego prace Zygmunt
Bauman®. Z dzisiejszej perspektywy trudno poddaé¢ jednoznacznej ocenie twor-
czo$¢ amerykansklego badacza. Z pewnoscig trzeba jednak pochwali¢ widoczng
w wielu jego pracach intencj¢ konfrontowania si¢ z najbardziej aktualnymi wy-
zwaniami. To zaowocowalo ptodnym pojeciem sposobu informacji i wczesna
diagnoza panoptycznych elementow elektronicznego $srodowiska. Zarazem poje-
cie sposobu informacji przechodzi nader niestabilng ewolucj¢ — od rodowodu
Foucaultowsko-krytycznego po sgsiedztwo z mysla Jeana Baudrillarda; znajdzie-
my tez utozsamienie sposobu informacji z wirtualnym $wiatem®®. Czg¢$ciowym
usprawiedliwieniem jest okoliczno$¢, ze Poster nalezal do myslicieli dopiero
przecierajacych teoretyczne szlaki. Z wielu $ciezek trzeba bylo si¢ wycofa¢, inne
zarastaty pod naporem szybko zmieniajgcej si¢ rzeczywisto$ci. Wypada tez skon-
statowa¢ wyrazng ambiwalencj¢ w stosunku tego autora do teorii krytycznej.
Deklaracjom bliskiego zwigzku, niemal identyfikacji, towarzysza bowiem czgsto
stwierdzenia, ktorych sformulowanie nie przystaje do zatozen teorii krytycznej.

» Idem, What'’s the Matter with the Internet, Minneapolis—London: University of Minnesota
Press 2001, s. 50.

24 Zob. ibidem, s. 59.

% Zob. np. Z. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako Zrédilo cierpien, Warszawa: Sic! 2000, s. 271;
idem, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, przet. E. Klekot, Warszawa: Panstwowy Instytut
Wydawniczy 2000, s. 61-62.

26 Zob. Mark Poster, What's the Matter with the Internet, s. 132.
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Przyktadowo opisujac globalizacje i multikulturalizm — zwigzany z okolicznoscia,
iz wielu ludzi spoza Zachodu mieszka dzi§ na Zachodzie — powiada Poster, ze
do pewnego stopnia sytuacja nie jest nowa. Zydzi i muzulmanie zamieszkiwali
Europe przed globalizacja, Chinczycy tez migrowali — po czym nastgpuje zda-
nie dotyczace mieszkancow Afryki. Amerykanski teoretyk mowi o nich, ze byli
umieszczani na Zachodzie od wczesnych dni globalizacji, wtracajagc w nawiasie
stowo ,,unwillingly”*’. Je$li historyk rejestruje w ten sposob zbrodnicze do-
$wiadczenia kolonializmu i handlu niewolnikami, to trudno go uzna¢ za przed-
stawiciela teorii krytyczne;j.

Mimo kilku podobnych ,,wpadek”, dla polskiego czytelnika dzieta Postera
moga pozosta¢ cennym (cho¢ juz historycznym) $wiadectwem teoretycznych zma-
gan z nowg problematyka. Mozliwe, ze znajda u niego cos$ dla siebie mito$nicy
Derridy, Lyotarda, Baudrillarda czy Michela de Certeau. Ponadto moze warto
rozwija¢ w bardziej systematyczny sposob pojecie sposobu informacji.
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THE MODE OF INFORMATION. MARK POSTER’S CRITICAL THEORY

Summary
The aim of this paper is to present the main ideas of Mark Poster — an important

member of Critical Theory Institute (University of California, Irvine). His theoretical work

" Idem, Information Please: Culture and Politics in the Age of Digital Machines, Durham—London:
Duke University Press 2006, s. 31.
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concerns contemporary French philosophy, Marxism, and media theory. Poster introduces
the concept of the “mode of information” as a continuation and development of critical
theory. The mode of information is rooted in Foucault’s thought, especially in the very
term of discourse. Including analyses of electronical communication, it allows describing
social field as a super-panopticon. According to Poster, the mode of information can be
an important device to research such problems like family, leisure, work or politics.

Adj. Izabela Slusarek
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PIEKNA PARANOIJA I FREUD, CZYLI AFERA PLAGIATOWA
WOKOL TEORII DWUPLCIOWOSCI WILHELMA FLIEBA

Fenomen dwuplciowosci intrygowat cztowieka od poczatku dziejow. Wy-
mownym tego S$wiadectwem jest pojawiajacy sie¢ w roznych kulturach mit
androgyna, zazwyczaj wyobrazanego jako boska istota, ktora taczy cechy plci
kobiecej i meskiej, i z ktorej dopiero pozniej wylonit sie cztowiek jako istota jed-
nej ptci. Mit ten musiat narodzi¢ si¢ w momencie, kiedy cztowiek — jako pierw-
sze stworzenie na ziemi — stal si¢ Swiadomy ,,r6znicy seksualnej”. Od tej pory nie
mogt juz zy¢ w zwierzgcej niewiedzy o wlasnej plci. Zaczat pojmowac siebie jako
byt ptciowo okreslony, wiasnie taki a nie inny. Jego seksualno$¢ przestala wyra-
za¢ si¢ w — wiedzionym czystym instynktem — kopulowaniu z osobnikami innej
(lub tej samej) pici, a zaczeto jg okreslaé pragnienie innego, ktorego podtozem byta
$wiadomo$¢ wilasnego braku. Wraz z tym narodzito si¢ w nim poczucie wlasnej
utomnosci. Zaczal pojmowac siebie jako byt skonczony, gdzie§ na horyzoncie
zamajaczyly widma Grzechu i Smierci. Otworzyla sie przestrzen mitu, na ktérg
zaczat retrospektywnie projektowaé wyobrazenia tego, co — jak mu si¢ wydawato
— utracil raz na zawsze. Puste miejsce po tej utracie wypeita posta¢ androgyna,
mitycznej boskiej istoty, ktora — taczac w sobie cechy kobiece i meskie — stano-
wita w jego oczach uosobienie utraconej doskonatosci i petni.

Taki wydaje si¢ sens biblijnego podania o Adamie i Ewie. W tradycji rabi-
nicznej Adam byl pierwotnie androgynem, ktérego Bog rozdzielit siekiera na pot,
odlaczajac od niego czes¢ kobiecg — Ewe. W Starym Testamencie mowa jest o tym
w bardziej zawoalowany sposob: Bog tworzy Eweg z zebra Adama, co sugeruje,
ze Pierwszy Rodzic ludzkosci taczyt w sobie cechy kobiece i meskie. W tej per-
spektywie zasmakowanie przez pierwszych rodzicow zakazanego owocu z drze-
wa wiadomosci Ztego i Dobrego oraz, bedace tego nastepstwem, ich wygnanie
Z raju to utrata przez czlowieka harmomjnego wspoétbycia z innymi i z natura,
kiedy seksualno$¢ nie byta dla niego problemem. Pierwszym Rodzicom opadaja
tuski z oczu i nagle widzg siebie nagimi — a zarazem r6znymi od siebie.

Motyw androgynii pojawia si¢ rowniez w mitach innych kultur i zazwyczaj
odgrywa tam kluczowg role. Wiagze si¢ go zazwyczaj z ideg Najwyzszego Bostwa,
ktore pojmuje si¢ jako istote taczaca w sobie cechy obu pici. Takie cechy posia-
da Brahman w braminizmie, Zeman w mitologii iranskiej oraz Istota Najwyzsza
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w mitologii chinskiej. Podobnie jest w hinduizmie, gdzie $wiatto$¢ i ciemnos¢,
kobieco$¢ 1 meskos¢ sg pierwotnie przejawami samej substanciji.

Inna wersja mitu androgyna pojawia si¢ w mitologii greckiej, gdzie przyj-
muje si¢, ze Eros, wynurzywszy si¢ z chaosu, oddzielit niebo od ziemi powstate
z dwoch potowek skorupy jaja. Echem tego mitu w filozofii jest poglad Pita-
gorasa, ze poczatkiem wszelkiego bytu bylo ,Jedno”, bostwo doskonate, za$
»dwojka”, synonim wielosci bytu, miata w nim swoja przyczyng. W jeszcze innej
postaci motyw androgynii pojawia si¢ w opowiesci Diotymy z Uczty Platona
0 pierwotnej obojnaczej postaci istot ludzkich, ktére sktadaly sie z potowek
mesko-kobiecych, mesko-meskich 1 kobieco-kobiecych (symbolizujacych formy
mitosci heteroseksualnej i homoseksualnej). Istoty te posiadaly wprawdzie swia-
domos¢ siebie — nie bedac zatem w stosunku do wiasnej plci zwierzeco dosko-
nate — byly jednak z pewnos$cig bytami doskonalszymi niz ,,pojedyncze” istoty
ludzkie. Niezwykle zywotne i zaborcze, wiedzione dazeniem do zapanowania
nad $wiatem, podjety nieudana probe pozbawienia Zeusa boskiej wladzy. Ten zas,
w akcie zemsty, przepotowit je, tak iz od tej pory blakaja si¢ po $wiecie, szu-
kajac swoich utraconych potowek. Ale to tylko, podobnie jak biblijna opowies¢
0 Adamie i Ewie czy inne narracje mityczne... taka bajeczka.

Za wszystkimi tego rodzaju ,.bajeczkami” musiaty jednak sta¢ intrygujace
cztowieka od poczatku jego istnienia pytania o charakterze fundamentalnym.
Byly to pytania o zrddla wszelkich roéznic w bycie, w tym podzialu na plcie,
z czym laczyt swiadomo$§¢ wlasnej skonczono$ci i ograniczen z tym zwigzanych.
Na planie metafizycznym $wiadomosci tej towarzyszylo poczucie degradacji
wiasnego bytu i upadku, co bodaj w najbardziej wymowny sposob doszto do glosu
we wspomnianej biblijnej opowiesci o Adamie i Ewie. Stad wzigta si¢ projekcja
przez czlowieka w archaiczng pra-przeszlo$¢ wyobrazonego przez niego stanu
idealnego, w ktérym jego mityczny przodek-androgyn cieszyt si¢ petnig bytu, zas
czas, zakrgcony raz na zawsze w sobie, miat posta¢ wieczno$ci. Tyle ze ten mit
przestanial sobg znacznie bardziej prozaiczng i trudng do zaakceptowania przez
cztowieka prawdg. Prawde, ze wyobrazony przez niego Raj odnosi si¢ do jego
preegzystencji na poziomie zwierzgcym, kiedy tzw. réznica seksualna nie miala
dla niego najmniejszego znaczenia.

Mit androgyna miat zatem od poczatku Iudzkich dziejéw niezwykla moc po-
budzania wyobrazni cztowieka, znajdujac wymowne $wiadectwa w symbolice
religijnej 1 w filozofii. Byt tez czgsto powracajagcym motywem w literaturze.
W pismiennictwie europejskim nawigzywal do niego m.in. Honoré de Balzac
w powiesci Serafita i romantycy niemieccy (Hugo von Baader, Friedrich Schlegel).
Ta tradycja mogta mie¢ wplyw na podjecie watkow androgynicznych przez
Stanistawa Przybyszewskiego w jego komentarzach i w powiesciach, ktorych bo-
haterowie 13acza czgsto w sobie cechy meskie i kobiece. W sposob najbardziej wy-
razisty motyw ten dochodzi do gltosu w powiesci Androgyne, w ktérej bohater, na
drodze wewngtrznej przemiany, dokonuje inkorporacji swojej drugiej kobiecej
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osobowosci'. Lena Magnone w Emisariuszach Freuda wskazuje na inne mozliwe
zrodto inspiracji polskiego pisarza®. Jest nim podjecie w naukach medycznych
w drugiej polowie XIX w. problematyki biseksualnos$ci natury ludzkiej, co wiaze
si¢ z rozwojem tych nauk, wpisujagc si¢ w szersze ramy zainteresowania w nich
seksualnoscia czlowieka, rozpatrywana zarowno pod katem jego konstytucji cie-
lesnej 1 anatomii, jak i Zycia psychicznego.

W tym czasie podejmowane sa pierwsze proby badan naukowych dotyczace
roznych przejawow seksualnosci traktowanych powszechnie jako dewiacje. Poja-
wiaja si¢ naukowe rozprawy na temat homoseksualizmu (Magnus Hirschfeld),
masochizmu i sadyzmu (Richard von Krafft-Ebing), w seksualno$ci upatruje si¢
podtoza histerii i depresji (Sigmund Freud, Josef Breuer). Nastepuje dynamicz-
ny rozwoj seksuologii, psychologii i psychiatrii, w ktoérych formutowane sg kon-
cepcje dotyczace zycia seksualnego cztowieka. Ten kontekst stanowi naturalne
tlo dla pojawienia si¢ pierwszych prob sformutowania naukowych teorii dotycza-
cych dwuptciowosci czlowieka.

Teori¢ t¢ w najbardziej rozwinigtej postaci opracowuje pod koniec XIX w.
przyjaciel Freuda, wzigty berlinski lekarz Wilhelm FlieB. Wedlug FlieBa nie ma
cztowieka, na ktorego byt biologiczny i psychike sktadalyby si¢ wylacznie elemen-
ty jednej plci. Kazda jednostka ludzka zawiera w sobie w réznych proporcjach
elementy obu plci, kobiecej i meskiej. Ci osobnicy, u ktorych przewazaja elementy
ptci meskiej majg tozsamos$¢ meska, ci za$, u ktorych dominujg elementy pici
kobiecej maja tozsamos$¢ kobieca. Sa tez mezczyzni, u ktorych elementy kobiece
wystepuja w duzym natezeniu, dlatego w ich zachowaniach i1 wrazliwo$ci mozna
rozpozna¢ wiele rysow kobiecych. Sg rowniez kobiety, ktéore majg z kolei pro-
centowo wiele cech meskich; wykazuja one wiele z wrazliwosci mezczyzny.

Fliel wigzal ponadto kobiecos¢ i meskos¢ z teorig biorytméw odzwiercied-
lajacych sobg kosmiczny porzadek natury. Cykl kobiecy mial wedtug niego trwac
28 dni (powtarzalno$¢ miesigczki), a cykl meski 23 dni. Przy czym kazdy z tych
cyklow dzielit si¢ na dwa okresy: okres aktywny (meski), w ktorym miato miejsce
wydatkowanie zyciowej energii oraz okres pasywny (kobiecy), w ktorym ta ener-
gia byla gromadzona.

Swoje poglady na kwestie biseksualnosci natury ludzkiej Fliel przekazywat
Freudowi w prywatnych rozmowach i w listach, ciekaw jego opinii i krytycz-
nych uwag. Byl to jeden z tematoéw, ktére wspdlnie omawiali w trakcie spotkan
1 w korespondencji od 1887 roku, dzielac si¢ wlasnymi pomystami, hipotezami
i intuicjami, dotyczacymi zagadnien jakimi si¢ zajmowali. Freud byt sceptyczny
w stosunku do rozréznienia FlieBa na cykl kobiecy i meski, ale teze¢ o dwu-
piciowosci natury ludzkiej uznatl za interesujgca i nawigzal do niej nawet w kilku
miejscach pracy Trzy rozprawy z teorii seksualnej. Kiedy za$ kwestia biseksual-
nosci pojawita si¢ w 1900 roku w jego rozmowie z pacjentem, Hermannem
Swoboda, wspomnial mu o niektorych osobliwych pomystach swego berlinskiego
przyjaciela w tej materii.

' Motywy androgynii w tworczosci Przybyszewskiego omawiam w artykule Stanistaw i Stanista-
wa Przybyszewscy — dwa mity wewnetrznej przemiany, w: Powinowactwa z epoki: zwiqzki polskiej
literatury modernizmu i miedzywojnia z psychoanalizq, red. Pawel Dybel, Krakéw: Universitas 2018.

* Lena Magnone, Emisariusze Freuda. Transfer kulturowy psychoanalizy do polskich sfer inte-
ligenckich przed drugg wojng swiatowg, Krakow 2016, s. 110-116.
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Na Swobodzie informacje te — w szczego6lnosci FlieBa hipoteza biorytméw —
zrobity duze wrazenie, gdyz juz wczesniej interesowal si¢ zywo kwestia bisek-
sualno$ci cztowieka. Nawigzat do nich pozniej w opublikowanej w 1904 roku
ksigzce, w ktorej przedstawit wlasne jej ujecie’. Po wydaniu przestal jg FlieBowi,
na co ten zareagowal entuzjastycznie, piszac do Swobody wylewny list. Stwier-
dzal w nim, ze znalazt w autorze pracy badacza, ktorego intuicje naukowe zmie-
rzajag w podobnym kierunku, co jego wiasne®.

Nastawienie FlieBa do Swobody zmienito si¢ radykalnie, kiedy berlinski
lekarz w 1904 roku zapoznal si¢ z wydana przez Otto Weiningera w 1903 ksiazka
Geschlecht und Charakter (polski przektad Ple¢ i charakter), w ktorej w jej pierw-
szej czesci zatytulowane] Wielorakos¢ piciowa (Die sexuelle Mannigfaltigkeit)
odnalazt — jak stwierdzit — elementy wiasnej koncepcji biseksualnosci’. W pracy
tej Weininger powotywat sie na Swobodg, a przy okazji Flie dowiedziat sie, ze
ten jest pacjentem (a moze nawet i uczniem) Freuda i jest z Weiningerem za-
przyjazniony. Zrodzito to w nim podejrzenie, ze fascynujace go podobienstwo
niektorych twierdzen Swobody — a pozniej i Weiningera — na temat biseksual-
no$ci ludzkiej natury z jego wilasnymi ustaleniami w tej materii nie jest dzielem
przypadku czy kongenialnosci tej dwojki. Dwuznaczng role ,,posrednika idei” mu-
sial odegra¢ tu Freud. Ten ostatni, zapytany o to wprost przez FlieBa, potwier-
dzil, ze w rozmowie ze Swobodg napomknat mu co$ o pomystach przyjaciela na
temat biseksualnosci ludzkiej natury, ale bardzo zdawkowo, wypart si¢ przy tym
jednak, ze ksigzke Weiningera znal w maszynopisie przed jej publikacja. Byto
to nieprawda, gdyz sam Weininger przekazal mu ja do oceny. Ktamstwo to roz-
zto$cito FlieBa, gdyz uwazatl, ze Freud powinien byt zwrdci¢ wtedy Weiningerowi
uwage, iz to, co napisat na temat biseksualnosci ludzkiej natury jest kopia jego —
FlieBa — pogladow w tej sprawie. Tak czy inaczej przyznanie si¢ przez Freuda do
dwuznacznej roli ,,posrednika idei” wystarczyto FlieBowi do tego, aby widzie¢
w nim gtownego winowajcg, ktory przyczynit si¢ do kradziezy jego idei, i zerwac
z nim przyjacielskie kontakty.

W oczach berlinczyka wszystko stalo si¢ jasne: jego twierdzenia i pomysty
dotyczace biseksualnosci cztowieka zostaty bez jego wiedzy wykorzystane w pra-
cach dwoch ,,plagiatorow”, za§ zrodtem przecieku byt Freud. Na niego tez spa-
daja najcigzsze gromy. Nie dos$¢ tego. W jakiej§ mierze réwniez i Freud popehit
plagiat, gdyz w wydanych w 1905 roku Trzech rozprawach... w kilku miejscach
robi z uzytek z koncepcji dwuptciowosci berlinskiego lekarza. Wprawdzie powo-
huje si¢ na niego, czyni to jednak nieprecyzyjnie.

Freuda irytowato obsesyjne doszukiwanie si¢ przez FlieBa plagiatu wilasnej
koncepcji w pracach Swobody i Weiningera, ignorowat wigc jego zarzuty. Datl
berlinskiemu przyjacielowi w listach do zrozumienia, ze jego podejrzenia sg bez-
podstawne. Wedlug niego Weininger zapewne w ogole nie wiedziat o jego koncepcji
biseksualnosci, a w swojej ksigzce orientowal si¢ wylacznie wedtug tego, co
powiedzial mu na ten temat Swoboda (a musiaty to by¢ ogolniki). Jakby tego byto

> Hermann Swoboda, Die Perioden des menschlichen Organismus und ihre psychologische und
biologische Bedeutung, Leipzig—Wien 1904.

* Fragmenty listu FlieBa do Swobody przytacza Richard Pfennig w artykule Wilhelm Fliess
und seine Nachentdecker: O. Weininger und H. Swoboda, Berlin: E. Goldschmidt 1906, s. 61.

* Otto Weininger, Pled i charakter, t. 1-2, przel. Ostap Ortwin, Warszawa 1911, s. 1-89.
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mato Freud wskazuje dalej na to, ze idea biseksualnosci pojawita si¢ juz wczes-
niej w pracach innych autoréw, takich jak Richard von Krafft-Ebing, Havelock
Ellis, Julien Chevalier i innych. FlieB nie moze wiec traktowac siebie jako jej
»wynalazce”. W dodatku nalezy ona do grupy idei, ktore stanowia dobro wspdl-
ne catej ludzkosci i jednostka nie moze jej opatentowac, zastrzegajac do niej wy-
laczne prawo. Jedyne wyjscie w takiej sytuacji to zatrzymanie dla siebie roznych
pomystdw, jakie si¢ ma na ten temat i nie moéwienie o nich nikomu®.

FlieB na ten argument, tez wyraznie poirytowany, odpowiada Freudowi, ze
nie zna prac autoréw, o ktorych ten wspomina. Jego przekonanie, ze to on jest
glownym odkrywca idei dwuplciowosci, zas wszyscy, ktdrzy obecnie si¢ nig zaj-
mujg — nie powotujac si¢ dostatecznie wyraznie na niego, i nie podkreslajac
jego nowatorstwa w tej kwestii — sg jego plagiatorami, przebija z opublikowanego
przez niego w 1906 roku artykutu In eigener Sache’. W pracy tej, publikujgc jako
dowod list Freuda do niego (bez zgody tego ostatniego), zarzuca Swobodzie
i Weiningerowi plagiat wilasnej koncepcji dwupliciowosci. Na tym nie koniec.
Zarzuty FlieBa wspiera jego przyjaciel, Richard Pfennig, ktéry w tym samym cza-
sie publikuje tekst pod, przytoczonym juz, znamiennym tytulem Wilhelm Flief;
und seine Nachentdecker: O. Weininger und H. Swoboda (Wilhelm Flief i jego
pozniejsi odkrywcy: O. Weininger i H. Swoboda). Afera zaczyna zatacza¢ coraz
szersze kregi.

Swoboda odpowiedziat na zarzuty tekstem, w ktorym zarzucit FlieBowi nie-
uzasadnione uzurpowanie sobie wyltacznego prawa do pisania o dwuplciowosci
ludzkiej natury®. Ponadto wskazywat na to, ze upublicznienie przez niego i Pfenniga
prywatnych listow Freuda jest w $wietle prawa przestepstwem i moze by¢ $ci-
gane na drodze sqdowej

Weininger roOwniez uznat zarzuty FlieBa za nieuzasadnione. W wypow1ed21
na ten temat podkreslﬂ Ze nie maja w jego oczach zadnego znaczenia i si¢ nimi
nie przejmuje’. W istocie jednak — jak uwaza wielu badaczy — musiaty poglebié
jego depresje, wpltywajac posrednio na jego decyzje o samobodjstwie. Tym bar-
dziej, ze afera zostata wykorzystana przez wielu przeciwnikow jego pracy do bru-
talnych atakéw na niego. W koncu FlieB3, formutujac swoje zarzuty, podwazyt jej
warto$¢ w cato$ci. Dlatego, jak si¢ wydaje, to paradoksalnie wtasnie Weininger —
ktory o pogladach FlieBa dowiedzial si¢ na drodze ,,poczty pantoflowej” z trze-
ciej reki, a przy tym w niezwykle pochlebny sposéb wyrazit si¢ o nich w jednym
z przypisow Plci i charakteru, podkres’laja,c nowatorstwo teorii biorytméw ber-
linczyka — byl glowng ofiarg w tym sporze'’. Tym bard21ej, ze w jego ksiazce
teoria dwuplciowosci FlieBa zyskuje zupelnie inng wymowe i postac.

¢ Sigmund Freud, Briefe an Wilhelm Flief3 1887—1904, List z 23.07.1904, s. 509-510.

" Wilhelm FlieB, In eigener Sache. Gegen Otto Weininger und Hermann Swoboda, Berlin 1906.

# Hermann Swoboda, Die gemeinniitzige Forschung und der eigenniitzige Forscher. Antwort auf
die von Wilhelm Flief} gegen Otto Weininger und mich erhobenen Anschuldigungen, Leipzig—
—Wien 1906.

’ Doda¢ wypada, ze wczeSniej Otto Weininger zostal oskarzony przez innego badacza
J.P. Moebiusa, ze ukradl mu gtéwne idee i tytul ksigzki. Zob. idem, ,,Jahrbiicher der gesamten
Medizin” 1903, nr VIII. W istocie chodzilo tu o wydana przez Moebiusa wczesniej broszure
pod tytutem Geschlecht und Krankheit. Podstawa oskarzenia bylo zatem, ze w tytule ksigzki
Weiningera pojawity si¢ stowa Geschlecht und... To za$, ze po und pojawilo si¢ inne slowo niz
Krankheit nie miato juz w oczach Moebiusa Zzadnego znaczenia.

1 Otto Weininger, Ple¢ i charakter, t. 2, s. 124.



44 Pawel Dybel

Opisana powyzej afera zwigzana z oskarzeniami o plagiat nie bylaby za-
pewne dzisiaj warta tego, aby poswigcac jej uwageg, gdyby nie to, ze bedace jej
efektem zerwanie przez Fliela z Freudem stanowi jedno z najwazniejszych wyda-
rzen w biografii tego ostatniego. Trwajaca kilkanascie lat intensywna korespon-
dencja listowna miedzy nimi uchodzi dzisiaj za bezcenne zrodlo wiedzy na temat
sposobu, w jaki ksztaltowaly si¢ podstawowe zalozenia teorii psychoanalitycz-
nej wiedenczyka opracowywanej w duzej mierze pod wplywem roznych sugestii
i uwag przyjaciela z Berlina. Afera ta zastuguje rowniez na uwagg, jesli rozpatry-
wac ja w catkiem innym kontekscie, o ktorym juz wspomniatem, odsytajac do
pracy Leny Magnone. Jest to kontekst ZW1qzany z hlstorlq polskiego modernizmu,
a $cisle biorac z motywami androgynii pojawiajacymi si¢ w tworczosci Stanista-
wa Przybyszewskiego.

Aby uwiarygodnic¢ swoje przypuszczenie, Magnone zauwaza, ze autor Requiem
aeternam studiowat dwa lata pozniej przez jaki§ czas na tym samym wydziale
medycznym co FlieB8, majac do czynienia z tymi samymi profesorami, zestawem
lektur i ogbélng atmosfera, jaka tam panowata. Mozna wigc zatozy¢ — twierdzi
autorka — ze podjecie pozniej przez Przybyszewskiego tematyki dwuplciowosci
ludzkiej natury bylo w jakiej§ mierze poktosiem tych studiow (przerwanych
zreszta na trzecim roku). Na podtozu tej ogoélnej atmosfery moglo sie bowiem
u niego narodzi¢ zainteresowanie fenomenem ludzkiej biseksualnosci, ktore zna-
lazto p6zniej wyraz w szeregu jego wypowiedzi i powiesci.

Sa to jednak naturalnie tylko przypuszczenia, ktore nie dajg si¢ w ,,empiryczny”
sposob potwierdzi¢. Tym bardziej, ze w dorobku Przybyszewskiego nie znale-
ziono, jak do tej pory, zadnego $ladu, ktory wskazywalby na to, ze znat FlieBa
1 interesowat si¢ wspomniang aferg zwigzang z oskarzeniami przez berlinskiego
lekarza Swobody i Weiningera o plagiat. Wydaje si¢ jednak, ze Przybyszewski
nie mogl nie stysze¢ o plagiatowej aferze wywotlanej oskarzeniami Fliea, gdyz
ponad rok zajmowala czotowe strony berlinskich gazet. Niezaleznie jednak od
tego, jak si¢ rzeczy faktycznie miaty, nie ulega watpliwosci, ze na zainteresowa-
nie Przybyszewskiego problematyka biseksualnosci miata wplyw wspomniana
ogolna atmosfera epoki. Ta sama, na podilozu ktorej zrodzito si¢ dzielo Freuda,
teoria ludzkiej dwuptciowosci FlieBa oraz Ple¢ i charakter Weiningera.

Naturalnie, jesli przyjrzymy si¢ blizej sposobowi, w jaki Przybyszewski po-
dejmuje w swoich pracach motyw androgynii, zobaczymy woéwczas, ze od uje-
cia tego motywu przez FlieBa dzieli go prawdziwa przepas¢. Berliﬁskiego lekarza
i jego ,,plagiatoro6w” interesuje przede wszystkim biologiczny i psychologiczny
aspekt ZJaw1ska natomiast Przybyszewski nadaje mu wrecz mistyczng postac,
kreslac w swoim pisarstwie projekt uzyskania przez podmiot dwujedni obu
pierwiastkow, meskiego i zenskiego''. Poniewaz na ten temat pisalem obszernie
w innym artykule'’, ponizej chcialbym na wspomniany spor spojrze¢ glownie

"' Mam na mysli powie$¢ Stanistawa Przybyszewskiego Androgyne, Krakéw 1900. Dostepna
w wersji internetowej: https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/przybyszewski-androgyne.html (dostgp:
3.11.2019).

12 Zob. przypis 1.
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z perspektywy pytania o to, na ile byly uzasadnione podejrzenia i zarzuty FlieBa,
iz Swoboda, Weininger i po cz¢sci Freud dokonali w swoich pracach plagiatu
jego pogladéw na biseksualno$c.

Strategicznym bledem FlieBa bylo niewatpliwie to, ze swoich pogladéw na
temat dwuptciowosci ludzkiej natury nie opublikowal w catosci wcze$niej, wy-
przedzajac prace Swobody i Weiningera. Nie mogt naturalnie przewidzie¢, ze jego
(byly juz'") przyjaciel Freud przekaze tym ostatnim informacje w tej kwestii.
Ale wlasnie w tym mozna upatrywaé kolejnego btedu FlieBa: bylo to naiwne
oczekiwanie, ze Freud nie podzieli si¢ jego pogladami z nikim. Trzeba jednak
przyznaé, ze gdyby obydwoje zachowywali, rowniez w innych kwestiach, swoje
poglady dla siebie, wtedy w listach czy w trakcie prywatnych spotkan, ktore
Freud nazywat zZartobliwie ,.konferencjami”, nie mieliby sobie wiele do powie-
dzenia. W koncu wymiana mys$li migdzy badaczami stanowi nieodlaczny element
zycia naukowego, bedac czgsto zrodlem ich nowych pomystow i odkry¢, ktore
po czesci zawdzieczaja innym.

Podkresli¢ przy tym nalezy, ze gdyby FlieB, gleboko przekonany, ze Swoboda
i Weininger popetnili plagiat jego pogladow, skierowal sprawe do sadu, miatby —
zardbwno w tamtym czasie, jak i dzisiaj — nikle szanse wygrania. Gtownie dlatego,
ze podstawg jego zarzutow mogto by¢ jedynie to, co — jak utrzymywal — w bez-
posrednich rozmowach powiedziat Freudowi i napisal mu w listach, ten niefrasob-
liwie powtorzyt Swobodzie, ktory za$ przekazat to Weiningerowi. Zdecydowanie
za mato, aby w przypadku prac Swobody i Weiningera stwierdzi¢ plagiat. A nawet
graniczytoby to, z prawnego punktu widzenia, ze $miesznoscig. Dlatego artykut
FlieBa In eigener Sache, w ktérym zaprezentowal wlasny punkt widzenia na cala
sprawg, mial przede wszystkim na celu przekonanie §rodowiska naukowego, ze
glowne idee, jakie legly u podstaw jego koncepcji dwuptciowosci zostaty skradzio-
ne i opublikowane jako wtasne przez tych dwoch autorow. Powod tej publikacji
mial subiektywne podioze, nawet jesli racja byta czgsciowo po stronie FlieBa, kto-
ry twierdzil, ze zrodlem wywodow w ksigzkach Swobody i Weiningera na temat
biorytmow i dwuplciowosci cztowieka byly gltoszone przez niego wczesniej pogla-
dy w tych kwestiach. Za$ fakt, ze dla potwierdzenia swoich przypuszczen uciekt
si¢ do opublikowania prywatnego listu Freuda do niego (bez zgody tamtego) —
co zreszta wytknagt mu pézniej Swoboda — §wiadczyt tylko o skali jego rozzalenia
1 irytacji.

Z kolei do Freuda FlieB3 mial pretensje za przekazanie Swobodzie podstawowych
zatozen jego teorii. Ponadto miatl za zte przyjacielowi, iz ten podejmujac kwestie
dwuplciowosci ludzkiej natury w Trzech rozprawach... niedostatecznie uwzgled-
nit w przypisach jego pionierski wklad. Wydaje si¢, ze rozgoryczenie Fliea brato

3 'W czasie, kiedy Freud przekazuje swemu pacjentowi Swobodzie informacje o pogladach FlieBa
na temat dwuplciowosci, ich drogi juz wyraznie si¢ rozeszly. FlieB jest bowiem rozezlony na bardzo
krytyczna ocen¢ przez Freuda jego teorii periodycznosci.
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si¢ po czegsci stad, iz Freud byt zdecydowanie bardziej znanym autorem. Dlatego
powszechnie zaczeto uwazac, ze to wlasnie on jest gldwnym pomystodawcy idei
dwuptciowosci. Podobnie byto z pracag Weiningera Ple¢ i charakter, ktéra — mi-
mo iz miala wielu krytykow — bardzo szybko zyskata wielka popularno$é, stajac
sie az po lata dwudzieste jedna z najbardziej poczytnych ksigzek w Europie. Byta
$wietnie napisana, w jezyku dostepnym dla szerszego grona odbiorcow, a w do-
datku kwesti¢ ptci autor rozpatrywat w filozoficznym, literackim i psychologicz-
nym kontekscie, zakreslajac rozlegle tlo kulturowe problemu. W zwiazku z tym,
kiedy w sferze publicznej dyskutowano kwesti¢ biseksualnosci, odwotywano si¢
przede wszystkim do wspomnianej pierwszej czgsci zatytutowanej (Wielorakosé
plciowa)"*. Natomiast o poglagdach FlieBa na biseksualno$¢ mato kto wiedziat;
oczywiscie poza przedstawicielami waskich specjalnosci naukowych — z racji wy-
zej wspomnianych przyczyn.

Tak czy inaczej nie ulega watpliwosci, ze zarowno Swoboda jak i Weininger,
a takze Freud, piszac swoje prace, w ktorych poruszali kwesti¢ biseksualnosci,
inspirowali si¢, bezposrednio lub posrednio, pogladami Fliea w tej materii. Freud
czynit to na podstawie tego, co ze swoich pomystéw przekazat mu w rozmowach
oraz w listach berlinski przyjaciel, Swoboda natomiast — a p6zniej Weininger —
korzystat z tego, co Freud powiedzial mu na temat pogladow FlieBa. Przy czym
podkresli¢ nalezy, ze cata trojka ,,plagiatoréw” w przypisach do swoich prac
wspomina kilkakrotnie, ze pomystodawcy tej idei jest FlieB". Cho¢ Freud, ro-
zezlony na pretensje przyjaciela, przyznaje — z duza doza zlosliwosci — ze czy-
ni to niechetnie, bo sam chcialby uchodzi¢ za jej odkrywce'®. W wypowiedzi
Freuda mozna jednak rownie dobrze widzie¢ autoironiczng uwage, ktdéra w isto-
cie podkre$la doniosta rangg koncepcji biseksualnosci FlieBa. Ten jednak od-
czytuje ja na swoj wilasny (paranoiczny) sposdb, na co nie bez wpltywu byto
nastepujgce niedtugo po tej uwadze zerwanie przyjazni z Freudem:

Odkrycie trwatej dwuplciowosci uznat [Freud] za co$ fundamentalnego i wartosciowego.
Chetnie by sam tego dokonal. A zatem podjat probe, aby przyswoi¢ je sobie. Na to jednak nie
pozwolil mu mdj sprzeciw. Musial wigc przyzna¢ je mnie. Kiedy jednak nasza przyjazn si¢ skon-
czyta, nie mial juz zadnego interesu w tym, aby przy tym trwaé. Poniewaz za$ kierowala (verfolgte)

4 Otto Weininger, Ple¢ i charakter.

" Lena Magnone w Emisariuszach Freuda, t. I, (s. 113-115) za Erikiem Porge wymienia wszy-
stkie zmiany, jakich dokonal Freud, jesli chodzi o odniesienia do koncepcji dwuplciowosci FlieBa
w kolejnych wydaniach Trzech rozpraw... Jesli wigc w pierwszym wydaniu to odniesienie si¢ po-
jawia, to w pozniejszych edycjach — po rozstaniu z berlinskim przyjacielem — znika, aby pojawié¢
si¢ jednak pdzniej w rozbudowanej wersji w wydaniu széstym z 1924 roku. Dopiero w nim Freud
jednoznacznie stwierdza, ze teza o biseksualnosci czlowieka jest pomystem FlieBa, a nie Weiningera,
jak wtedy powszechnie sadzono.

Widac¢ tutaj, jak dalece te rozne wzmianki o FlieBlie, lub ich brak, oddaja zmieniajacy si¢ stosunek
Freuda do berlinczyka. By¢ moze ostatnie rozbudowane odniesienie wynikato stad, ze w 1925 roku
ukazaty si¢ Gesammelte Aufsdtze tego ostatniego, w ktorych sktad weszly jego publikowane na
przestrzeni wielu lat artykuly. W nich jego twierdzenia na temat biseksualnosci czlowieka zajmo-
waly poczesne miejsce. Moze jednak Freud po latach, kiedy jego spor z FlieBem stracit na ostrosci,
napisal w kolejnym wydaniu rozprawy o swym dawnym przyjacielu kilka pochlebnych zdan, ktore
w jego oczach otwieraly perspektywe odnowienia dawnej przyjazni?

16 Zob. Sigmund Freud, Briefe an Wilhelm Flief3, s. 514.
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nim zazdro§¢ w stosunku do mnie, chetnie scedowat to odkrycie na innego, zamiast zostawi¢ je mnie.
Tym innym byt Swoboda'’.

W oczach FlieBa zatem Freud najpierw chcial mu ,,ukras¢” teori(—; dwupicio—
woscl, kledy za$ mu 516; to nie udaio, »przesladowal” (verfolgte) go swoja zawiscia.
Ponadto nie mogac $cierpie¢, ze nie jest odkrywca tej teorii, z czystej zazdro$ci
zdradzit jej zalozenia Swobodzie po to, aby tamten mogt uchodzw za jej odkrywcg.

Zapewne Freud, chocby w imi¢ zachowania przyjazni z Flieem, nie powi-
nien opowiada¢ pacjentowi o pomystach przyjaciela w kwestii dwuptciowosci.
Tym bardziej, ze musiat wiedzie¢ o tym, jak bardzo ten jest wrazliwy na punkcie
tego, co uznaje za wilasne genialne odkrycia. Nie powinien tez pozwala¢ sobie
na zarty w tej sprawie, wiedzac dobrze, ze osoby o sktonnos$ciach paranoicznych
odczytuja wszystko dostownie. Wydaje si¢ jednak, Ze nicostroznos$¢ i nietakt, jakie
popehit wiedenczyk byly niezamierzone. Wynikaty raczej z tego, ze w pewnym
momencie w trakcie prywatnej rozmowy ze Swoboda pojawil si¢ interesujacy
obydwu temat biseksualnos$ci, i wtedy Freud spontanicznie podzielit si¢ wlasna
wiedza na temat pogladoéw przyjaciela w tej kwestii. Inna sprawa, ze — jak si¢
wydaje — informacje, jakie przekazal Swobodzie o pogladach berlinczyka byly
dos¢ ogolnikowe. Tym bardziej] mozna to powiedzie¢ na temat tego, co Swoboda
dalej na drodze tego typu poczty pantoflowej przekazal Weiningerowi.

W calej historii wielokrotnego ,,plagiatu” pewne jest zarowno to, ze wzgled-
nie doktadng wiedzg na temat pogladow FlieBa o biseksualnosci moglt mie¢ tylko
Freud, jak i to, ze w pierwszych wydaniach Trzech rozpraw..., kiedy wiedenczyk
porusza kwesti¢ dwuptciowosci, powotuje si¢ na FlieBa. W dwodch pozostalych
wypadkach ,,plagiatu” (dokonanego przez Swobodg i Weiningera) w duzej mierze
zdani jesteSmy na bardziej lub mniej wiarygodne hipotezy i przypuszczenia.

W oczach Freuda zaréwno uporczywe doszukiwanie si¢ przez Fliefa plagia-
tu wiasnych pogladow na dwupiciowos¢ ludzkiej natury w ksigzkach Swobody
i Weiningera, jak tez pretensje, iz (Freud) nie podkreslit dostatecznie wymow-
nie prekursorskiego charakteru tych pogladéw, mialo w sobie co§ paranoicznego.
Dlatego starajagc si¢ utemperowac obsesyjne podejrzenia berlinskiego przyja-
ciela (a zarazem bronigc si¢ przed jego zarzutami) wskazywal — o czym wspo-
minatem — na to, ze problematyka biseksualnosci pojawita si¢ juz wczesniej
w teoriach psychologicznych i psychiatrycznych w drugiej polowie XIX w. Byli
bowiem przed nim autorzy, ktorzy t¢ kwesti¢ podejmowali w swoich pracach. Jego
roszczenie zatem, iz jest pierwszym badaczem, ktory we wspotczesnosci podjat
kwesti¢ biseksualnosci ludzkiej natury jest nieuzasadnione. Do podanych przez

7 Wypowiedz ta pojawia sie w notatkach nieopublikowanego wyktadu FlieBa Die Entdeckung
der dauernden Doppelgeschlechtlichkeit. Eine Geschichtliche Darstellung. Wyktad pochodzi praw-
dopodobnie z 1906 roku, a jego manuskrypt znajduje si¢ w Library of Congress w Waszyngtonie.
Cyt. za Erik Porge, Eine schéne..., s. 73.
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Freuda nazwisk mozna jeszcze dorzuci¢ co najmniej dwoch autorow, ktorzy pisali
na temat biseksualno$ci. Pierwszym z nich byt Karl Heinrich Ulrichs, ktory ten
temat podjat w listach napisanych w 1862 roku'®. Ta pozycja wyznacza histo-
ryczne tto dla pogladéw FlieBa na biseksualnos¢. Wspomnie¢ tez nalezatoby o pra-
cach Magnusa Hirschfelda, niemieckiego lekarza z Kotobrzegu, ktéry zarazem,
podobnie zreszta jak Ulrichs, byt pionierem walki o rowne prawa homoseksua-
listéw. Hirschfeld redagowat od roku 1898 czasopismo Jahrbuch fiir sexuelle
Zwischenstufen, a w swoich ksigzkach i artykutach wypowiadat si¢ wielokrotnie
na temat dwuptciowos$ci'’. Co ciekawe, aktywnie wlaczyl sie w wywolany przez
FlieBa spor o plagiat, piszac teksty na jego temat do prasy, w ktorych jednoznacz-
nie stawal po stronie Freuda oraz Swobody i Weiningera. W jego oczach decydu-
jace znaczenia mial fakt, ze jako pierwsi opublikowali na ten temat ksigzki, za$
FlieB przedstawit swoje poglady w tej kwestii dopiero pozniej’.

Smaku catej aferze dodawat fakt, ze rowniez samego FlieBa nie omingto
oskarzenie o plagiat w kwestii dwuplciowosci. Padto ono ze strony niejakiego
Heinricha Pudora, ktory w wydanej w 1906 roku pracy Bisexualitdt stwierdzit, ze
na temat dwuplciowosci ludzkiej natury wypowiadat si¢ jeszcze przed FlieBem®'.
W jego opinii zatem Swoboda i Weininger plagiatowali poglady kogos$, kto sam
byt plagiatorem.
ludzkiej natury (wspominatem o tym na poczatku) pojawia si¢ w podaniach mi-
tycznych roznych kultur, za§ w tradycji filozofii greckiej najbardziej wymowny
wyraz znalazta w opowiesci Diotymy z Uczty Platona. Wedtug niej pierwsi ludzie
sktadali si¢ ze zro$nictych ze soba potowek, meskiej i zenskiej, i dopiero Zeus,
czujac si¢ zagrozony przez te istoty, rozcial je na pot — ludzie odtad, btakajac si¢
po $wiecie, szukaja swoich zagubionych potowek. Czy w takim razie Platon, gdyby
zyl, mialby oskarzy¢ FlieBa o plagiat?

Michael Schroter, niemiecki historyk psychiatrii i psychoanalizy, twierdzi —
podobnie jak Freud — Ze obsesyjne oskarzanie przez Fliea wszystkich wspot-
czesnych, ktorzy podejmowali w swoich pracach kwesti¢ dwuplciowosci natury
ludzkiej o kradziez jego pomystow mialo charakter paranoidalny*. W rodzinie
FlieBa byta to sktonno$¢ dziedziczna (paranoiczkg byla matka berlinczyka, o czym

% Ulrichs Karl Heinrichs, Vier Briefe von Karl Heinrich Ulrichs (Numa Numantius) an seine
Verwandten (von September bis Dezember 1862), ,,Jahrbuch fiir sexuelle Zwischenstufen” 1899,
nr 1, s. 36-70.

! Magnus Hirschfeld, Was muss das Volk vom Dritten Geschlecht wissen!, Leipzig: Verlag Max
Spohr 1901; idem, Vom Wesen der Liebe. Zugleich ein Beitrag zur Lésung der Frage der Bisexualitdit,
Leipzig: Verlag Max Spohr 1906.

20 Zob. Magnus Hirschfeld, Die gestohlene Bisexualitit, ,,Wiener klinische Rundschau” 1906, nr 23.

! Heinrich Pudor, Bisexualitit. Untersuchungen iiber die allgemeine Doppelgeschlechtlichkeit
der Menschen. Gegen Wilhelm Flief3, Berlin 1906. Wypada wspomnie¢, ze w latach dwudziestych
Pudor zblizyt si¢ do ideologii nazistowskiej, bedac jednym z pionierow Freikorperkultur (kultura
wolnego ciata) — byt to jeden z waznych elementéw ideologii nazistowskiej. W tym czasie zaczat
tez pisa¢ liczne teksty antysemickie.

22 Swoj krytyczny poglad na temat Wilhelma FlieBa, zarbwno jako naukowca, jak i jesli chodzi
o sposob, w jaki w plagiatowej aferze zachowat si¢ wobec Freuda, Swobody i Weiningera Michael
Schréter przedstawil w dwoch artykutach: Freud und Fliefs im wissenschaflichen Gesprdich. Das
Neurasthenieprojekt von 1893, ,Jahrbuch der Psychoanalyse” 1988, nr 22, s. 141-183; Flief vs.
Weininger, Swoboda und Freud. Der Plagiatsstreit von 1906 im Licht der Dokumente, ,,Psyche.
Zeitschrift fiir Psychoanalyse und ihre Anwendungen” 2002, nr 4, s. 338-368.
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zreszta Freud dobrze wiedziat). Przede wszystkim jednak berlinski lekarz byt we-
dhlug Schrotera miernej klasy uczonym, ktory miat zarazem silne poczucie wias-
nego ,,geniuszu” naukowego, uwazajac, ze jest niedoceniony przez $rodowisko.
W zwigzku z tym swoj kompleks nizszosci odreagowywat zarzutami o kopio-
wanie przez innych jego ,genialnych” idei. Tymczasem, twierdzi Schroter,
w przypadku Swobody zarzut plagiatu nie wchodzi w ogdle w gre, gdyz w swo-
im artykule odwotuje si¢ do autorow — w tym FlieBa — z ktérych korzysta,
a zarazem przedstawia wilasne pomysty w kwestii dwuptciowosci. Podobnie jest
w przypadku Weiningera, ktory ustyszal o pogladach FlieBa dopiero z drugiej
reki, wlasnie od Swobody. W Pici i charakterze pojawia si¢ w dodatku obszerny
przypis, w ktorym Weininger z duza atencjag wypowiada si¢ o FlieBie jako ge-
nialnym tworcy teorii periodycznosci. Przy czym, rzecz znamienna, przypis ten
nie zrobit zadnego wrazenia na FlieBie zarzucajacemu Weiningerowi plagiat
wlasnych pogladow — przeciwnie, odczytal go jako niecudolng probe zamasko-
wania postawy wrogiej wobec siebie, za$ jego poplecznik, Pfennig, stwierdzit, iz
Weininger chce w ten sposob ukryé, ze zyczy FlieBowi $mierci®.

Poza tym, kontynuuje Schroter, jesli probujemy dzisiaj oceni¢ warto$¢ dorob-
ku naukowego FlieBa, to przedstawia si¢ do$¢ mizernie. Zaden z jego dziwacznych
pomystoéw teoretycznych (np. ze istnieje zwigzek miedzy zaburzeniami seksualny-
mi kobiet a zmianami w blonach §luzowych ich nos6w) nie przetrwat proby cza-
su, tacznie ze sposobem, w jaki pojmowat dwuplciowos¢ ludzkiej natury. Jeszcze
za jego zycia do lamusa zostala odlozona teoria biorytmdéw, za$§ spekulacje
o wplywie, jaki na charakter danej jednostki ma procentowy uktad pierwiastkow
kobiecych i meskich jawig si¢ dzisiaj albo jako falszywe, albo banalne w swej
wymowie. Warto dodaé, ze czesto u badaczy o silnym kompleksie nizszosci po-
jawia si¢ nie tylko tendencja do uznawania za wylaczng wiasno$¢ pewnych
teoretycznych pomystow, ktore formutuja, ale rOwniez nadawanie im rangi ge-
nialnych odkry¢. Wtedy sam fakt, ze kto$ inny zaczyna badaé te zagadnienia
odczytuja jako ,,plagiat” wlasnych zainteresowan, widzagc w tym $miertelne za-
grozenie dla swojej dziatalno$ci. W ich oczach jest to ,kradziez” pola badaw-
czego, ktore bezwiednie uznali za wlasnos¢, stajac si¢ hiperkrytyczni w stosunku
do wszystkiego, co inni publikujg na ten temat.

Zupelnie inaczej ocenia posta¢ FlieBa i jego dorobek naukowy francuski ba-
dacz Erik Porge w swojej ksigzce, w ktorej dokladnie rekonstruuje przebieg catej
afery plagiatowej**. Wedlug niego nie mozna, po pierwsze, przeceni¢ roli, jakg
FlieB odegrat w ksztattowaniu si¢ teorii psychoanalitycznej Freuda, w tym w po-
dejmowaniu przez niego kwestii biseksualnosci. Po drugie, Porge wskazuje na
fakt, ze wiele dokumentow, ktore moglyby rzuci¢ nowe $wiatlo na istotna rolg,
jaka odegral FlieB w wypracowywaniu przez Freuda podstaw wlasnej teorii zo-
stalo, wraz z listami berlinczyka do Freuda, celowo zniszczonych przez tego
ostatniego. Wiele dokumentéw tez zagingto lub zostalo zniszczonych przez na-
zistow w latach trzydziestych. Pozniej za$ cala spuscizna Freuda zostala poddana
cenzurze przez zarzadzajaca nig corke Anne Freud oraz Marie Bonaparte i Ernsta

#* Richard Pfennig, Wilhelm Fliess und seine Nachentdecker..., s. 16.

** Erik Porge, Vol d’idées? Wilhelm Flief3, son plagiat et Freud suive de Pour ma propre cause
de Wilhelm Flief3, Paris 1994. Co ciekawe, niemiecki przektad tej ksiazki ukazat si¢ pod zmienionym
tytutem, ktory przetozony na polski brzmi ,,Pigkna paranoja. Wilhelm FlieB3, jego plagiatorzy i Freud”
(Schone Paranoia. Wilhelm Flief3, sein Plagiat und Freud, Wien 2005).
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Krisa. Skad si¢ w takim razie wzigta ta gorliwo$¢ Freuda i jego nastepcoéw z za-
cieraniu réznych §ladow jego relacji z FlieBem? Czy nie chodzito o pomniejsze-
nie roli FlieBa w ksztattowaniu si¢ teorii psychoanalitycznej wiedenczyka? Jesli
blizej si¢ przyjrze¢ sposobowi w jaki Freud reagowat na zarzuty Fliefa, widaé, ze
czesto zachowywat si¢ wobec przyjaciela niezbyt uczciwie, a nawet uciekat si¢
do ktamstw.

Po trzecie wreszcie, cata afera plagiatowa zwigzana z Fliefem miata istotny
wplyw na dalsza dziatalno$¢ Freuda jako psychoanalityka. Spotkania z berlinczy-
kiem zastgpily z czasem regularne spotkania Freuda z grupa najblizszych uczniow
w ramach tzw. Mittwochsgesellschaft (zatozyt je w 1902 roku), podczas ktérych
regularnie dyskutowano rézne teoretyczne kwestie i przypadki kliniczne. Rzecz
ciekawa, ze do ustanowionej w 1906 roku funkcji sekretarza towarzystwa (zostat
nim Otto Rank) nalezalo protokotowanie wszystkich wypowiedzi uczestnikow
spotkan. Miato to najwyrazniej na celu uniknigcie w przyszto$ci mozliwych wza-
jemnych oskarzen o plagiat. Wymdg ten obowigzywal rowniez w trakcie spotkan
Wiedenskiego Towarzystwa Psychoanalitycznego, ktore w 1908 roku przeksztat-
cito si¢ Mittwochsgesellschaft. Freud zreszta ironicznie wypowiadal si¢ na ten
temat twierdzac, ze w ten sposob, w przeciwienstwie do FlieBa, udato mu si¢
przezwyciezy¢ paranoje. A zarazem sposob zachowania berlinskiego przyjaciela
postuzyl mu za punkt wyjécia do opracowania wlasnej teorii paranoi, co znalazio
wyraz w jego artykule o Schreberze®.

Nawet jednak jesli w obsesyjnym podejrzewaniu przez FlieBa wszystkich, kto-
rzy podejmowali kwesti¢ dwuplciowosci ludzkiej natury o kradziez jego wlasnych
idei bylo — jak sugeruje niemiecki tytut przektadu pracy Porge — co$§ z paranoi,
nalezy zarazem przyznac, ze jego osobliwe teoretyczne pomysty, takie jak np. do-
patrywanie si¢ zwigzku migdzy zmianami w blonach $luzowych kobiet a proble-
mami ich zycia seksualnego, miaty moc inspirujacg innych badaczy do rozwijania
ich w r6znych kierunkach. Podobnie bylo w przypadku jego teorii periodycznosci
i dwuplciowosci ludzkiej natury, ktore ewidentnie zafascynowaty — cho¢ tylko na
krétki okres — Freuda 1 wspomniang dwojke ,,plagiatorow”.

Jego relacja z Freudem przypomina troch¢ pod tym wzgledem relacje, w ja-
kiej wobec swego znanego juz w $wiecie naukowym kolegi pozostawat jeden
z pacjentow Ernsta Krisa, zdolny mtody naukowiec. Pacjent ten miat ciggla oba-
we popetnienia plagiatu w stosunku do publikacji swego kolegi, z ktorym spgdzat
dlugie godziny na rozmowach, dlatego nie byt w stanie podja¢ decyzji o opubliko-
waniu swoich wynikéw badan. Kiedy jednak Kris zaczat blizej przygladac si¢ ich
relacjom, ze zdumieniem stwierdzit, ze — jak komentuja ten przypadek Stephen
A. Mitchell 1 Margaret J. Black:

Nie bedac bynajmniej potencjalnym plagiatorem, to wlasnie sam pacjent w dyskusjach ze
swoim znakomitym kolega wysuwal pomysty, ktore tamten gorliwie wykorzystywat jako wiasne,
rozwijajac je, a nastgpnie publikujac bez wskazywania na pomystodawce. Czytajac gotowe dziela
kolegi, pacjent nie zdawal sobie sprawy z wlasnej roli w ich powstawaniu i odnosit btedne wra-
zenie, ze po raz pierwszy napotyka ide¢ trafiajaca w sedno jego wilasnego punktu widzenia, ktorej
jednak nie moze oglosi¢ bez popetnienia plagiatu®.

» Sigmund Freud, Psychoanalityczne uwagi o autobiograficznie opisanym przypadku paranoi,
w: idem, Charakter a erotyka, przet. Robert Reszke, 1996, s. 105-167.

¢ Stephen A. Mitchell, Margaret J. Black, Freud i inni. Historia wspdiczesnej mysli psychoanali-
tycznej, przet. Joanna Gilewicz, Krakow 2017, s. 67.
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Naturalnie stosunek FlieBa do Freuda, a pozniej do Swobody i Weiningera,
byt doktadnie odwrotny niz stosuneck owego miodego naukowca do kolegi. To
nie Flie bat sie¢, ze — publikujac swoje pomysty — popeini wobec ich artykutow
i ksigzek plagiat, ale to oni (jak twierdzit) byli plagiatorami jego wtasnych po-
mystow. | to niezaleznie od tego, w jakiej postaci i formie je przedstawili oraz
czy w tych pracach powolywali si¢ na niego. Jednak problem, na jaki tu natra-
flamy jest bardzo podobny. Jak zdefiniowa¢ kwesti¢ priorytetu czy wilasnosci
czyich$ pogladéw i pomystéw teoretycznych, skoro pojawity sie czy uksztalto-
waty w rozmowie z kim$ innym (lub innymi)? Kris, obserwujac swego pacjenta
i jego rozmowy z kolega, doszedt do wniosku, Ze to on (pacjent) byt w nich po-
mystodawca, a tamten tylko skrzetnie wszystko zapisywat i umieszczat te pomysty
w swoich artykulach. Zat6ézmy, ze tak rzeczywiscie byto, chociaz rozmowa mig-
dzy naukowcami dyskutujacymi jaka$ teoretycznag kwestiec ma zwykle charakter
partnerski i prawie nigdy nie jest tak, ze tylko jeden z nich jest pomystodawca,
a drugi nic do niej nie wnosi. Nawet jesli jeden z partnerow zglasza ciekawsze
pomysty, to zazwyczaj pojawiaja si¢ one pod wplywem tego, co powiedziat
wczesniej inny. W dodatku te ,,ciekawsze” pomysly sa czesto rozwinigciem czy
modyfikacja wypowiedzi innego — i wtedy on tez ma przy ich powstaniu jaki$
udzial. Nie sposob wiec calkowicie przypisa¢ prawo wilasnosci do teoretycznych
hipotez czy stwierdzen tylko jednemu partnerowi rozmowy. W istocie obaj maja
w tym udzial, chociaz naturalnie jeden moze mie¢ wickszy, za$ drugi mniejszy.
Tylko jak to zmierzy¢?

Jest to podobny problem, z jakim maja do czynienia badacze starajacy sie
ustali¢, jaka role odegrat Flie przy ksztaltowaniu si¢ podstaw wczesnej wersji
teorii psychoanalitycznej Freuda. Nie ulega watpliwosci, ze byla to rola istotna
i ze FlieB podsuwat Freudowi roézne pomysty. Tyle ze z racji wspomnianych
okoliczno$ci, jak zniszczenie przez Freuda listow przyjaciela i pdzniejszego ocen-
zurowania spuscizny ojca pod tym katem dokonanego przez Anne Freud i innych,
nie sposob tej roli dzisiaj doktadnie ustali¢. Nawet jednak gdyby te wszystkie listy
i dokumenty si¢ zachowaty, zapewne nadal trwalaby migedzy badaczami dyskusja
w tej kwestii 1 wystepowatyby réznice zdan. Tak czy inaczej czym$ oczywistym
jest dzisiaj, ze kazdy piszacy o poczatkach ksztaltowania si¢ teorii psychoanali-
tycznej Freuda musi uwzgledni¢ to, co wnidst do niej FlieB. Z kolei twierdzenie,
ze to on jest wlasciwym jej tworca, a Freud tylko pasozytowat na jego pomystach
i dokonywat w swoich pracach ich plagiatu, traci $miesznoscig. Niezaleznie od
tego, do jakiej opinii bedziemy si¢ sktaniali, nie sposob calkowicie odgraniczy¢
od siebie wktadu FlieBa od udziatu Freuda.

Skadingd sam FlieS musial zdawaé sobie sprawe z tej trudnosci, twierdzac,
ze w tego typu sporach nalezy odr6zni¢ pytanie o priorytet od pytania o plagiat
czyich$ idei. W istocie jednak on — a za nim jego przyjaciel Pfennig i inni —
w artykutach, w ktérych oskarzal Swobode i Weiningera o kradziez wlasnej teorii
o periodyczno$ci i dwuptciowosci ludzkiej natury te dwie kwestie utozsamiat.
Uznajac siebie za pierwszego pomystodawce tych teorii, kazdego autora, ktéry
podejmowat kwesti¢ biseksualno$ci w swoich pracach — nawet jesli powotywat
si¢ na niego w przypisach — oskarzatl o plagiat. Na tym polegato jego ,,szalenstwo”,
ktore szybko, niczym rozprzestrzeniajacy si¢ atak histerii, udzielito si¢ tez innym
(m.in. Hirschfeldowi, Pudorowi i Moebiusowi). Dlatego wywotana przez niego
afera plagiatowa, ktora w jego oczach zaczyna si¢ w momencie, kiedy Freud
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w prywatnej rozmowie ze Swoboda przekazuje tamtemu co$ z jego (Fliea) po-
gladow na temat periodycznosci i dwuplciowosci ludzkiej natury wyglada dzisiaj
dos¢ groteskowo 1 przypomina predzej komedie (a wlasciwie tragedi¢) pomytek
niz powazny spor naukowy.

Ukazana genealogia i przebieg afery plagiatowej wywotanej przez FlieBa
kaze sformulowaé dos¢ zaskakujacy wniosek. Tym co najbardziej zagadkowe
i intrygujace w tej aferze nie jest bynajmniej fakt, ze zardbwno Swoboda jak
i Weininger w swoich pracach korzystali z pewnych pomystow i hipotez Fliea
dotyczacych dwuptciowosci ludzkiej natury. Dzisiaj bowiem, poréwnujac ze soba
ich artykuly i ksigzki, mozemy z duza doktadnoscia ustali¢, co zaczerpneli —
$wiadomie lub nie — od berlinczyka, a co bylo ich wlasnym wktadem. Najbardziej
zagadkowo przedstawia si¢ kwestia, na ile Freud, tworzac zreby teorii psycho-
analitycznej, czerpal z pomystow FlieBa, ktore ten przekazywatl mu bezposrednio
w trakcie ich spotkan lub w listach. Pomysty te dotyczyly nie tylko kwestii ludz-
kiej biseksualnosci, ale w rownym stopniu hipotezy kompleksu Edypa, zwigzku
seksualnosci z popedem $mierci, przejawow seksualnoéci dziecigeej, wpltywu
masturbacji na psychik¢ i innych zagadnien. Zbyt wiele dokumentéw, tacznie
z listami FlieBa do Freuda, ktére moglyby rzuci¢ wigcej $wiatla na t¢ relacje, zo-
stalo zniszczonych, poddanych cenzurze przez spadkobiercéw Freuda Iub za-
gingto. Dlatego badacz stoi czgsto w obliczu pytan, na ktore nie jest w stanie da¢
zadowalajacej odpowiedzi.

Wroémy na chwile do watku zwigzanego z ,,plagiatem” dokonanym rzeko-
mo przez Swobode. Czy jednak mozna nazwac plagiatem w §cistym znaczeniu
tego stowa tekst, dla ktorego autora zrodtem inspiracji stalo si¢ to, co ustyszal
W prywatnej rozmowie na temat pogladow kogo$ trzeciego? W dodatku zarzut
neutralizuje fakt, ze Swoboda, przedstawiajac w swojej pracy koncepcje¢ bioryt-
mow, powotuje sie na FlieBa®’. Trzeci argument dostarczyt bezwiednie sam FlieB,
ktory wypowiadajac si¢ o ksigzce Swobody juz po odkryciu przez siebie, ze jest
ona ,,plagiatem” jego pogladow w liscie do Freuda ze zjadliwg ironig stwierdzat:

W istocie przykro mi, ze musisz by¢ uwazany za intelektualnego ojca ksiazki Swobody. I to
nie dlatego, ze jej autor nie ma pojecia o tym, w czym tkwi wlasciwy problem zwigzany z perio-
dycznoscia, ani tez nie dlatego, ze w ksiazce jest wiele btedow, ale z powodu wielkiej nieuczci-
wosci, ktora przenika calg te ksiazke. Zreszta sam na to wskazujesz piszac, ze to ,,paplanina’™®.

7 Rownie dobrze mozemy zatozy¢, ze Swoboda, dowiedziawszy si¢ od Freuda o kilku pomystach
FlieBa w kwestii periodycznosci i dwuplciowosci tak byt nimi zafascynowany, ze piszac ksiazke sta-
ral si¢ przedstawi¢ — w swoim mniemaniu — ich wlasne ujecie. Bedac zarazem ciekaw, co powie na
ten temat Flie przestal mu, w calej naiwnosci, swoja ksiazke. Zapewne nawet przez mysl mu nie
przeszto, ze tamten moze go potem oskarzy¢ o kradziez wlasnych idei.

* Sigmund Freud, Briefe an Wilhelm Flief3, s. 506.
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Skoro ks1qzka Swobody jest wedtug FlieBa tak kiepska, pelna merytorycznych
nleporozumlen i b%e;dow stanowigc zwykla paplamm;, to czy ma sens zajmowanie
si¢ nia, oskarzanie jej autora o to, ze ,,ukradl” jego wtasne poglady i dopatrywanie
si¢ w niej plagiatu?

Z inng sytuacja mamy do czynienia w przypadku ksiazki Weiningera Plec
i charakter. We wspomnianym pierwszym rozdziale, w ktérym podjgta zostaje
kwestia dwuplciowos$ci natury ludzkiej, podobienstwa te maja charakter bardzo
zewnetrzny. Wprawdzie rozpoznajemy pewne twierdzenia dotyczace proporcii,
w jakich w kobietach i mezczyznach uktadaja si¢ relacje migdzy elementami obu
ptci, ktore wygtaszat rowniez FlieB, lecz w odréznieniu od podejscia tego ostatnie-
go nacisk jest tu potozony na strone psychologiczna, nie biologiczna fenomenu
dwuptciowosci. Przy tym twierdzenia te w pracy Weiningera zyskujg nowy sens.
Jesli bowiem wedtug FlieBa dwuptciowos$¢ ludzkiej natury jest zjawiskiem onto-
logicznie pozytywnym, to Weininger upatruje w niej — co glosi wprost w dalszych
partiach ksigzki — efekt boskiej pomylki przy stwarzaniu cztowieka. Wiedenczyk
taczy zatem to zjawiska z calg negatywna metafizyka, berlinskiego lekarza nato-
miast interesuje przede wszystkim jego biologiczne podtoze. Wynika to stad, ze
FlieB3 swoja hipoteze dwuptciowosci ludzkiej natury wiaze z istnieniem substancji
meskiej i zenskiej juz na poziomie przyrodniczego bytu. Poglad ten wypowiada
dobitnie w swojej pracy opublikowanej w 1906 roku:

Z tych dwoch substancji musi by¢ zbudowana kazda istota zywa. I poniewaz we wszystkich
przejawach zycia, normalnych i chorobliwych, fizycznych i psychicznych, zwierzecych i roslinnych
(...), mozemy wykaza¢ oddziatywanie meskiej i zenskiej substancji, dlatego kazda istota Zywa ma
charakter dwuplciowy®.

W oczach Fliela dwuplciowos$¢ cztowieka jest zatem fundamentalng cechg zy-
cia jako takiego i rozpoznawalna jest we wszelkich organizmach zywych. Dlatego
jesli u niektérych ludzi, jak np. w przypadku artystow, dochodzi do zmieszania
elementu meskiego z kobiecym, zjawisko to nalezy oceniaé pozytywnie, a nie
negatywnie:

Znaczenie obecnosci plci przeciwnej daje o sobie zna¢ w przypadku artystow. Podobnie jak
kobiety naleza oni do Genus irritabile, podobnie jak one sa prozni, tasi na pochlebstwa i zaslepieni
naglym sukcesem (...) — a przy tym ulegli swoim meskim kobietom w malzenstwie, bardziej podatni
na kobiece uwodzenie niz sami uwodzac, wlasnie dlatego poniewaz w swojej psychice sa bardziej
libidinalni. Kluczowe znaczenie ma fakt, ze artysta wtasnie z racji zmieszania tej substancji meskiej
z kobiecg ma do dyspozycji wigksze obszary wiasnej psychiki®’.

Jakkolwiek w poczatkowym fragmencie wypowiedzi FlieB o kobiecych ce-
chach artystow moéwi z wyrazng ironig, to ostatecznie przyznaje im pozytywne
znaczenie. Dzigki swym kobiecym cechom, arty$ci sa w stanie gigbiej niz inni
me¢zczyzni spenetrowaé wiasng psychike i uzyskane w ten sposéb samopoznanie
wykorzysta¢ dla kreacyjnych celow’'.

? Wilhelm FlieB, Der Ablauf des Lebens. Grundlegung zur exakten Biologie, Leipzig 1906, s. 437.

3 Ibidem, s. 439. Na ten temat Wilhelm FlieB wypowiedzial si¢ rowniez obszernie w artykule Zur
Biologie des Kiinstlers, w: idem, Gesammelte Aufsdtze, Jena 1925, s. 125-129.

3! Nawiasem mowiagc, w podobnym kierunku idg uwagi Julii Kristevej na temat specyficznej re-
lacji, w jakiej element symboliczny (meski) i semiotyczny (kobiecy) pozostaja w psychice artysty,
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Tego typu konkluzja nie mogta si¢ u Weiningera pojawié, gdyz pozostaje
w sprzecznos$ci z fundamentalnym zatozeniami jego filozofii ptci. Wedtug niego,
jakkolwiek na byt ludzki sktada si¢ pierwiastek kobiecy i meski, to ich ontologiczny
status i funkcje¢ nalezy ocenia¢ w odmienny sposob. Tylko pierwiastek meski jest
kreatywny, otwarty autentycznie na logos i kwestie etyczne, natomiast pierwiastek
kobiecy nastawiony jest na bezmys$lne kopiowanie tego, co meskie. Weininger
uwaza przy tym, zgodnie ze swoim skrajnym mizoginizmem, ze tylko mezczyzna
moze rozwing¢ w sobie pewne cechy kobiece, kobieta natomiast nigdy nie moze
przyswoi¢ sobie tak naprawde cech mgskich. Pojawienie si¢ kobiety byto ,,po-
mytka” Boga w dziele stworzenia $wiata, gdyz byt bez niej moglby si¢ znako-
micie oby¢. Najwyzsza ziemska forma tego bytu, czyli dusza, przystuguje jedynie
mezczyznie, podczas gdy kobieta pozostaje jedynie na poziomie ciata, biologii.
Co wigcej, idealng sytuacja byloby, gdyby pierwiastek kobiecy w bycie w ogole
zaniknal — wowczas megskos¢ moglaby w pelni zrealizowac swa ,,wyzszg” istote.

Jeszcze inaczej nalezatoby ujac relacje, w jakiej do FlieBa koncepcji dwu-
plciowosci pozostajag Freuda Trzy rozprawy... Jak sam pisze, wykorzystat jg tam
do wyjasnienia zjawiska perwersji oraz podskornego nurtu homoseksualnego
u neurotykow™>. Wedlug niego homoseksualisci to mezczyzni, u ktorych z réznych
powodow element kobiecy okazal si¢ dominujacy w ich psychice (u kobiet-
-lesbijek element meski). Koncepcja ta pozwala objasni¢ zjawisko oséb o orien-
tacji biseksualnej, u ktorych z kolei pierwiastek kobiecy i meski pozostaja
w swego rodzaju rownowadze. Wszystkie te fenomeny zwigzane z biseksual-
no$cia zyskuja jednak w rozprawie Freuda nowe znaczenie w kontekscie sposo-
bu, w jaki ujmuje w niej relacje neurozy do perwersji i inwersji oraz — przede
wszystkim — w kontekscie jego koncepcji popedu seksualnego. Chodzi o jego
twierdzenie, ze wybor przez poped typu obiektu, dzigki ktéremu uzyskuje sa-
tysfakcje nie jest niczym wrodzonym, ale ma charakter przypadkowy, uwa-
runkowany przez réznego typu okolicznosci, rOwniez biograficzne (wydarzenie
traumatyczne z dziecinstwa, uklad relacji z rodzicami itd.) W zwiazku z tym nie
jest rowniez niczym wrodzonym relacja, w jakiej w kazdej jednostce pozostaja
wobec siebie element kobiecy i meski; ksztattuje si¢ ona w zaleznosci od wyboru
obiektu przez poped.

Podejscie to bylo obce FlieBowi, ktory zaktadal, ze uktad elementéw kobie-
cych i meskich w kazdej jednostce jest czyms$ biologicznie wrodzonym. Trzeba
doda¢, ze hipoteza dwuptciowosci ludzkiej natury zostanie przez Freuda odrzu-
cona w pdznej wersji jego teorii roznicy seksualnej, w ktorej wychodzi on z za-
tozZenia istnienia jednej pici®’. Zgodnie z nig kobieco$¢ i mesko$¢ nie sg niczym
naturalnym i wrodzonym, ale ksztattuja si¢ w oparciu o wyobrazenia dotyczace
posiadania fallusa lub jego braku. W $swietle tej teorii wszystkie jego wczesniej-
sze twierdzenia dotyczace wptywu dwuplciowosci ludzkiej natury na orientacje

u ktorego ten drugi element jest szczegélnie silnie zaznaczony. Tym tez stara si¢ ona thumaczy¢
fakt, ze wielu artystow jest homoseksualistami, ma wigc wrazliwo$¢ kobieca, co pozwala im pelniej
doswiadczaé rzeczywisto$¢ psychiczna. Zob. Julia Kristeva, Czarne stonce. Depresja i melancholia,
przet. Michat Pawet Markowski, R. Ryzinski, Krakow 2007, s. 56.

32 Sigmund Freud, Trzy rozprawy z teorii seksualnej, w: idem, Zycie seksualne, przet. Robert Reszke,
Warszawa 1999, s. 27-131.

3 Zob. Sigmund Freud, Kobiecos¢, w: idem, Wyktady ze wstepu do psychoanalizy. Nowy cykl, przet.
P. Dybel, Warszawa 1995, s. 129-157.
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i tozsamos¢ seksualng oraz na posta¢ réznych zaburzen psychicznych traca ak-
tualno$¢. Co wigcej, nieaktualna okazuje si¢ sama teoria dwuplciowosci jako
posiadajacej okreslone biologiczne i psychologiczne podtoze.

W tym kontekécie zauwazy¢ nalezy, ze Fliel postugiwal si¢ z poczatku —
w odroznieniu od Freuda, ktory preferowat termin die Bisexualitir'* — synoni-
micznym terminem Zweigeschlechtlichkeit (dwuplciowos¢), a poOzniej, starajgc
si¢ podkresli¢ specyficzny charakter wilasnej teorii dwuptciowosci ludzkiej natu-
ry, zastapil go terminami die Zweigeschlechtigkeit i die Doppelgeschlechtigkeit
(podwojna plciowos¢). Ta zmiana, polegajaca na tym, ze w drugiej czesci tych
terminoéw, ktéra znaczy ,,-plciowos$¢”, usunigte zostato ,,1”, za$ ,,ch” zostalo za-
stapione przez ,,g”, miata sugerowac ,,podmiotowy” aspekt dwu-ptciowosci. Fliel3
podkreslal w ten sposob, ze chodzi tu nie tylko o pewna ceche ludzkiej seksual-
nosci — o jakas$ jej wlasno$¢ obok innych — ale o jej rys konstytutywny.

W przedstawionej powyzej historii oskarzen o plagiat rozgrywajacej si¢
w czworokacie Fliel — Freud — Swoboda — Weininger sporo jest dwuznacznosci
i niewiadomych. Badacz, ktory ja $ledzi czgsto skazany jest na snucie réznych
domystow i hipotez praktycznie nie do sprawdzenia (np. co FlieB napisal Freu-
dowi w listach, co faktycznie powiedzial Freud Swobodzie, co ten przekazat
Weiningerowi itd.). W dodatku jes$li porownamy ze sobg to, co na temat dwu-
plciowos$ci natury ludzkiej pisali FlieS, Swoboda, Weininger i Freud, to mimo
uderzajacych podobienstw, zaznaczajg si¢ zarazem wyrazne roznice w ich uje-
ciach. W ramach tej czworki rola berlinczyka polegata bez watpienia na tym, ze
to on — bezposrednio lub posrednio — zainspirowal pozostalych do podjgcia
w ich rozprawach kwestii ludzkiej biseksualnosci. Ale, jak juz wspomniatem,
zainteresowanie $rodowisk naukowych tg kwestia pojawito si¢ juz wczesniej,
w XIX-wiecznej psychologii, psychiatrii i w powstajacej wtedy seksuologii.
FlieBa koncepcja biseksualno$ci nie wzigla si¢ z powietrza, lecz pojawita si¢ na
podtozu naukowej tradycji. Nie bez racji wypomnial mu to Freud.

Niezaleznie jednak od tego, jak bySmy oceniali dzisiaj ten spor i stusznos¢
zarzutow FlieBa, natrafiamy na problem, ktory czgsto pojawia si¢ w nauce. Wigze
si¢ on z pytaniem, gdzie i w jaki sposob nalezatoby wyznaczy¢ granice migdzy
ideami, ktore funkcjonujg w danej kulturze, czy w dziedzinie wiedzy od dawna
1 sa cze$cig wspdlnego dziedzictwa, a nowym, oryginalnym znaczeniem, jakie
tym ideom zostato nadane w pracach danego autora. Problem tkwi bowiem nie
tylko w tym, ze — jak pisze w dyskusji z FlieBem Freud — pewne idee stano-
wig czeg$¢ kulturowego dorobku catej Iudzkos$ci, nikt nie moze wigc uznawac sie-
bie za ich ,,odkrywce”, ale rowniez w tym, ze cz¢sto nie sposob jest wyraznie
oddzieli¢ tego, co nowe i oryginalne wprowadza dany badacz do tych idei od

** Chociaz, kiedy przegladamy jego listy do FlieBa, widzimy, Ze terminami die Bisexualitiit
i Zweigeschlechtlichkeit Freud postuguje si¢ wymiennie. Odnie$¢ mozna wrazenie, ze traktuje je
synonimicznie. Zob. Sigmund Freud, Briefe an..., s. 493-516.
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tego, co w swoich pogladach odziedziczyt z tradycji. Skoro, jak twierdzi Alfred
N. Whitehead, cata filozofia europejska jest przypisem do Platona, to w takim ra-
zie, czy sprowadza si¢ do powtarzania ,,innymi stowami” jego pogladow, wzgled-
nie ich doprecyzowania w drugorzgdnych kwestiach? Czy tez moze jednak ta
relacja przedstawia si¢ zupetnie inaczej? Czy glownej roli nie odgrywaja w niej
wilasnie ,,szczegdly”, czyli np. nowe, oryginalne teorie bytu, ktore tylko zewnetrz-
nie, w planie bardzo og6lnym, przypominaja platonska teori¢ idei?

Jesli to pierwsze, to cata europejska tradycja filozoficzna po Platonie bytaby
w duzej mierze ,,plagiatem” jego koncepcji, jesli to drugie — nadawano by w niej
za kazdym razem nowe, oryginalne znaczenie jego teorii. Nie wyklucza to na-
turalnie sytuacji, w ktorej nowe ujecie przez badacza jakiego$ zagadnienia, dys-
kutowanego od poczatku istnienia danej dyscypliny naukowej, jest kopiowane
$wiadomie przez innych, bez powolywania si¢ na zrédto. Wtedy bez watpienia
mozemy mowic o plagiacie®.

W przypadku naszej afery plagiatowej mamy do czynienia z sytuacja szcze-
golna o tyle, ze — po pierwsze — Fliel przedstawit swoja teori¢ periodycznosci
i dwuptciowos$ci natury ludzkiej w postaci publikacji dopiero po wydaniu ksigzek
Swobody i Weiningera. Swoje zarzuty przy tym — po drugie — opart jedynie na
fakcie przekazania przez Freuda temu pierwszemu w prywatnej rozmowie gtow-
nych tez owych teorii, przy czym nie wiemy doktadnie, co wlasciwie powiedziat
Freud swemu pacjentowi, a co ten powtdrzyl Weiningerowi. Po trzecie wresz-
cie, faktem jest, ze zarowno Swoboda jaki i Weininger, a p6zniej sam Freud,
powotuja sie w swoich pracach na FlieBa jako na autora tych teorii.

Cala ta afera wpisuje si¢ przy tym w kontekst trwajacej kilkanascie lat przy-
jazni Freuda z FlieBem, kiedy prowadzili ze sobg intensywng wymiang listow
i regularnie si¢ spotykali, dzielgc si¢ r6znymi pomystami oraz inspirujac si¢ wza-
jemnie w pracy naukowej. Ta sytuacja nie rozni si¢ ,strukturalnie” niczym od
tego, co byto skadinad od poczatku naturalnym elementem zycia naukowego: in-
tensywnej wymiany pogladow migdzy badaczami juz to w formie listownej, juz
to w prywatnych rozmowach, juz to — co znamionuje czasy wspolczesne — na
roznego typu konferencjach, seminariach, sympozjach itd. Czesto dopiero w ich
trakcie rodzity si¢ (i rodza) réznego typu pomysty, hipotezy i teorie, do sformu-
lowania ktorych inspiracja byly wypowiedzi innych badaczy, ktérzy tez wtedy —
sci§le biorgc — byli w jakim$ sensie ich wspotautorami. Czy w takim razie
w przedstawieniu tych pomystow czy hipotez przez danego badacza w jakims
artykule czy ksigzce nalezatoby upatrywaé plagiat pogladow innych? Jesli tak,
wtedy zycie naukowe toczyloby si¢ gldwnie na sali sgdowe;.

Co wigcej, nie ma teorii naukowej, hipotezy, koncepcji, ktora bylaby od
poczatku do konca wytacznie dzietem jej autora, rodzac si¢ jak gdyby w prozni,
poza tradycjg. Roland Barthes w glosnym eseju Smier¢ autora twierdzi wrecz,
ze kazdy tekst, dzielo sztuki, sktada si¢ z nieuswiadamianych przez jego tworce
cytatow tego, co w danej kwestii powiedzieli inni, oni wigc s3 tez w jakim$ sen-
sie jego ,,autorami”. Nie znaczy to jednak, ze tym samym kazdy tekst czy dzieto

¥ Te sytuacje ilustruje toczacy sie po dzien dzisiejszy spor badaczy o to, czy pojecie ,,nieswia-
domego” u Freuda jest jego oryginalnym pomystem, czy tez jedynie mato znaczaca modyfikacja
znaczenia tego pojecia, ktore przybralo u Fechnera czy Helmholtza. Nie mowiac juz naturalnie
o calej, siegajacej Sofoklesa i Platona, literackiej i filozoficznej tradycji, w ktorej si¢ pojawia.
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sztuki jest plagiatem. O jego oryginalno$ci stanowi to, na ile nieuswiadamiane
»cytaty” z tradycji, funkcjonujac w nowym kontekscie, zyskujag nowe znaczenia.
Podobnie tez Lisa Appignanesi i John Forrester w napisanej wspolnie pracy sta-
rajg si¢ uzasadni¢ tezg, ze na ksztalt teorii psychoanalitycznej Freuda miaty row-
niez istotny wplyw jego pacjentki, gdyz ich uwagi czynione w trakcie sesji oraz
opor przed akceptacja zbyt schematycznych diagnoz i porad zmuszaly go do
rewidowania wstepnych zatozen’®. W tym wypadku jednak méwienie o wspol-
autorstwie danej koncepcji zyskuje sens bardzo specyficzny, gdyz wszystkie wy-
powiedzi pacjentek i ich zachowania byly p6zniej poddawane krytycznej ocenie
przez Freuda, ktory starat si¢ wyciagna¢ z nich wnioski dla wlasnej teorii.

Bywaja tez sytuacje, kiedy podobne idee pojawiaja si¢ u autorow, ktorzy
wczesniej nic o sobie nawzajem nie wiedzieli. Z taka sytuacjg mielismy do czy-
nienia np. w przypadku narodzin lingwistyki strukturalnej, kiedy podobne idee
co Ferdinand de Saussure glosili niezaleznie od niego j¢zykoznawcy Badouin
de Courtenay i Mikotaj Kruszewski (jezyk jako system, rozrdznienie na jezyk
i méwienie itp.).

Naturalnie w zyciu naukowym i artystycznym nieraz mamy do czynienia tez
z przypadkami dokonanego w sposdb §wiadomy plagiatu czyich$ pogladow czy
z 16znymi, bardziej lub mniej wyrafinowanymi, formami pasozytowania na po-
gladach innych Polega to albo na dostownym przepisywaniu czyjegoé tekstu,
albo na jego przettumaczeniu z innego jezyka, badz tez na nagrywanlu czyichs
wypowiedzi — np. w trakcie wykladu — a potem ich spisywaniu i podawaniu
(z niewielkimi przerébkami) jako witasne. Niekiedy plagiat jest trudny do udo-
wodnienia w sensie prawnym, gdyz istnieje wiele bardziej lub mniej wyrafino-
wanych technik maskujacych, ktére sprawiaja, ze bezradne wobec nich sg nawet
najbardziej zaawansowane komputerowe programy antyplagiatowe. Autorzy ta-
kich prac-plagiatéw starajg si¢ na przyktad formutowaé¢ wypowiedzi jakiego$
autora ,,wlasnymi stowami”, tak iz ewentualne podobienstwo uzytych przez nich
sformutowan jest tak nikle, ze system nie jest w stanie tego wykry¢. Ile prac
doktorskich i habilitacyjnych powstalo w ten sposob, nie mowiac o pracach ma-
gisterskich czy licencjackich... Tak czy inaczej w kazdym z przypadkdéw, kiedy
miedzy réoznymi koncepcjami zarysowuja si¢ w planie ogdlnym liczne podobien-
stwa, diabet tkwi w szczegotach. Nie wystarczy wowczas sama konstatacja tych
podobienstw, ale nalezy przyjrze¢ si¢ blizej danej pracy i oceni¢, czy sa ze-
wngtrzne 1 bez znaczenia, czy tez si¢gaja gleboko w tkanke mysli danego autora.
Czgsto trudno jest w takich przypadkach przeprowadzi¢ dowod. Wtedy nasz osad
musimy wyrazi¢ w zawoalowanej formie, piszac na przyktad, ze dana praca nie
wnosi nic nowego, wzglgdnie moéwi o sprawach oczywistych.

Niezaleznie od tego, jak dalece niekiedy ztozong, niejednoznaczng oraz trud-
ng do oceny kwestia jest ustalenie autorstwa badz wspotautorstwa w powsta-
waniu danej teorii, koncepcji czy tekstu, to jednak zaréwno w ramach porzadku
prawnego jak i panujacego w $rodowisku etosu winny obowigzywac jasne i po-
wszechnie egzekwowane kryteria odno$nie uznawania jakiego$ dzieta za plagiat.
Nie znaczy to, ze ustalenie takich kryteriow chroni przed wszelkimi patologiami.
Z jednej strony moze by¢ tak, ze mimo istnienia takich kryteriéw, w danym S$ro-
dowisku nie ma woli ich egzekwowania i osoby, ktore popetnia ewidentny plagiat

*¢ Lisa Appignanesi, John Forrester, Kobiety Freuda, Warszawa 1998.
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beda nadal obecne w zyciu naukowym i w sferze publicznej. Z drugiej strony
w $rodowisku naukowym i dziennikarskim funkcjonuja czgsto osoby, ktore ,,wy-
specjalizowaly” sie¢ w tropieniu plagiatow i1 gotowe sg wykorzystywac kazdy pre-
tekst po to, aby Wspieraé wiasnymi publikacjami czyje$ oskarzenia o plagiat.
Motywy, Jakle nimi klerujq moga by¢ rézne: od checi wywotania tamej gazeto-
wej sensacji, poprzez wspieranie zarzutow osob, z ktorymi sg zaprzyjaznione czy
udzial w intrydze przeciwko komus, po upodobanle W zajmowaniu pozycji karza-
cego inkwizytora, ktory w imi¢ obrony ,haukowej prawdy” demaskuje wszystkie
podrobki i oszustwa, nawet jesli podstawy po temu sa do$¢ watte. Taka osobg byt
bez watpienia bliski znajomy FlieBa — Richard Pfennig, ktérego ten pierwszy
namowit do napisania krytycznego artykutu o Swobodzie i Weiningerze, znajac jego
wczesniejsze dokonania w $ledzeniu naukowych plagiatow.

skskok

Wywolana przez berlinskiego lekarza afera plagiatowa zastuguje na uwagge
przede wszystkim dlatego 7e zachr;;ca do postawienia pytania o role, jaka odegrat
FlieB w ksztaltowaniu si¢ wczesnej WCI‘S_]I teorii psychoanahtycznej Freuda. Na
pytania te trudno jest da¢ dzisiaj, z racji wspomnlanych juz obiektywnych oko-
liczno$ci, jednoznaczng odpowiedz. Chociaz nie ulega watpliwosci, ze ta rola
musiata byc' bardzo wazna. Ale moze wilasnie dlatego kwestia ta intryguje ba-
daczy po dzien dzisiejszy? I to znacznie bardziej niz np. zagadnienie wplywu
prac Fryderyka Engelsa na poglady Karola Marksa lub prac Charlesa Darwina
na poglady Herberta Spencera. Nawet bowiem jes§li uznamy pretensje FlieBa do
Freuda o to, ze niedostatecznie podkreslit w Trzech rozprawach... jego pionier-
ski wktad do teorii dwuptciowosci ludzkiej natury za nieuzasadnione, to trudno
w tym widzie¢ jedynie przejaw jego ,,szalenstwa”. Flie3 byt z pewno$cia bada-
czem obdarzonym duza kreatywno$ciag w formutowaniu niestandardowych, od-
waznych teoretycznych pomystéw i hipotez, nawet jesli dzisiaj wszystkie z nich
musimy uzna¢ za chybione. Wymownym tego $wiadectwem jest wiasnie fakt, ze
byly w stanie zafascynowaé innych, ktoérzy — jak Freud, Swoboda i Weininger —
idac w jego $lady, probowali je dalej rozwija¢ na swoj wlasny sposob. Ponie-
waz jednak zarazem mial wyrazne poczucie niedostatecznego uznania wlasnego
»geniuszu” przez srodowisko naukowe, dlatego byl przesadnie wrazliwy na punk-
cie wszelkich odniesien do wtasnych pogladow, z ktérych prekursorstwa mato
kto zdawal sobie wtedy sprawe. Zamiast wigc w pracach Freuda, Swobody
1 Weiningera widzie¢ potwierdzenie stusznosci wtasnych hipotez, dostrzegl w nich
tylko ich plagiat. W tym wyrazil si¢ jego kompleks bycia niedocenionym przez
srodowisko naukowe, jego ,,pigkna paranoja”.
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THE BEAUTIFUL PARANOIA AND FREUD, OR THE PLAGIARISTIC AFFAIR
AROUND THE THEORY OF BISEXUALITY OF WILHELM FLIER

Summary

The article presents the dispute between Freud and FlieB concerning the bisexual
theory of the latter. According to FlieB, Freud inadvertently conveyed the main ideas of
this theory to his patient, Hermann Swoboda, who included them in his article, which he
published. Not enough of this. The latter conveyed them to Otto Weininger, who also drew
on them in his famous book Sex and Character. The result was public accusation of
plagiarism made by Fliel against Swoboda and Weininger and the breaking of friendship
with Freud. In the article, I argue that in this case the issue of alleged plagiarism is
problematic and at least ambiguous, not allowing the formulation of categorical opinions.

Adj. Izabela Slusarek
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MILCZENIE BOGA: PRZYKELADY ZYDOWSKIEJ
[ CHRZESCIJANSKIEJ TEOLOGII HOLOCAUSTU
(PAUL VAN BUREN I RICHARD L. RUBENSTEIN)

Poszukiwania przyczyn zarowno ateizmu, jak i religijnego indyferentyzmu
przynosza naturalnie wiele odpowiedzi. Odwotuja one si¢ m.in. do o$wiecenio-
wego dziedzictwa filozoficznego, do badan nad kulturowymi uwarunkowaniami
religii, do powigzanego z modernizacjg idealu postawy sceptycznej i §wiatopo-
gladu naukowego czy wreszcie do wielkich ideologii politycznych, takich jak
marksizm. Odpowiedzi te znajduja réwniez swe odbicia w teologii. Nie zapomi-
najac o catej dziewigtnastowiecznej tradycji szkoty historyczno-krytycznej i teo-
logii liberalnej, nalezy odnie$¢ si¢ tutaj zwlaszcza do bardziej wspotczesnej
»teologii $mierci Boga” i interpretacji bezreligijnego chrzescijanstwa Dietricha
Bonhoeffera.

Zarowno Bonhoeffer, jak i reprezentanci teologii $mierci Boga stawiaja pyta-
nie o miejsce chrzescijanstwa we wspotczesnym §wiecie, w ktorym tradycyjne
pojecie Boga stopniowo odrywa si¢ od swego desygnatu i staje si¢ raczej nosni-
kiem pustych form bez oddzialtywania na przyjmujacych je ludzi. Ich diagnozy
zbiegaja si¢ ze wspomnianymi §wieckimi interpretacjami. Podkreslaja wplyw po-
znania naukowego, ktére spycha poznanie teologiczne do najbardziej intymnych
sfer ludzkiej egzystencji, cho¢ i tam, jak pisze Bonhoeffer, ludzie uczg si¢ ,,zy¢ bez
Boga”. Przywotuja kantowska tezg o ,,Swiecie, ktory staje si¢ dorosty” i w ktorym
cztowiek zaczyna mysle¢ samodzielnie, bez konieczno$ci poznania religijnego.

W powojennej teologicznej krytyce religii dochodzi do glosu jeszcze jeden
bardzo istotny czynnik, a mianowicie doswiadczenia Holocaustu. Wazne staje si¢
pytanie, jakie zadawali nie tylko teologowie, ale rowniez wielu wierzacych: jak
Bog mogt dopusci¢ do istnienia takiego miejsca jak Auschwitz? Irving Greenberg,
zydowski teolog, znaczenie tego pytania ujat w przejmujacej konkluzji stwier-
dzajacej, ze po wydarzeniach Shoah ,nie powinno si¢ formutowaé¢ zadnych
twierdzen teologicznych czy jakichkolwiek innych poza takimi, ktore moglyby
byc sformutowane w obecno$ci ptongcych dzieci”'. Uporanie sie z do$wiadcze-
niem zaglady stawalo si¢ kwestig wiarygodnosci teologicznej. Nie wyznaczato je-
dynie kole]ne] abstrakcyjnej teologicznej dyskusji, ale warunkowato egzystencjalne
przezywanie wiary oraz okreslato udziat religii w powojennej historii spoteczno-
-politycznej.

' Norman Solomon, Jewish Holocaust Theology, ,,The Way” 1997, nr 37/3, s. 250.
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Kwestia ta do pewnego stopnia jest wcigz aktualna. Kolejne ,,mate Holocausty”,
jakich doswiadcza ludzko$¢, prowokuja do pelnych watpliwosci refleksji o nie-
obecnosci Boga w $wiecie 1 umacniajg u wielu 0sob potrzebg formowania postaw
ateistycznych badz religijnie indyferentnych. Wielkim naduzyciem byloby stwier-
dzenie, ze wspolczesna sekularyzacja spoteczenstw zachodnich jest konsekwen-
cja okrucienstw II wojny $wiatowej, ale zwiazane z nig wydarzenia w pewnym
stopniu si¢ do tego przyczynity, tak na poziomie egzystencjalno-teologicznym, jak
i spoleczno-politycznym. Stad tez warto przypomnie¢ refleksje dwoch reprezen-
tantow teologii $mierci Boga: chrzescijanskiego autora Paula van Burena oraz
zydowskiego tworce Richarda L. Rubensteina. Ich wyktadnia Shoah jest szczeg6lnie
interesujaca, poniewaz dokonuje si¢ w interakcjach migdzy teologiami zydowski-
mi i chrzedcijanskimi. Locus theologicus tych interpretacji staje si¢ symboliczny
obszar zderzenia znaczen, ktore przypisywano zagladzie przez chrzescijanstwo
i judaizm (z uwzglednieniem réznic migdzy poszczegdlnymi konfesjami i od-
famami). Dokonuja si¢ wiec one zarowno w perspektywie etnocentrycznej, jak
i uniwersalistycznej. Odczytywane na nowo, odkrywaja nieznane wczesniej zna-
czenia i pomagaja zrozumie¢ pytania stawiane zarOwno przez ludzi wierzacych,
jak 1 ateistow oraz pozwalaja na formulowanie adekwatnego gltosu w dyskusji
dotyczacej procesoéw sekularyzacyjnych.

Zamierzeniem artykutu jest zarysowanie specyfiki tej wersji teologii $mierci
Boga, ktorej reprezentantami byli Paul van Buren i Richard L. Rubenstein, a ktora
swe inspiracje czerpie z dazenia do wyjasnienia teologicznego znaczenia konsek-
wencji Holocaustu. Pochodng celu gtownego sa cele szczegdlowe, a mianowicie:
1) krotkie przedstawienie tego kierunku teologicznego, ktory w historii okreslany
jest jako teologia $mierci Boga oraz 2) zarysowanie roznic w interpretacjach Shoah
dokonywanych przez zydowskich teologéw. Pozwala to na lepsze zrozumienie
zaroOwno omawianych autoréw, jak i procesow kulturowych i teologicznych wy-
stepujacych w narodzie izraelskim po zagladzie. Rzuca tez nowe §wiatla na ten-
dencje sekularyzacyjne, ktéorych doswiadcza zachodnia kultura.

CHRZESCIJANSKA TEOLOGIA SMIERCI BOGA I JEJ PYTANIE O HOLOCAUST

Teologia $mierci Boga jest okresleniem ruchu teologicznego, rozwijajacego
sic w latach szes$édziesigtych XX wieku, zwlaszcza w $wiecie anglosaskim, kto-
rego gtownym celem byla akceptacja — wyrazana przy pomocy teologicznego je¢-
zyka — procesu nleuchronnej sekularyzacp wycofywama pojecia Boga z kultury
i codziennego zycia spotecznego, wreszcie poczucia nieobecnosci Boga w egzy-
stencjalnych usitowaniach uporzadkowania $wiata. Etykieta, ktérg odniesiono do
tego kierunku jest radykalna i paradoksalna, a ponadto nie moze ukry¢ faktu, ze
tworzy go niejednorodna grupa teologdéw, czesto glteboko réznigcych si¢ miedzy
sobg. Samo okreslenie ,teologia $§mierci Boga” pojawia si¢ w r6znych miejscach,
z ktorych najbardziej reprezentatywne sa tytuly dwoch prac jej prominentnych
przedstawicieli: Smier¢ Boga: kultura naszej post-chrzescijanskiej ery (The
Death of God: The Culture of our Post-Christian Era) Gabriela Vahaniana,
ormiansko-francuskiego teologa reformowanego oraz Teologia radykalna i smier¢
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Boga (Radical Theology and the Death of God) napisana wspolnie przez ame-
rykanskich teologéw Williama Hamiltona oraz Thomasa J.J. Altizera. Poza wy-
mienionymi autorami, do grona najwazniejszych przedstawicieli tego ruchu
zalicza si¢ rowniez Johna Robinsona, Johna D. Caputo i wspomnianych juz Paula
van Burena i Richarda L. Rubensteina. Stosunek poszczegdélnych autorow do
sformutowania etykietujacego te grupe jest jednak rézny, o czym Swiadczy ne-
gowanie identyfikacji z nia, jak to bylo w przypadku np. van Burena czy Johna
Robinsona. To réwniez potwierdza niejednorodnosé grupy.

W prébach usystematyzowama koncepql ruchu najwazniejszym kryterium
jest okreslenie, na ile teologia $mierci Boga réwnoznaczna jest ze stwier-
dzeniem jego nieistnienia, albo tez — na ile oznacza niemozno$¢ uchwycenia jego
istnienia znanymi metodami poznania. We wspomnianym juz dziele Teologia
radykalna... Hamilton i Altizer dokonuja systematyzacji catego ruchu poprzez
wyodrebnienie dziesi¢ciu znaczen do niego si¢ odnoszacych. Stwierdzaja, ze pod
pojeciem ,,$mierci Boga” moze si¢ kry¢: 1) klasyczny ateizm z catkowitym za-
przeczeniem Bozej egzystencji; 2) uswiadomienie sobie, ze Bog, kiedy$ czczo-
ny, juz nie istnieje; 3) koniecznos$¢ lepszego sformulowania desygnatow oraz
idei Boga, a w oczekiwaniu na wyniki tego procesu: konieczno$¢ postawy ciszy;
4) poszukiwanie nowych form liturgicznych oraz teologicznych; 5) chrzescijan-
stwo rozumiane inaczej niz odkupienie; 6) oczyszczenie chrzescijanskiej doktry-
ny Boga ujmowanego metafizycznie jako pierwsza przyczyna oraz konieczne
zatozenie rzeczywistosci; 7) doswiadczenie Boga w jego nieobecnosci, ciszy i znik-
nigciu; 8) uSmiercenie idoli, aby umozliwi¢ renesans prawdziwego Boga; 9) $red-
niowieczna oraz luteranska mistyka, bedaca w procesie przemiany pomigdzy
u$mierceniem Boga a ozywieniem cztowieka; 10) stwierdzenie faktu, iz nasz jezyk
zawsze bedzie niezdolny do wlasciwego wyrazenia Boga. Hamilton i Altizer 13-
czg wszystkie te znaczenia w stwierdzeniu, ze chrze$cijanski Bog juz nie istnieje’.

Zrozumienie teologdw S$mierci Boga wymaga przyswojenia sobie pewnego
paradoksu, ktory dobrze ilustruje tytul pracy francuskiego dominikanina i repre-
zentanta teologii wyzwolenia Jeana Cardonnela Bog umart w Jezusie Chrystusie
(Dieu est mort en Jésus-Christ)’. Teologowie $mierci Boga nie spogladali na
chrzescijanstwo z zewngetrznej pozycji ateisty relacjonujgcego schylek myslenia
teologicznego i ostateczny triumf naukowego racjonalizmu. Przeciwnie, stawiali
siebie niejako wewnatrz, przyjmujac perspektywe teologiczng, ktéra w radykal-
ny sposéb interpretowala tajemnice wcielenia, traktujac je jako ostateczne wejscie
Boga w $wiat, ktory musi si¢ odtad obchodzi¢ bez hipotezy istnienia Boga. Taka
idea teologiczna staje si¢ lepiej zrozumiata, kiedy rozwazy si¢ jej inspiracje mysla
Dietricha Bonhoeffera, ktérego ruch $mierci Boga uwazal za swego prekur-
sora. Hamilton pisat, iz dla mlodych teologdéw amerykanskich Opor i podda-
nie (Widerstand und Ergebung), ostatnie dzieto niemieckiego teologa, odegrato
centralng rolg w rozwijaniu teologicznej interpretacji wspotczesnosci®. Jeszcze
w przedostatnim swym dziele Etyka (Ethik) Bonhoeffer thumaczy, na czym pole-
ga teologia ,,$wiata bez Boga”. Rozwija nastepujaca teze, w ktorej pobrzmiewa

2 André Dumas, Une théologie de la réalité, Genéve: Labor et fides 1968, s. 145.

* Jacques-J. Natanson, Bonhoeffer théologien de la réalité, ,Esprit” [Nouvelle Série], 1970,
nr 395 (9), s. 422-431.

* Zob. André Dumas, Une théologie...
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silnie caly pdzniejszy program chrze$cijanstwa bezreligijnego: $wiat stat si¢ bez-
bozny, ale krzyz wywyzszony ponad $wiatem jest miejscem pojednania Boga
z cztowiekiem, pod tym krzyzem stojacym. Jest droga cztowieka do Boga, do zycia
przed Bogiem, ale juz posrod $wiata bez Boga’.

Krzyz i wspolne pod nim trwanie okreslaja odtad blisko§s¢ Boga i czlowieka.
Boég catkowicie schodzi do ziemskiej rzeczywisto$ci. T¢ ide¢ Bonhoeffera zda-
je sie przyjmowac Paul van Buren, autor, ktory wsroéd zakwalifikowanych jako
teologowie $mierci Boga najmocniej odnidst si¢ do wydarzen Holocaustu.

KENOTYCZNA TEOLOGIA PAULA VAN BURENA

Zaliczenie van Burena do tej grupy jest mocno klopotliwe i wynika z in-
terpretacji tylko jednego okresu w jego tworczosci teologicznej, ktéry zostat
okreslony pozniej jako ,,$wiecki empirycyzm”, i w ktérym amerykanski teolog
poszukuje miejsca Boga, religii i teologii w blyskawicznie sekularyzujacym sig
$wiecie. Podobnie jak w ostatnim okresie teologicznym Bonhoeffer, van Buren
postuluje, aby usunaé metafizyczny aparat pojeciowy opisujacy dotychczas wia-
re chrzescijanska, zastepujac go twierdzeniami $wieckimi®. Inaczej mowiac, teo-
logia, a $cislej, chrystologia, musi odnosi¢ si¢ do ,,tego Swiata”; twierdzenia o Bogu
(God-statements) muszg zosta¢ przelozone na twierdzenia o cziowieku (man-
-statements). Préba budowania ,,$wieckiej teologii”, rozumianej jako dazenie do
dostosowania wiary do aktualnego $wieckiego kontekstu historycznego i kulturo-
wego, dokonywana zwlaszcza w dziele Swieckie znaczenie Ewangelii (The Secular
Meaning of the Gospel), zdecydowata o tym, ze van Buren wymieniany byt
w jednym ciggu z Altizerem i Hamiltonem, czemu zreszta osobiScie si¢ sprzeci-
wial, i co nie znajduje uzasadnienia, kiedy rozpatruje si¢ jego teologie catosciowo.

Dzieto amerykanskiego teologa pozwala si¢ bowiem podzieli¢ na trzy wyraz-
nie odrgbne okresy, wsroéd ktorych Howard Munro wyréznia, poza wspomnianym
juz swieckim empirycyzmem, etap pierwszy, okreslany przez wptyw teologii dia-
lektycznej Karla Bartha, (ktory byl promotorem dysertacji doktorskiej van Burena)
oraz etap ostatni, zdaniem jego komentatorow najwazniejszy, w ktoérym poszuku-
je teologicznych argumentow za konieczno$cig zbiegania si¢ we wspotczesnym,
post-holocaustowym §wiecie, chrzes$cijanstwa i judaizmu, Starego i Nowego Przy-
mierza’. Munro w metodologicznie czytelny sposob nakresla geometrie dzieta van
Burena, taczac etap pierwszy i trzeci, za$ etap drugi uznajac za pewne odejscie
od wewnetrznej logiki przenikajacej te teologi¢. Jednoczesnie nie stwierdza zad-
nego zerwania tej logiki, ktora okreslona jest w kazdym z wyroznionych etapow
chrystologicznie, czyli przez centralne miejsce Chrystusa w historii przymierza

* Dietrich Bonhoeffer, Ethik, Miinchen: Ch. Kaiser Verlag 1956, s. 230.

 Robert Adolfs, The Grave of God. Has the Church a Future?, New York—Evanston: Harper
& Row Publishers 1966, s. 15.

" Howard Munro, 4 Re-evaluation of the ‘Death of God’ Theology (dysertacja doktorska, tekst
w formie elektronicznej w posiadaniu autora), s. 128.
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i zbawienia. Zdaniem tego autora: ,,Od samego poczatku van Buren byt oredow-
nikiem wiary mocno zorientowanej na Chrystusa. W pierwszym swym dziele (...)
ujmowat cel Chrystusa jako bycie instrumentem petlnego i kompletnego zados¢-
uczynienia (atonement) za cztowieka. W §wieckiej ewangelii van Burena Chrystus
byl traktowany jako dajacy wolno$¢ swoim nasladowcom. W teologii przymierza
van Burena Chrystus byt definiowany jako wrota dla ludzi niebedacych cztonka-
mi narodu izraelskiego, by mogli uczestniczyé w przymierzu, jakie Bog zawart
z lzraelem, i w ten sposob definiowany byt rowniez jako ten, dzigki ktdéremu
mogg oni bra¢ udzial w ukonczeniu procesu stworzenia™®.

Chrystocentrycznos¢ teologii van Burena jest rowniez kluczem hermeneu-
tycznym jego interpretacji Holocaustu. Interpretacja ta jest przy tym tacznikiem
miedzy trzema etapami jego dzieta w tym sensie, Ze ujawniaja si¢ w niej pierwiastki
obecne w kazdym z nich. Wazne jest tu uwzglednienie pewnych zatozen. Po
pierwsze, van Buren, chociaz byt teologiem reformowanym, odrzucit ortodoksyjna
kalwinska dualistyczna chrystologie, ktora nie przyjmowata mozliwos$ci cierpienia
boskiej natury Chrystusa na krzyzu. Kalwin, w $lad za swoja nauka, akcentujaca
mozliwos¢ egzystencji boskiej natury Chrystusa poza przybranym czlowieczen-
stwem’, ograniczal do$wiadczenie cierpienia krzyzowego do Jego natury ludz-
kiej. Van Buren zaprzeczal takiemu rozumieniu natury Chrystusa, ktdre uznaje
za boski przymiot wolno$¢ od cierpienia, tzw. niecierpietliwo$¢ (impassability)'’.
W dysertacji doktorskiej Chrystus w naszym miejscu (Christ in Our Place) pi-
sal: ,,Kalwina rozumienie boskiej natury Chrystusa jest stale zagrozone (...) przez
pojecie Boga jako Bytu nie doswiadczajacego cierpienia, ktore odziedziczyt on
po calej historii teologii, poczynajac od Ireneusza, pojgcie, ktore nie wydaje si¢
wyrasta¢ z Krzyza, albo z Chrystusa, ktory jest naszym Panem jedynie jako
ukrzyzowany Bog”'"'. Wspdlcierpienie Boga i cztlowieka w ziemskim $wiecie jest
najwazniejszym punktem interpretacji Holocaustu amerykanskiego teologa. Po
drugie, radykalny chrystocentryzm i koncentracja na soteriologii staly si¢ tez,
paradoksalnie, owocem dazenia do stworzenia interpretacji teologicznej podpo-
rzadkowujacej si¢ kryteriom wspoélczesnej filozofii analitycznej. Jak pisal van
Buren: ,,Cokolwiek oznacza «Bog» — cel egzystencji ludzkiej, prawde o cztowieku
i $wiecie, czy klucz do znaczenia zycia — mozna Go znalez¢ w Jezusie, «drodze,
prawdzie i zyciu»”'>. Boska natura Chrystusa zawiera si¢ podczas Jego $mierci
na krzyzu w Jego naturze ludzkiej, co daje mozliwos¢ uchwycenia Boga katego-
riami filozoficznymi. Chrystus ukrzyzowany jest przy tym rozumiany — co row-
niez jest wazne dla odczytania znaczenia zaglady — jako dawca i nauczyciel
wolnosci. Chodzi tu o wolnosé¢ radykalna, docierajagcg do swego sedna, polegajaca
na wolno$ci od wilasnego ,,Ja” i wolnosci dla innych, az do gotowos$ci przyjecia

8 Ibidem s. 127.

? Piotr Kopiec, Konsumpcjonizm. Perspektywa protestanckiej koncepcji czlowieka i spoleczei-
stwa, Lublin: Wydawnictwo KUL 2016.

1% Gerard O’Collins, Edward G. Farrugia, Leksykon pojec¢ teologicznych i koscielnych z indeksem
angielsko-polskim, Krakow: Wydawnictwo WAM 2002.

"' Paul van Buren, Christ in Our Place: The Substitutionary Character of Calvin’s Doctrine of
Atonement, Edinburgh: Oliver & Boyd 1957, s. 141, cyt. za: Howard Munro, 4 Re-evaluation..., s. 130.

'2 Paul van Buren, The Secular Meaning of the Gospel, London: SCM 1963, s. 147, cyt. za: Howard
Munro, A Re-evaluation..., s. 131.
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$mierci”. Po trzecie, przyjmujgc, ze konieczno$¢ uporania si¢ ze znaczeniem
Holocaustu stata si¢ najistotniejszym zadaniem stojacym przed teologia, konstru-
uje van Buren szczegdlng interpretacje teologiczng, w ktorej judaizm i chrzesci-
janstwo maja w dziele stworzenia i zbawienia do odegrania wtasne, uzupehiajace
si¢ i1 zintegrowane role. Zaklada, ze przymierze, ktore Bog zawarl z Izraelem trwa
nadal, a zmartwychwstanie Chrystusa uznaje za potwierdzenie tego przymierza.
Efektem tej zydowsko-chrzescijanskiej teologii jest szereg konkluzji o znaczeniu
nie tylko teologiczno-religijnym, ale i politycznym. Van Buren uwaza mianowicie,
ze teologia powinna si¢ koncentrowaé na $wiecie, w ktérym zyjemy. Eschato-
logia nie polega wiec na dociekaniu przysztych rzeczy, ale na zastanawianiu si¢
nad obietnica szcze$liwej kondycji stworzenia, ktora Bog przekazat narodowi
zydowskiemu i ktora nadal obowigzuje. Jej elementem jest powstanie i funkcjo-
nowanie panstwa izraelskiego, zyjacego w postuszenstwie wobec Tory, z ktérym
inne narody powinny zy¢ w harmonii'®.

Ta krotka charakterystyka dzieta van Burena pozwala lepiej zrozumie¢ jego
wyktadni¢ wydarzen zagtady. Chrystologiczna koncentracja, znaczenie krzyza, po-
jecie radykalnej wolnosci oznaczajacej zaprzeczenie wiasnemu ,,Ja”, szczegodlna
rola narodu zydowskiego w Bozym planie zbawienia, interpretacja Holocaustu
jako teologicznego wyzwania stojacego przed Koscm}em wszystkie te elemen-
ty okre$laja odpowiedz amerykanskiego teologa na pytanie: ,,Gdzie byl Bog, gdy
dokonywata si¢ zaglada?”. Podobnie jak Bonhoeffer, stwierdza on dobitnie, ze
Bog byl w centrum tego zniszczenia, byl pomiedzy cierpiacymi ludzmi, wspétcier-
piac wraz z nimi. To miejsce Boga, przebywajacego bezsilnie posrod swego ludu,
opisuje rowniez dylemat, ktéry van Buren przedstawia, ale ktérego jednoznacz-
nie nie rozstrzyga. Zaklada mianowicie, ze wydarzenia Holocaustu sg konsek-
wencjg wolno$ci oraz odpowiedzialnosci, ktérymi jesteSmy obdarzeni przez Boga.
Dary te sa $wiadectwem najwickszej mitosci Boga do swojego stworzenia, ale
tez, jak zaznacza amerykanski teolog, sa czynnikiem Bozego ograniczenia. Jego
zdaniem: ,,Akt stworzenia zaklada boski samo-determinizm. Po tym, jak Bog
powziat t¢ decyzje i poczynit ten krok, istniejg pewne rzeczy, ktérymi On nie
moze by¢ i pewne wybory, ktore nie sg juz dla Niego otwarte”’. Konsekwencjg
Bozej mitosci jest wigc zarowno Boza bezsilno$¢ wobec tego, jak cztowiek obcho-
dzi si¢ z tymi darami wolno$ci i odpowiedzialnosci, jak i Boze wspotcierpienie
z cztowiekiem skrzywdzonym.

Jednoczes$nie, uznajac Holocaust za konsekwencj¢ wolnosci i odpowiedzial-
nosci czlowieka rozumianych jako konstytutywny element daru stworzenia,
amerykanski teolog dopuszcza mysl o tym, ze brak Bozej interwencji podczas
zaglady jest konsekwencja jakiego§ Bozego planu, Bozej pedagogiki. Rozwaza
pytanie, czy Boze (milczace) cierpienie z cztowiekiem nie jest proba jakiego$
przebudzenia Kos$ciola do nowego rozumienia mitosci i szacunku dla cztowie-
ka. Dodaje jednak prawie natychmiast, ze koszty realizacji takiego planu sg zbyt
wysokie i1 stwierdza ostatecznie, ze w interpretacji zaglady ,,najmadrzejszym wy-
borem” wydaje si¢ zatem (Boze) milczenie'®. Najlepszg odpowiedzig na pytanie:

" Ibidem.

4 Tbidem, s. 139.

'S Paul van Buren, 4 Theology of the Jewish-Christian Reality, t. 2, Lanham—New York—London:
University Press of America 1995, s. 62 i n.

' John K. Roth, Frederic Sonntag, The Defence of God, New York: Paragon House 1985, s. 157.
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,»Gdzie Bog byl w Auschwitz?” jest wigc obraz milczacego Boga wspolcierpia-
cego ze skrzywdzonym cztowiekiem.

Podobnie jak Bonhoeffer, tak i Van Buren — nieco paradoksalnie, zwazyw-
szy obraz badanego $wiata — jasno patrzy w przyszto$¢ ludzkosci, nawet jesli ob-
cigza ja taki akt jak Holocaust. Zaktada jednak konieczno$¢ radykalnych zmian
spolecznych, kulturowych i religijnych, ktore ,,odkupityby” historig, eliminujac
z niej wydarzenia tak bardzo zaprzeczajagce Bozemu planowi stworzenia. Sto-
sujac konsekwentnie zalozenie o ograniczonej roli Bozego interwencjonizmu
W hlstorle;, wynikajacej z wolnosci ofiarowanej czlowiekowi, stwierdza koniecz-
no$¢ poszukiwania kategorii spolecznych, kulturowych i narodowych, ktore
mogtyby by¢ podmiotem sprawczym takich przemian. Neguje przy tym rolg
$wieckiego, humanistycznego pojecia ludzkosci, ktére jego zdaniem utatwito droge
do Auschwitz, i rozwaza coraz mniejszy wptyw chrzescijanstwa na wspolczesny
$wiat. Prowadzi go to do przyporzqdkowania szczeg6Olnej roli narodowi zy-
dowskiemu. Nie chodzi jednak o Jego polityczne, militarne czy ekonomiczne
znaczenie, ale o $wiadectwo wiernosci Bozemu przymierzu, ktore bylo znakiem
Bozej interwencji w historig.

Teologia van Burena znalazta wielu krytykow. Ze strony zydowskiej zarzu-
cano mu np. ze obraz Bozej mitosci, ktora jest tak wielka, Zze nie chce naruszaé
wolnosci czlowieka jest nie do zaakceptowania przez ocalatych z Holocaustu.
Krytycy chrzescijanscy uwazali z kolei, ze w wielu kwestiach — cho¢by w inter-
pretacji aktualizacji przymierza pomlqdzy Bogiem a Izraelem — poszed1 za daleko.
Jest to jednak teologia oryginalna w swych probach uporania si¢ z do$wiad-
czeniami powojennego Sswiata rozchwianego przez ideologiczne spory i kryzysy
religijne oraz kulturowe. W wychodzacej poza chrzescijanstwo dyskusji nad
czynnikami sekularyzacji i wspdtczesnym znaczeniem teologii moze dostarczac
inspiracji w poszukiwaniu nowych kierunkow refleks;ji.

Van Buren buduje w swych dzietach rowniez pomost pomi¢dzy teologiami.
Laczac pierwiastki chrzescijanskich 1 zydowskich systeméw teologicznych, kon-
struuje pewien hermeneutyczny zbior okreslajacy miejsce Boga, cztowieka i swia-
ta we wzajemnych relacjach. Podobnie czyni Richard L. Rubenstein, formutujac
wyktadni¢ Holocaustu w oparciu o doswiadczenia teologiczne judaizmu i chrzesci-
janstwa. Rowniez Rubensteina klasyfikuje si¢ jako teologa $mierci Boga, cho¢ —
podobnie jak w przypadku van Burena — jest to klasyfikacja redukujaca tresé tej
refleksji. Przede wszystkim jednak taczy ich topos Bozego milczenia w okolicz-
nosciach Holocaustu i dociekanie znaczenia tego milczenia.

INTERPRETACJA HOLOCAUSTU W SWIETLE ZYDOWSKIEGO MESJANIZMU

»Jak jest jeszcze mozliwe zycie z Bogiem w czasie, w ktorym wydarzyto
si¢ Auschwitz? Rozdzielenie stato si¢ zbyt okrutne, utajenie zbyt glgbokie. Moz-
na jeszcze wierzy¢ w Boga, ktéry dopuscil, by te wydarzenia nastgpity, ale czy
mozna wcigz do niego si¢ zwracac? Czy mozna wcigz stucha¢ jego stow? Czy
mozna jeszcze, czy to jako jednostka, czy jako narod, wchodzi¢ z nim w dialogicz-
ng relacje? Czy mozna do niego wota¢? Czy mozemy wzywac tych, ktorzy prze-
zyli Auschwitz, tych Hiobéw komoér gazowych, do wotania «Chwalcie Pana bo
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dobry, bo na wieki Jego taskawos$é»”'’. Te pytania Martina Bubera, wygloszone

na zakonczenie jednego z trzech wyktadéw na temat istoty judaizmu po do$wiad-
czeniach Shoah, zatytutowanego Dialog migdzy niebem i ziemiq, przejmujaco od-
daja pelne rozpaczy poczucie alienacji, ktore okres§lato tozsamos$¢ zydowska po
Holocauscie'®.

Poszukujacy odpowiedzi na pytania o znaczenie zaglady, jaka dokonata sig
w czasie Il wojny $wiatowe] niejednokrotnie umieszczali je w perspektywie teo-
logicznej, cho¢ perspektywa ta zdawata si¢ czesto podlegaé erozji w obliczu
wyjasnien socjologicznych, psychologicznych i filozoficznych. Od teologow
oczekiwano milczenia wobec pytania: ,,Gdzie Bog byt w Auschwitz?”, a samo
pytanie przySpieszylo w pewnym sensie procesy sekularyzacyjne w $wiecie za-
chodnim. Powtarzaja,ce si¢ co jaki§ czas dyskusje na temat Holocaustu pokazu-
ja jednak, ze nie da si¢ w nich pominaé¢ aspektu teologicznego, chocby dlatego,
ze pozwala cze$ciowo przynajmniej odpowiedzie¢ na pytania pozateologiczne,
np. dotyczace biernej postawy Zydow w trakcie eksterminacji.

W teologii zydowskiej Holocaust interpretowany byt na wiele, czasami za-
skakujqcych sposobow. Cze$¢ tych interpretacji wlaczalo go do hlstorlozoﬁcz-
nej perlodyzaql okreslanej Bozym planem wobec narodu zydowskiego. Ujecie to
warte jest nieco blizszego spojrzenia, stanowi bowiem istotny kontekst herme-
neutyczny dla teologii Richarda L. Rubensteina. Do najbardziej znanych nalezy
wyktadnia Ignaza Maybauma. Ten urodzony w Wiedniu liberalny teolog i ra-
bin synagogi w Londynie, autor gtosnej ksiazki Oblicza Boga po Auschwitz (The
Face of God After Auschwitz), uyjmowatl Holocaust w perspektywie zydowskiego
mesjanizmu. Zaglade uwazal za, bedaca konsekwencjg przymierza zawartego
z narodem wybranym, najwazniejszg interwencj¢ Boga w histori¢. Aby uzasadni¢
te kontrowersyjng teze, Maybaum dzieli histori¢ przymierza na epoki, ktore wy-
znaczane byly przez szczegélne katastrofy, jakich do$wiadczyl nardd zydowski,
a ktore ze wzgledu na zasieg mialy istotne znaczenie dla historii jako takiej. Na
oznaczenie tych wydarzen stosuje hebrajski termin churban (zniszczenie, pier-
wotnie §wigtyni, poézniej termin ten rozszerzyt zakres znaczeniowy na inne wy-
darzenia). Pierwszym takim przelomem bylo zniszczenie Jerozolimy przez
Nabuchodonozora w 587 roku przed Chr., drugim zniszczenie Jerozolimy przez
Rzymian, za$ trzecim — Holocaust. Periodyzacja ta determinuje historig; skokowe
przemiany kieruja ludzkos$¢ ku coraz lepszemu $wiatu. Szczegoélna rola przypi-
sana jest naturalnie judaizmowi okre$lanemu przez Boze przymierze z narodem
zydowskim jako narodem wybranym?®’. Maybaum uwaza, ze kazde zniszczenie,
ktore dotyczyto historii Izraela stawato si¢ katalizatorem przemian rehgljnych
od bard21ej prymitywnych ku coraz doskonalszym formom doswiadczenia i ro-
zumienia religijnego. Kryterium wyznacza tu duchowos$¢ i uniwersalizm, tzn. im

'7 Jerry D. Lawritson, Martin Buber and the Shoah, w: Martin Buber and the Human Science,
red. Maurice Friedman, Albany: State University of New York Press 1996, s. 306.

'8 Norman Solomon, Jewish Holocaust Theology, s. 242-253.

19 Marek Kazmierczak, Przedstawienia Auschwitz w Web 2.0. Obrazy przesziosci jako palimpsesty
potocznosci, W: Przeszios¢ we wspoiczesnej narracji kulturowej [Studia i szkice kulturoznawcze,

1], red. Piotr Bilinski, Krakéw: Wydawnictwo UJ 2011, s. 149.

?* Na temat znaczenia przymierza (berith) Boga i Izraela zob. Piotr Jaskola, Jednosé Izraela
w pismach Starego Testamentu, w: idem, Ku jednosci w Chrystusie. Wybrane zagadnienia
z problematyki ekumenicznej i dogmatycznej, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu Opolskiego 2016, s. 119.
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bardziej religia przywigzana byta do form zewngtrznych i rytualnych oraz im bar-
dziej przypisana byta do danego miejsca i kultury, tym bardziej byta ograniczona
w potencjale rozwoju, zarOwno wewnetrznego oraz zewngtrznego. Nietrudno za-
tem w interpretacji Maybauma odnalez¢ echa dziewigtnastowiecznego myslenia
teologow liberalnych.

Z opisang periodyzacja zwigzana jest natozona przez Boga szczegdlna misja,
jaka narod zydowski pelni wobec $wiata. Rolg t¢ Maybaum widzi w przynosze-
niu wiedzy o prawdziwym Bogu i Bozym prawie?'. Katastrofy zsylane na Zydow
sa wiec czescia glteboko zakodowanej pedagogii, ktorg Bog stosuje, aby otworzy¢
ludzkosci droge do formut lepszych i bardziej zrozumiatych. W takim sensie
austriacki teolog uzywa rowniez porownania Holocaustu do krzyzowej $mierci
Chrystusa, przyjmujac, ze tak jak krzyz zbawit miliony, tak tez ofiary zaglady sa
ofiarg ustanowiong Bozym wyborem®. Ta kontrowersyjna teza uzasadniana jest
nastgpujaco: zaréwno krzyz, jak i Holocaust sg elementami kodu, ktory okresla
relacj¢ Boga i ludzkosci. Kod ten odczytuje si¢ w wydarzeniach, ktéore mozna
byloby nazwa¢ hermeneutyka zniszczenia. Zdaniem Maybauma ludzko$¢ najbar-
dziej rozumie i odpowiada na Boze wyzwania, kiedy sg wyrazone jezykiem $mier-
ci i przemocy”. Podobnie jak krzyz jest znakiem, dzigki ktoremu chrzescijanie
pojmuja Boze oredzie, tak tez Auschwitz jest locus rozumianym przez wspol-
czesny §wiat.

Jak zaznaczono wczesniej, kazdemu z okre$lonych przez Maybauma mo-
mentdéw przetomowych przyporzadkowane jest konkretne dziatanie determinujace
proces historyczny. W jaki sposob Holocaust wptynat na histori¢? Ot6z zaglada
sze$ciu milionow Zydow byta wedtug austriackiego teologa skokiem, ktory
umozliwit narodowi wybranemu wypetnianie misji dziejowej, ktéra w tym mo-
mencie polegata z jednej strony na zwalczaniu ostatnich pierwiastkow myslenia
$redniowiecznego, z drugiej za§ na skutecznej modernizacji, wejSciu w nowo-
czesnos¢, charakteryzujaca si¢ racjonalizmem, postepem naukowym i rozwojem
idei praw cztowieka. Zydzi mieli stanagé w awangardzie tych przemian. Wedtug
Johna Rotha Maybaum wyraza niemal ,,mesjanistyczny entuzjazm” dla roli na-
rodu zydowskiego w odnawiajgcym sie $wiecie po Holocauscie™.

Teza ta staje si¢ jeszcze bardziej kontrowersyjna, gdy rozwazy si¢ szczegdly
zalozenia o Shoah jako o cz¢sci planu — zadania postawionego przez Boga przed
narodem wybranym. Jak stwierdza Yehuda Bauer, wedtug Maybauma ,,Holocaust
potwierdza wazno$¢ przymierza Boga i narodu wybranego™’. Przy tym, zdaniem
autora Oblicza Boga po Auschwitz, Holocaust nieprzypadkowo dokonat si¢ glow-
nie na Zydach wschodnioeuropejskich, ktorzy wecigz zyli w archaicznej kulturze
i feudalnych stosunkach spotecznych. W perspektywie jego interpretacji zagtada
dokonana na jednej trzeciej narodu zydowskiego jest aktem ,,tworczej destrukcji”

?! Richard L. Rubenstein, John K. Roth, The Silence of God: Philosophical and Religious
Reflection on the Holocaust, w: Approaches to Auschwitz: The Legacy of the Holocaust, red. Richard
L. Rubenstein, John K. Roth, London: SPCK 1987, s. 304.

22 Tbidem, s. 305.

» Ibidem.

4 Ibidem, s. 306.

» Yehuda Bauer, Remembering for the Future: Jews and Christians During and After Holocaust,
New York: Paragon House 1989, s. 663.
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i wyrazem Bozego planu wobec $wiata. Teze swa uwiarygadnia przez dodanie
argumentu skrypturystycznego: podobnie jak Nabuchodonozor, ktorego Jeremiasz
nazywa Bozym shuga (Jer 27, 6), powinien by¢ traktowany... Hitler. Nietrudno
dostrzec tu gorzki paradoks, jesli ma si¢ w pamigci np. wezwania z katechizmow
uzywanych w niemieckich przedszkolach w czasie rzadow narodowych socja-
listow, np. ,,Wodzu, moj wodzu, przez Boga nam dany”*.

Jak wspomniano, w interpretacji Maybauma wyraznie odbijaja si¢ echa teo-
logii liberalnej, z ktorej wiele idei przejgt judaizm reformowany. Zwlaszcza dwie
z nich wydajg si¢ szczegdlnie istotne: 1) ujmowanie historii zbawienia jako na-
ktadajacej si¢ na histori¢ $wiata, co widoczne byto w akcentowaniu religijnego
znaczenia postgpu naukowego, technicznego oraz kulturowego, a takze 2) poczu-
cie, iz istotg religii jest wewnetrzne dos$wiadczenia relacji z Bogiem. W kon-
sekwencji, chcac obroni¢ przekonanie o szczegélnej roli narodu zydowskiego
w kierowaniu postepem ludzkosci, Maybaum zdawat si¢ nie mie¢ innego wyj-
$cia, jak interpretowaé¢ Holocaust zgodnie z logika trwajacego i rozwijajacego
si¢ przymierza Izraela z Bogiem. Pozostawalo jednak pytanie — to samo, ktore
zadawal sobie van Buren — czy niewyobrazalne cierpienie i ponizenie, jakiego
doswiadczyly ofiary zaglady nie kwestionujg tej logiki, i czy nie kaza prze-
warto$ciowac catkowicie dotychczasowej tresci wiary? Pytanie to zaprowadzilo
Richarda L. Rubensteina do obrazu catkowicie innego od koncepcji Maybauma.

TEOLOGIA ,,PO AUSCHWITZ”. POSZUKIWANIA RICHARDA L. RUBENSTEINA

W okresie ksztaltowania si¢ tej refleksji Rubensteina, ktora spowodowala
zaliczenie go do grona teologow $mierci Boga on sam nie zetknal si¢ jeszcze
z pismami Maybauma. Mocno wptyngto na niego jednak spotkanie z niemieckim
teologiem ewangelickim Heinrichem Griiberem, ktérego poglad na Holocaust
w duzym stopniu pokrywat si¢ z tym, co pisal Maybaum. Griiber rowniez zakta-
dat, ze Bog ingeruje w histori¢, potwierdzat przekonanie o trwaniu przymierza
mie¢dzy Bogiem a narodem wybranym, i w perspektywie tych zalozen przyjmo-
wal, ze zaglada jest czeScia jakiego§ Bozego planu, ktorego sensu nie mozemy
odgadnaé. Podobnie jak Maybaum, porownywat Hitlera do Nabuchodonozora,
podpierajac argumentacje¢ skrypturystycznie (,,Lecz z powodu Ciebie przez caly
dzien nas zabijaja” — Ps. 44, 22), cho¢ oczywiscie poréwnanie to nie mialo zna-
czenia w osadzie moralnym samego tworey III Rzeszy’’. Opinia Griibera musiata
by¢ wstrzagsem — skoro jeszcze dzi$ jest dla czytelnika trudna do przyjecia — i to
nie tylko dlatego, ze autor ten byl reprezentantem narodu odpowiedzialnego za
rozpgtanie Holocaustu, ale rowniez dlatego, ze nalezat do tej cze$ci narodu,
ktora sprzeciwiata si¢ Hitlerowi, a za swoja dzialalno$¢ antynazistowska spedzit
trzy lata w obozie koncentracyjnym w Sachsenhausen. Warto dodaé, ze prace

26 Johannes Neuhiusler, Kreuz und Hakenkreuz, Miinchen 1946, s. 251.
7 Richard L. Rubenstein, John K. Roth, The Silence of God, s. 309.
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w prowadzonym przez niego Biiro Griiber, instytucji zajmujacej si¢ pomaganiem
osobom pochodzenia zydowskiego, historycy uznajg za akt bohaterstwa®®.

Spotkanie z niemieckim teologiem stato si¢ dla Rubensteina katalizatorem
mysli od dawna w nim dojrzewajacej. Wyrazit ja w stynnej, szeroko cytowanej
wypowiedzi, w ktorej odnosit si¢ do kwestii wynikajacych z rozwazan, czy pyta-
nie o $mier¢ Boga, obecne u niektorych teologéw chrzescijanskich, moze mieé
jakie$ odniesienie do judaizmu. Na opublikowana w sierpniowym numerze
z 1966 roku magazynu ,,Commentary” dyskusje Rubenstein odpowiedziat naste-
pujaco: ,,Zaden czlowiek nie moze naprawde powiedzie¢, ze Bog umart. Jak mo-
zemy to wiedzie¢? Niemniej jestem zmuszony stwierdzié, ze zyjemy w czasach
$mierci Boga. Bardziej jest to twierdzenie o cztowieku i jego kulturze niz o Bogu.
Smieré Boga jest faktem kulturowym. Buber to czut. Mowit o zaémieniu Boga.
Mogg zrozumie¢ jego niecheé, by stosowac bardziej bezposredniag terminologig
chrzescijanska. Ja czuj¢ si¢ zmuszony, by jej uzy¢, gdyz jestem przekonany, ze
przyszed% na nas czas, o ktérym szalony cztowiek Nietzschego mowit jako o cza-
sie jeszcze odlegiym Wokot Nietzschego nie ma zadnej drogi. Moze gdybym zyt
w 1nnym czasie i w innej kulturze, mogtbym znalez¢ inne stownictwo, aby wy-
razi¢ to, o co mi chodzi. Jestem jednak religijnym egzystencjalistg po Nietzschem
i po Auschwitz. I kiedy méwie, ze zyjemy w czasie $Smierci Boga, mam na mysli
fakt, ze ni¢ taczaca Boga i czlowieka, niebo i ziemig, zostala zerwana. Stoimy
W zimnym, cichyrn nieczutym kosmosie, pozbawieni jakiejkolwiek celowej po-
mocy poza naszymi wlasnymi zasobami. Po Auschwitz, c6z moze jeszcze 1nneg0
powiedzie¢ Zyd o Bogu”®. W dalszej czesci wypowiedzi Rubenstein wzmacnia
jeszcze tragizm tego pytania: ,.Jak Zydzi moga wierzyé jeszcze we wszechmoc-
nego, dobrego Boga po Auschwitz?”.

Zydowski teolog odnosi sie do Nietzschego i nietrudno w tej przejmujacej
wypowiedzi znalez¢ tresci i atmosfere wystgpienia szalonego czlowicka z Wiedzy
Radosnej: ,,Czy istnieje jeszcze gora i dot? Czy nie bladzimy przez niekonczace
si¢ Nic? Czy nie czujemy pustej przestrzeni? Czy nie stato si¢ zimniej? Czy nie
nastata ciggla noc? Czy nie trzeba trzymac zapalonych latarni przed poludniem?
Czy nie styszymy krzykow grabarzy, ktérzy Boga pogrzebali? Czy nie czujemy
zapachu boskiego rozkladu? — wszak takze bogowie si¢ rozkladaja! Bog jest
martwy! Bog bedzie martwy! I to my go zabilismy! Jak si¢ teraz pocieszymy, my,
mordercy nad mordercami?””'.

Pomimo bezposredniego nawigzania do niemieckiego filozofa, Rubenstein idzie
ostatecznie inng droga, cho¢ wiele podobienstw moze zaskakiwaé, jak np. poszu-
kiwanie przez obu myslicieli nowych senséw w przedjudaistycznych i przed-
chrze$cijanskich wierzeniach. Zydowski teolog przede wszystkim szukat rozwigzania
dylematu, jak pogodzi¢ do§wiadczenia Shoah z obrazem Boga Ojca pragnacego
dobra dla swoich dzieci, a mimo to realizujacego plan historii, ktorego czescia

8 Piotr Kopiec, Nazistowskie chrzescijanistwo. Teologia w okresie walki o Kosciét (Kirchenkampy)
w hitlerowskich Niemczech, ,,Przeglad Powszechny” 2007, nr 9, s. 25.

? Richard L. Rubenstein, The Old God and the New Evils: How Does the Problem of Evil Makes
Us Revise Our Idea of God, w: Louis Jacobs, Jewish Thought Today, Springfield: Behrman House
1970, s. 40 i n.

30 Tbidem, s. 43.

*! Friedrich Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, Miinchen 1959, s. 166 i n. (przeklad wilasny).
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sa wydarzenia, takie jak zaglada. Spotkanie z Griiberem, ktory bohaterska prze-
sztoscig $Swiadczyl o swej uczciwosci i odwadze, a jednocze$nie sankcjonowat
kataklizm moralny Holocaustu niezachwiang wiarg w Boga, ktory aktywnie dzia-
ta w historii, prowadzitlo go do przekonania, ze podtrzymywanie tej wiary jest
catkowicie niemozliwe w obliczu do$§wiadczen Auschwitz. Pisze o tym w na-
stepujacy sposob: ,,Aby widzie¢ jaki$§ cel w obozach $mierci, tradycyjny wyznaw-
ca jest zmuszony uwazac t¢ najbardziej demoniczng i antyludzka eksplozje za
w pelnym tego stowa znaczeniu wyraz Bozej celowosci. Idea ta jest dla mnie
zbyt obsceniczna, by ja zaakceptowac?. Wedtug Rubensteina taki Bog, ktorego
obraz zawarty byl w biblijnej teologii przymierza i w teologii wybranstwa,
charakterystycznej zaréwno dla Zydéw, jak i dla chrzescijan, nie moze istnie¢.
Jego $mier¢ musi zosta¢ ogloszona, by moc uratowac¢ wiar¢ w Boga, ktory rze-
czywiscie istnieje, cho¢ pojety jest caltkowicie inaczej niz dotychczas.

Rubenstein nigdy wiec nie deklarowat ateizmu w najczystszym tego stowa
znaczeniu. Tutaj tkwi pierwsza z trudnos$ci w klasyfikacji jego dzieta jako teo-
logii $mierci Boga. Druga wynikata ze znacznego rozwoju jego mysli, ktoéra —
konfrontowana z procesem historycznym, wlasnymi stanami emocjonalnymi oraz
dos$wiadczeniami spoleczno-religijnymi — przechodzita w kierunku coraz wigk-
szego mistycyzmu. Zydowski teolog poszukuje teologii, ktéra moglaby by¢ wiary-
godna dla ocalatego z Auschwitz.

Poszukiwania te prowadza go, jak wspomniano, do odrzucenia Boga Biblii,
a wiec Boga transcendentnego, i prowadza do Boga immanentnego. W jego in-
terpretacji ,,kosmos w catej swej réznorodnosci jest niczym innym jak wyrazem
zjednoczonego i jednoczacego Zrodta i Fundamentu, ktory nazywamy Bogiem™.
To zrodlo i fundament nie sg zredukowane jedynie do jakiej§ praprzyczyny na-
dajacej logiczny porzadek $wiatu, ale tak pojety Bog ,,jest rdwniez zdolny do
myslenia, refleksji i czucia, przynajmniej w swej ludzkiej manifestacji”, skoro
»~czlowiek jest integralng cze$cig kosmosu, ktory z kolei jest wyrazem Boskiego
fundamentu™*.

Poszukujac sposobdw ubrania idei Boga w szaty religijnych i historycznych
kategorii, Rubenstein do$¢ zaskakujaco probuje znalezé je w poganstwie, poje-
tym jednak nie jako konkretne wierzenie pewnego ludu, opisane przez etnologow,
ale jako widzenie Boga, ktory przemawia przez natur¢. Sensem rubensteinowskiej
wizji poganstwa jest wigc zastapienie Boga, ktory dotychczas byt Bogiem historii
przez Boga, ktory jest Bogiem natury®. Sformulowanie to jest jednak zrozumiate
jedynie wtedy, gdy pamigta sig, ze teolog ten dokonuje refleksji wewnatrz tradycji
judaistycznej i odnosi si¢ przede wszystkim do tozsamos$ci narodu zydowskiego,
organizowanej wokoél przymierza i warunkowanej przez to przymierze historii.
Pomocne wydaje si¢ tu spostrzezenie Maxa Webera, ktory tak widziat istote tego
rozumienia historii: ,,Swiat byt wyobrazany (przez starozytnych Zydéw), ani nie
jako wieczny, ani nie jako niezmienny, ale raczej jako bedacy stworzonym. Jego
obecna budowa byta rezultatem ludzkiej dziatalnosci, przede wszystkim dzia-

32 Richard L. Rubenstein, The Old God and the New Evils..., s. 43.
¥ Richard L. Rubenstein, John K. Roth, The Silence of God, s. 313.
* Ibidem.

% Ibidem.
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talnosci Zydow i Bozej na nie odpowiedzi. Swiat zatem byt produktem historii,
zaprojektowanym, aby na nowo poddawac si¢ porzadkowi prawdziwego Boga™*.

W celu petniejszego odczytania znaczenia, jakie dla przedstawiciela tego na-
rodu ma stwierdzenie o zamianie wiary w Boga historii na wiar¢ w Boga natu-
ry Rubenstein umiejscawia je w teologicznej historiozofii. Przypomina, ze Zydzi,
przez dwa tysiace lat pozostawania w diasporze, zawsze mieli przez soba jeden
cel: powrdt do ziemi przyrzeczonej im przez Boga. Cel ten nierozerwalnie spajat
ze sobg rozne plaszczyzny — teologiczng, polityczng i kulturows. Ziemi przodkow
nadawane bylo wigc znaczenie soteriologiczne, co odczuwane musiato by¢ szcze-
golnie silnie w sytuacji, gdy narod izraelski byt rozproszony w otaczajacych go
religijnych, etnicznych i kulturowych wigkszo$ciach. To obdarzanie soteriologicz-
nym znaczeniem geograficznej przestrzeni stancto przed konieczno$cia nowej
interpretacji, kiedy powstalo panstwo izraelskie. Historia, ktorg narod zydowski
rozumial jako lini¢ biegnaca od utraconej do odzyskanej obietnicy skonczyta sie,
kiedy mozna bylto przyzna¢, ze obietnica zostata spetniona. Rubenstein zdaje sig¢
tu prekursorem myslenia Francisa Fukuyamy, ktory wiescit koniec historii po
upadku komunizmu, przewidujac, ze kolejne panstwa na $wiecie beda stopniowo
przyjmowac liberalng demokracje jako ustrdj polityczny.

Koniec historii rozumianej jako spetnienie i jednocze$nie wygasnigcie celu,
ktory przez dwa tysiace lat okreslat tozsamo$¢ narodu mial, zdaniem zydowskie-
go mysliciela, bardzo wyrazne konsekwencje teologiczne, a mianowicie otwierat
droge do kwestionowania istnienia Boga historii. Rubenstein, idac na skroty,
wyciaga nastgpujacy wniosek: wiara w Boga historii jest uzasadniona, kiedy hi-
storia jest otwartym procesem, ktory wcigz trwa; gdy jednak historia si¢ kon-
czy, wowczas traci zasadno§¢ wiara w tak pojetego Boga. Zarowno ta wiara, jak
1 opierajaca si¢ na niej religia, gubig swoja wewngtrzng logike. Wnioskowanie
to staje si¢ jednak kompletne, kiedy dochodzi kolejny aspekt obwieszczenia
przez Rubensteina konca Boga historii, ktory lgczy si¢ ze stwierdzeniem, ze taki
obraz Boga stracit swg wiarygodno$¢ w Auschwitz. Holocaust, pojety jako czesé
okreslonej przez Boga historii, jest nie do pogodzenia z obrazem Boga, ktory
przekazywany byt pokoleniom przez Bibli¢ i jej interpretacje teologiczne. Skoro
za$ byt niekwestionowanym faktem w tej historii, musial podda¢ w watpliwos¢
istnienie Boga.

Stad tez autor Po Auschwitz postulowal, jak juz wspomniano, powrét do Boga,
ktory ,,manifestuje si¢ w i przez natur¢”, szczegélnie w Izraelu rozumianym
jako miejsce geograficzne. Szybko jednak odszedt od takich idei, zwlaszcza obser-
wujac procesy kulturowe i religijne, jakie zachodza wérod Zydow. Po pierwsze,
jak zauwazal, ci cztonkowie narodu zydowskiego, ktérzy utracili wiar¢ w Boga
historii, nie zastapili jej wiarg w Boga natury, ale po prostu sekularyzowali sig.
Roth, komentujac Rubensteina, stwierdzit, ze idea przejscia od wiary biblijnej do
poganstwa, od wiary w transcendencj¢ do wiary w immanencj¢, pomija istotny etap.
Spoteczenstwa, ktéore rozumiaty natur¢ oraz porzadek ludzki jako dany przez
Boga odczuwaty silnie rozdzielnos¢ obu sfer: boskiej i ziemskiej, odczuwatly wigc

3% Max Weber, Ancient Judaism, Glencoe: Free Press 1952, s. 4, cyt. za: Allan Mittleman, Weber’s
Contribution to Our Understanding of Jewish Political Traditions, ,Jewish Political Studies Review”
1994, nr 6: 1-2, s. 15.
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$wieto$¢ (zgodnie z ujeciem Rudolfa Otto)*’. Zatamanie si¢ wiary w prawdziwos$¢
opisu przekazanego przez Biblie nie moglo prowadzi¢ do poszukiwania Boga
w kosmosie czy w naturze, gdyz zabraklo zrozumiatej epistemologii i hermeneu-
tyki. Ludzie zaczeli wiec odczuwaé opuszczenie i w konsekwencji pustke®.
Po drugie, Rubenstein twierdzi, ze zbyt wczesnie obwiescit kres historii i kres
Boga historii, poniewaz dla wielu Zydéw Izrael nie byt i nie jest panstwem,
ktore miatoby si¢ sta¢ wypelieniem obietnicy Bozej. Stale zagrozenie ze strony
otaczajacych je krajow arabskich tworzy tto dla wrazenia krucho$ci tego organiz-
mu politycznego, a w konsekwencji, podtrzymuje aktualno$¢ soteriologicznego
oczekiwania na powr6t do ojczyzny.

W miarg kolejnych obserwacji, teologicznych dociekan i egzystencjalnego po-
szukiwania obrazu Boga po utracie wiary w biblijnego Boga historii, Rubenstein
odchodzi od poganstwa i zwraca si¢ w stron¢ specyficznie pojetego mistycyzmu.
Przyjmuje, ze Bog jest fundamentem i zrédltem wszelklego istnienia, jest poczat-
kiem (Urgrund) wszystkiego. Jako nieskonczony, jest réwniez niedefiniowalny
i niepodobny do jakiejkolwiek rzeczy znanej w $wiecie empirycznym, nie moze
zosta¢ oddany zadnym poje¢ciem czy kategorig. Rubenstein nazywa Go ,.$§wicta
nico$cia” (Holy Nothingness). Nie chce przy tym stwierdzaé, ze pojecie to ozna-
cza jaka$ pustke logiczng, ale dazy do zaznaczenia catkowitej odmiennos$ci od ja-
kiejkolwiek rzeczywistosci uchwytnej racjonalnym poznaniem. Stowa ,,$wigtos¢”
i ,,nico$¢” pelnig tu wzajemnie wzmacniajaca si¢ rolg, taczac si¢ we wspdlnym
celu: wskazywaniu na catkowita ,,inno$¢” tak okreslonego Boga.

Mowiac o egzemplifikacjach tego rozumienia Boga, Rubenstein jest w pew-
nym sensie uniwersalista. Pisze o powszechno$ci tego obrazu w mistycznych
tradycjach zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Z sympatig spoglada na
buddyzm i niektore tradycje filozoficzne. Aby uczyni¢ mistyczne dociekania
bardziej czytelnymi, ilustruje calg rzeczywisto$¢ znang metaforg oceanu i fal:
»Moze najbardziej zrozumialg metaforg koncepcji Boga jako §wigtej nicosci jest
ujmowanie Go jako ocean a nas jako fale. W jakim$ sensie kazda fala ma swoj
pewien moment, w ktorym jest rozréznialna jako jaka$ oddzielna jednostka.
Niemniej jednak zadna fala nie jest calkowicie rézna od oceanu, ktory jest jej
substancjalnym fundamentem”. Nietrudno znalez¢é w tym porownaniu inspiracje
Piesnig Pana (Bhagawadgitq) 1 hinduskim mistycyzmem.

Rubensteinowski mistycyzm, a wczesniej jego poganstwo, moga zdawaé si¢
nieco uproszczonymi wersjami ich znanych z historii idei odpowiednikoéw. Nie sa
rowniez spdjnymi i dobrze ugruntowanymi interpretacjami, ktore mialyby duza
moc oddzialywania na odbiorcéw. Mozna jednak zaryzykowaé stwierdzenie, ze
nie taki jest cel zydowskiego autora. Jego teologia jest §wiadectwem poszukiwan
wierzacego Zyda, ktérego wydarzenia Holocaustu pozbawity wiary w tego Boga,
ktorego poznal w swej tradycji; Boga aktywnie dziatajacego w historii. Zdaniem
Rubensteina ten Bog milczal w Auschwitz, dopuszczajac do tego, co si¢ tam stalo,
wiec taki Bog nie istnieje. Istnieje jednak Bog, ktory jest niemozliwy do zde-
finiowania, ktorego czlowiek odczuwa w skupieniu i modlitwie, 1 ktory pozwala
sic w ten sposob pozna¢ jako zasada calego istnienia. W pewnym sensie autor

37 Jozef Keller, przedmowa do Swietosci Rudolfa Otto. Zob. Rudolf Otto, Swietosé, przet.
B. Kupis, Wroctaw: Thesaurus Press 1993, s. 9 i n.
% Richard L. Rubenstein, John K. Roth, The Silence of God, s. 315.
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Po Auschwitz prezentuje typ postawy charakterystycznej dla Wspolczesnego czto-
wieka, napotykajacego duchowa pustke, poszukujagcego Boga i przyjmujacego
jego roznorodne koncepcje, ktore tworzg synkretyczny obraz duchowy, religijny
i intelektualny. Zaproponowana przez niego specyficzna teologia — czy raczej teo-
logiczna interpretacja rzeczywistosci wyrastajaca z doswiadczenia Holocaustu —
stanowi czytelng ilustracje epistemologicznych wysitkow wspolczesnych ludzi,
pragnacych uporaé si¢ z podstawowymi pytaniami egzystencjalnymi: kim (czym)
jest Bog? czym jest zycie i $mier¢? dlaczego w $wiecie istnieje cierpienie i zto?
Z perspektywy badaczy zajmujacych si¢ zardwno procesami sekularyzacyjnymi,
jak 1 religijnymi (traktowanymi tu jako pojg¢cia oznaczajace przeciwstawne wo-
bec siebie zjawiska dotyczace ludzkiej duchowos$ci) omdwiona interpretacja przy-
bliza postawy ksztattowane przez doswiadczenie zta, cierpienia i braku sensu.

BIBLIOGRAFIA

Adolfs Robert, The Grave of God. Has the Church a Future?, New Y ork—Evanston: Harper & Row
Publishers 1966.

Bauer Yehuda, Remembering for the Future: Jews and Christians During and After Holocaust,
New York: Paragon House 1989.

Bonhoeffer Dietrich, Ethik, Miinchen: Ch. Kaiser Verlag 1956.

Buren Paul van, 4 Theology of the Jewish-Christian Reality, t. 2, Lanham—New York—London:
University Press of America 1995.

Dumas André, Une théologie de la réalité, Genéve: Labor et fides 1968.

Jaskota Piotr, Jednos¢ Izraela w pismach Starego Testamentu, w: Piotr Jaskéta, Ku jednosci
w Chrystusie. Wybrane zagadnienia z problematyki ekumenicznej i dogmatycznej, Opole:
Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 2016.

Kazmierczak Marek, Przedstawienia Auschwitz w Web 2.0. Obrazy przesziosci jako palimpsesty
potocznosci, w: Przeszlos¢ we wspotczesnej narracji kulturowej [Studia i szkice kulturoznaw-
cze, t. 1], red. Piotr Bilinski, Krakow: Wydawnictwo UJ 2011.

Kopiec Piotr, Konsumpcjonizm. Perspektywa protestanckiej koncepcji cztowieka i spoleczenstwa,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2016.

Kopiec Piotr, Nazistowskie chrzescijanstwo. Teologia w okresie walki o Kosciot (Kirchenkampf)
w hitlerowskich Niemczech, ,,Przeglad Powszechny” 2007, nr 9.

Lawritson Jerry D., Martin Buber and the Shoah, w: Martin Buber and the Human Science, red.
Maurice Friedman, Albany: State University of New York Press 1996.

Mittleman Allan, Weber’s Contribution to Our Understanding of Jewish Political Traditions, ,,Jewish
Political Studies Review” 1994, nr 6, s. 1-2.

Munro Howard, 4 Re-evaluation of the ‘Death of God’ Theology (tekst w formie elektronicznej
w posiadaniu autora).

Natanson Jacques-J., Bonhoeffer théologien de la réalité, ,,Esprit” [ Nouvelle Série] (Septembre 1970),
395 (9).

Neuhéusler Johannes, Kreuz und Hakenkreuz, Miinchen 1946.

Nietzsche Friedrich, Die frohliche Wissenschaft, Miinchen 1959.

O’Collins Gerard, Farrugia Edward G., Leksykon pojeé teologicznych i koscielnych z indeksem
angielsko-polskim, Krakow: Wydawnictwo WAM 2002.

Otto Rudolf, Swietosé, przet. B. Kupis, Wroctaw: Thesaurus Press 1993.

Roth John K., Sonntag Frederic, The Defence of God, New York: Paragon House 1985.



76 Piotr Kopiec

Rubenstein Richard L., The Old God and the New Evils: How Does the Problem of Evil Makes Us
Revise Our Idea of God, w: Louis Jacobs, Jewish Thought Today, Springfield: Behrman House
1970.

Rubenstein Richard L., Roth John K., The Silence of God: Philosophical and Religious Reflection
on the Holocaust, w: Approaches to Auschwitz: The Legacy of the Holocaust, red. Richard
L. Rubenstein, John K. Roth, London: SPCK 1987.

Solomon Norman, Jewish Holocaust Theology, ,,The Way” 1997, nr 37/3.

THE SILENCE OF GOD: EXAMPLES OF JEWISH
AND CHRISTIAN HOLOCAUST THEOLOGY
(PAUL VAN BUREN AND RICHARD L. RUBENSTEIN)

Summary

When considering the causes of secularization in the Western societies, one must
mention sociological and political consequences of both the World War Il and Holocaust.
Extermination of the Jewish nation prompted raising the question of “why did God allow
Auschwitz?” Many Jewish and Christian theologians attempted to explain the moral
collapse in the time of Holocaust. Part of them was related to the so-called Death of
God theology, the theological movement which interpreted a radical secularization
of the Western culture in many ways. The article discusses theological reflections of the
Christian theologian Paul van Buren and the Jewish thinker Richard L. Rubenstein. They
are considered to belong to the movement of the Death of God theology, though in both
cases such classification is not justified. Both interpret Holocaust in the perspective
of God’s silence, and both search for new notions and meanings for God in the secular
world after Auschwitz.

Adj. Izabela Slusarek
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L, NIEWYPOWIADALNE” MEANDRY DELFICKIEGO TROJNOGU,
CZYLI O CZYM JEDNAK MOWIC NALEZY

Najnowsza publikacja Krzysztofa Bielawskiego' (dalej K.B.) zastuguje na
uwagg, zwlaszcza ze zostala wyrdzniona nagroda ,Literatury na swiecie”. Jest
to ksigzka ciekawie pomyslana. Nie byto u nas do tej pory opracowania, w ktérym
»Zztote mysli” starozytnych z zalozenia umieszczono by w szerokim kontekscie
literackim i kulturowym®. Poza tym lgczy je wspOlny mianownik, a mianowicie
sa to sentencje znajdujace si¢ niegdys, jak przedstawia to starogrecka tradycja,
w stlynnym sanktuarium Apollona w Delfach (Pytho), a nie rozsiane posrod try-
metrow tragedii, w sentencjonalnych heksametrach, w poezji elegijnej lub zebrane
zewszad w rozmaitych gnomologiach, skad trzeba by je wyluskiwaé. Te delfic-
kie maksymy dzi§ najwygodniej odnalez¢é mozna w zestawieniu przygotowanym
przez Stobajosa, nieco tajemniczego, stosunkowo poznego autora (V wiek n.e.?)
szczegolnej antologii, w ktorej przywotal ponad pigciuset dawniejszych litera-
tow. Zrodtem dla Stobajosa byt w tej sentencjonalnej materii niejaki Sosiades’,
o ktérym réwniez niewiele wiadomo®.

Ksigzka jest podzielona na dwie zasadnicze cze¢$ci: wprowadzenie do lektury
oraz przektad delfickich sentencji, opatrzony krotkimi esejami bedgcymi rodzajem
komentarza do kazdej z nich. Uzupekieniem jest appendix (s. 435-453), dwu-
jezyczny zbior odpowiednio wybranych fragmentéw zaczerpnigtych z Zywotow
i poglgdow stawnych filozofow Diogenesa Laertiosa oraz Biblioteki Focjusza,
a caly tom wienczy obszerna bibliografia (s. 455-476).

' Delficki tréjndg. Sentencje delfickie, opracowanie, przeklad i komentarz Krzysztof Bielawski,
ilustracje Anna Bielawska, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego 2017, ss. 476.

? Takiego szerszego tla brakowalo na przyklad w pigknie wydanej, bilingwalnie przygotowanej
pracy Hellada i Roma. Sentencje i aforyzmy zaczerpniete z literatury greckiej i rzymskiej w wyborze
i opracowaniu Ireny Kronskiej, Warszawa 1958, ss. 239.

* Oraz Demetrios z Faleronu, o czym szerzej K.B., s. 48-51.

* Rekonstruowane imie Sosiadesa (z Tralleis?), zwyciezcy w zapasach mtodziencow, pojawia sie
w tekscie Kroniki Olipmpijskiej, by¢ moze autorstwa Flegona, zob. Anonymi Historici (FGrH),
Chronicon Olympicum, Jacoby, F 2b, 257a, F. fragment 4, 14. Ponadto imi¢ Ywo1&dng widnieje
w kilku zapisach inskrypcyjnych, gltéwnie attyckich, ale pochodzacych takze spoza Attyki, zob.
np. SEG 15:553 (IG II 5 Cyklady i Delos). Mozna by zatem uzupehié¢ przypis 75. u K.B. o taka
informacje.


mailto:
http://orcid.org/0000-0001-6051-5530

78 Wrtodzimierz Appel

Ta oryginalna praca moze rzeczywiscie zaskoczy¢ czytelnika, niestety nie-
koniecznie tylko w pozytywnym tego stowa znaczeniu. Juz na poczatku K.B.
zdaje si¢ stwierdza¢, ze ,,my z Westem”, inaczej niz zwykli filologowie, mamy
odwage zaczac ksigzke od przedstawienia konkluzji, bo przeciez wiadomo, ze
i tak wstepy pisze si¢ na koncowym etapie pracy, a wigc pora skonczy¢ z nauko-
wa hipokryzja umieszczania wnioskéw na koncu publikacji. Zgodnie z ta dekla-
racja, ksigzke otwieraja ,.konkluzje” (s. 9-11). Paradoksalnie wszakze sa one
w tym wypadku albo obiegowymi stwierdzeniami, albo nie znajdujg uzasadnie-
nia na dalszych stronach ksigzki. Dla przyktadu mozna zauwazy¢, ze o samej
tradycji mantycznej autor mowi niewiele, a wspomniany przezen ,irracjonalny
beztad pytyjskich heksametréw” (s. 9) nie znajduje w pracy zadnego potwierdze-
nia. Podobnie swoiste odkrycie, ze tradycja zwigzana z pochodzeniem delfickich
sentencji, tj. ich boskiej i ludzkiej proweniencji, jest ,,dwoista” (przynajmniej
w odbiorze starozytnych) wydaje si¢ stwierdzeniem oczywistym. Z kolei uwaga,
ze widniejace w $wigtyni sentencje miaty forme¢ inskrypcji najpewniej umiesz-
czanych tam stopniowo odkrywcza takze nie jest, a fakt, ze sentencje te ,,do lite-
ratury madrosciowej (...) trafity po odbyciu dhugiej drogi z kamiennych tablic
w Delfach do florilegiow (...)” (s. 10) tez wydaje si¢ oczywisto$cia, podobnie
zreszta jak wystepujace po ,.konkluzjach” stwierdzenie, ze Delfy stanowig ,,cen-
trum greckiej kultury” (s. 11). Oczywiscie konkluzje same w sobie nie zawsze
musza by¢ odkrywcze; tylko po co je az tak eksponowac, kiedy nie sa?

Nastepnie autor fadnym gestem sktada rézne podziekowania, o czym wiasci-
wie nie trzeba by osobno wspominaé, gdyby nie ich zakonczenie w brzmieniu:
»hie mam watpliwos$ci, ze zaproponowany tutaj przektad sentencji delfickich
z niewielkim komentarzem jest jedynie wstepem do dalszej pracy (wyroznie-
nie — W.A.) — naukowej i artystycznej, poniewaz sentencje stanowig napraw-
de synteze greckiej kultury i domagaja si¢ wielorakiego opracowania”, oraz
wrecz prowokujacy do jakiego$ ztosliwego komentarza koncowy motyw topo-
graficzny: OXFORD — KRAKOW — PEKIN, TAK, TAK” (pominiete zostato
CHANGCHUN??). Rodzi si¢ zatem pytanie — czy nalezy publikowaé prace juz
na etapie wstgpnie prowadzonych badan? Mam co do tego powazne watpliwosci,
w ktorych z pewnoscia nie jestem odosobniony.

Nawiasem méwigc, nawet odnosnie do ,,skrotow” (s. 17-18) mozna krytycz-
nie zauwazy¢, ze jesli si¢ zaznacza, iz skroty ,,w catej pracy (...) podano wedtug
systemu z ,.L’Année Philologique™, to wyjasnienie takie wystarcza i nie ma
potrzeby jednostkowego (i wybidrczego) tych skrotow rozwijania (np. Glotta —
,»Glotta. Zeitschrift fiir griechische und lateinische Sprache”).

»Wprowadzenie” do sentencji delfickich (s. 19-78) podzielone zostalo na
kilka podrozdziatow. Szczegdtowy przeglad ich tresci jeszcze bardziej zwickszyt-
by objetos¢ tego omowienia, przeto z koniecznosci musz¢ ograniczy¢ si¢ tutaj do
odnotowania paru krytycznych spostrzezen. I tak na kilku stronach tego rozdzia-
hu (s. 26 i n.) K.B. przytacza kilkanascie antycznych §wiadectw odnoszacych si¢

’ Bo przeciez, jak osobno zaznacza to K.B., zawdziecza on ,,wiele ... studentom Institute for the
History of Ancient Civilisations Uniwersytetu w Changchun (...)” (s. 15), z ktorymi czytat sentencje.

® W rzeczywistosci tak nie jest, zob. np. przyp. 80, gdzie zamiast skrotu ,,BCH”, mamy podane
pelne brzmienie tytutu: ,,Bulletin de correspondance hellénique”.
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do madrosci siedmiu medrcow (jest to, jak zaznacza, ,,wybor zrodel”, s. 26),
ktére podaje zar6wno w oryginale, jak i w przektadzie, gléwnie swoim, i ktore
nastepnie stara si¢ sumarycznie omowi¢. Ale np. w cytacie (s. 23) wprowadza do
polskiego przektadu Diogenesa Laertiosa piora Ireny Kronskiej wtasne modyfi-
kacje, ktorych osobno nie zaznacza. W druku otrzymujemy zatem tekst ,,skonta-
minowany”, a czytelnik nie dowiaduje si¢, co pochodzi od ttumaczki tekstu, a co
jest zmiang dokonang przez autora. Jedynie w przypisie 14. (dotyczy on prze-
ktadu z Pauzaniasza, X, 24, 1 autorstwa Henryka Podbielskiego) K.B. informuje
o dokonanej poprawce®, skadingd stusznej, mianowicie zastepuje stowo ,,spisa-
ne” wyrazem ,,utozone”. Wie zatem, jak nalezy postepowaé z cudzym tekstem,
ale wiedze t¢ wykorzystuje niekonsekwentnie, by nie powiedzie¢: zadziwiajgco
selektywnie. Kiedy sigga bowiem po przektad Platonskiego Charmidesa pidra
Wiadystawa Witwickiego, to w przypisie 16. zaznacza tylko, ze przytacza go ,,z nie-
wielkim swoimi zmianami”, a my ponownie nie wiemy, niestety, jak dalece wen
ingeruje, 1 czy slusznie. Gdy natomiast proponuje przektad fragmentu dialogu
Protagoras (343 a-b), a mozna odnie$¢ wrazenie, ze jest to autorskie thumaczenie
(nie mozemy by¢ tego pewni, ale w przyp. 15. sugeruje poréwnanie z przektadem
Protagorasa autorstwa Leopolda Regnera), to wymaga ono dodatkowej korekty’.
Nieco zaskakuje wigc bezkrytyczne zaufanie K.B. do witasnych przektadow
i $miato$¢ dokonywania zmian w przektadach cudzych. Trudno zatem znalez¢ dobre
uzasadnienie dla rezygnacji np. z przekltadu Zofii Abramowiczowny Plutarcho-
wego O gadulstwie (17) na rzecz chropawej wilasnej translacji (s. 30) albo z za-
stapienia przektadu Leopolda Regnera pseudoplatonskiego Alkibiadesa I (129a)
przektadem wlasnym (s. 29, razem ze ,,$wiatynig boga Pytyjskiego”) czy tez
zastapienia istniejgcego juz przektadu 852 fragmentu Eurypidesa zbedng tegoz
modyfikacja (s. 99). Naturalnie wolno zastepowac istniejgce przektady wlasnymi;
tylko czy zawsze warto tak czyni¢? Co ciekawe, K.B. jako tlhumacz modyfikuje
sam siebie. Ot6z madra przestroge: €yyom (¢yyva), mdpa & dto przektada albo

7 Pelne zestawienie owych zrodet, jak stwierdza K.B. w przyp. 12, przynosi ksiazka Bruno
Snella Leben und Meinungen der Sieben Weisen, Miinchen 1952 (non vidi). Nie wiadomo wszak-
ze, jakimi kryteriami kierowal si¢ K.B. przy ich doborze, i jakie wnioski mozna by wysnu¢ np.
ze $wiadectw przezen pominigtych.

8 W przypisie 13. zapowiada nawet, ze tekst przekladu z Pauzaniasza przytacza z zaznaczonymi
swoimi ,,niewielkimi zmianami”. To nieprawda, bo zmiana odnotowana jest tylko jedna (v.s.), nato-
miast druga (z ,,Hellenowie” na ,,Grecy”) i trzecia (w miejsce ,,tu” — ,tam”) wprowadzone zostaty
milczkiem (pytanie, czy w ogdle potrzebnie, bo przeciez évtadOa, jak wynika ze stownikowego
objasnienia, ,,0 miejscu” oznacza wilasnie ,tu, tutaj, w tym miejscu”, natomiast w odniesieniu do
»kierunku” znaczy ,.tam, do™!).

° Zob. Platon, Protagoras, wstepem i komentarzem opatrzyl Leopold Regner — korzystam z wy-
dania z 1995. Jesli wydanie to nie rdzni si¢ od wydania z 2004 r. (do ktorego odwotuje si¢ K.B.), to
poprawnych ,,uczniow” (tak juz u Witwickiego; w oryginale paOntaf) zamienia K.B. na watpliwych
,»odbiorcow”, a Regnera ,,wychowanie w duchu lakedemonskim” (tfi¢ Aakedaipovinwv Taidetag —
Witwicki mowi tu o ,,kulturze lakoniskiej”) na ,,wychowanie w duchu spartanskim”. Ponadto pripete
Bpayéa dEropvnudvevta (4. ,,godne pamigei krotkie stwierdzenia”) nie sa dopetnieniem w kolejnym
zdaniu Platona, jak chce tego w swoim przektadzie K.B., piszac, ze medrcy je ,,ofiarowali jako pierwo-
ciny” (u Regnera podobnie: ,,poswigcili jako pierwociny”). Gramatycznie rzecz biorac, dopehie-
niem do &véBeoav (sc. obTol — tj. ,,medrcy”) jest bowiem &mapyfv THG co@iag (,,pierwsze owoce
madro$ci”), a nie wezesniej wspomniane pripote Ppayéo afropvnudévevte, ktore sktadaty si¢ na
ich (,,medrco6w”) taka wiasnie madroéé (@0T®V THv cogiav Tolalitny odowv).
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jako: ,,Poreka i nieszczescie gotowe” (Dikajarchos), albo jako ,,Porgka i juz nie-
szcze$cie” (Plutarch i Diodor Sycylijski), lub bez zmiany cytuje przektad Wit-
wickiego ,,Poreka a tuz nieszczgécie” (Platon)'’. Poza tym zdarzylo si¢ nawet,
ze K.B. wykorzystat przektad Jerzego Lanowskiego bez poczynienia stosownego
przypisu (s. 183 i 327)", co jest rowniez dlatego istotne, ze np. ww. 161-163
z Ifigenii w Aulidzie Eurypidesa podaje w thumaczeniu wlasnym. O innych ktopo-
tach K.B. z przekladami bedzie jeszcze mowa'’. Teraz poprzestahmy na odno-
towaniu jeszcze tylko jednej wpadki ttumacza; otdz trudno zrozumieé¢, dlaczego
przektadajac $wiadectwo Dikajarchosa (s. 24) nazywa ,,Medrcow™ — , spryciarza-
mi (sic!), ktorzy byli dobrzy w stanowieniu praw”, podczas gdy w oryginale mo-
wa jest 0 ovvetolg O€ Tivag kol vopoOetikovg, czyli o ludziach rozumnych
i znajacych si¢ na prawodawstwie'.

Omowienie tresci zrodet tez nie w kazdym wypadku bywa udane. Najwyrazniej
wida¢ to chyba na przyktadzie swiadectwa z pseudoplatonowego Hipparcha; co
prawda K.B. odsyla najpierw do przekladu Regnera, ale zaraz sam ,streszcza”
odnosny passus (s. 43)'*. Powiada wiec, ze: ,,Autor w usta Sokratesa wktada stowa
na temat tytutowego Hipparcha, ktory jego zdaniem miat — w celu wychowania
mieszkancow wlasnej wioski (¢1foviedwv ad Todg év Tolg &ypoic TaLdedont)
— poustawia¢ w niej hermy (€otnoev aVt0oi¢ ‘Eppdc) z wyrytymi na nich na-
pisami zawierajacymi zwiezle sformulowane sentencje madrosciowe (tadto
a0TOG evteivag eig EAeyelov aDTOD TOLNRATE Kol ETLOelYpaTe THG 0OQTaG
eénéypaPev) wlasnego autorstwa lub tez pochodzace od innych (fjv v €paOev
Kol v a0tog €ENdpev), ale przez niego samego zebrane”'”. Wyrdznitem w cyta-
cie te frazy, ktore nie odpowiadajg greckiemu oryginatowi, a nawet gubia jego sens.
Szczegblnie zaskakuje niezrozumienie przez K.B. tego, co mial zrobi¢ Hipparch,
ktory — jak czytamy w oryginale — ,,ulozywszy (sc. sentencje) w pentametrze wy-
ryl je (sc. na hermach; tj. kazal wyry¢) jako wlasne wiersze i przyktad (pokaz)
swej madro$ci”. Zgodnie z objasnieniem stownikowym €ieyelov oznacza tu bo-
wiem ,,pojedynczy wiersz w dystychu elegijnym”, a konkretnie pentametr, czego

1 Jeszcze w innym miejscu komplementuje takie wlasnie brzmienie owej przestrogi stwierdze-
niem, ze przektad Witwickiego jest ,,znakomity” (s. 267; jesli tak, to po co go zmieniaé?). Z kolei
w apendyksie (s. 437) przytacza t¢ fraz¢ (z Diogenesa Laertiosa) w przekladzie Ireny Kronskiej:
»Recz za kogos, a nieszczescie pewne”.

""" A przeciez ,,0 ile nie zaznaczono inaczej, wszystkie przeklady sa mojego autorstwa” powia-
da K.B. w przypisie 8. Poprawnie natomiast wspomnial Jerzego Lanowskiego jako tlumacza przy
Eurypidejskim Orestesie (przypis 27), ale ominat jego nazwisko przywolujac kolejny cytat (w przy-
pisie 46 odsyta tylko do Eurypidesa, Tragedie, s. 421).

12 Juz tutaj wszakze skrytykowa¢ musze nieudany przektad fragmentu 14. z poezji Solona (s. 283),
ktory K.B. najwyrazniej zle rozumie, skoro ttumaczy go tak:

Zaden cztowiek nie jest szczesliwy [pdxap],
wszyscy $miertelni pod stoncem — zato$ni].
A przeciez mozna byto skorzysta¢ np. z juz istniejacego przektadu tego fragmentu:
Zaden cztowiek $miertelny szczesliwy nie jest, lecz wszyscy
ktorych Helios oglada, w trudzie zywot swdj wioda.

¥ Tak tlumaczy to zdanie takze Irena Kroniska w przektadzie Diogenesa Laertiosa (1 40).

'* Zob. ibidem, przyp. 54. Chodzi o paragraf 228c—229b Hipparcha i s. 19 z tomu: Pseudo-
-Platon, Zimorodek i inne dialogi, przetozyt, wstgpem, komentarzem i skorowidzami opatrzyt
Leopold Regner, PWN Warszawa 1985.

1S W oryginale: éxAeEdpevog & 1yeito copwTate eival tj. ,,wybrawszy takie, ktore uwazat za
najmadrzejsze”.
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zreszta bardzo dobrg ilustracja sa zacytowane dalej w tekscie Ps. Platona wiersze
Hipparchowego autorstwa, a wigc:

pvipe t6d Inmapyov: oteiye 6ikaie @povidv
oraz
pvipe 168 Inndpyov: puf eiiov ¢Eandra'®,

o ktorych K.B. w ogdle nie wspomina, cho¢ uznaje ,,wage tego zrodta” (s. 43).

Innego rodzaju klopot miewa K.B. z referowaniem cudzych ustalen. Kiedy
np. dywaguje na temat &ypo@or vopol (s. 46), to raz czerpie z ustalen Dielsa
(Dittenbergera)'’ tak dalece, ze miejscami przydatby sie¢ cudzystow, innym za$ ra-
zem dokonuje niezbyt rzetelnego skrotu, jak to si¢ dzieje np. w zdaniu ,,Wilhelm
Dittenberger uznaje, ze w VI, a moze nawet w VII wieku sentencje nazywa-
ne delfickimi byly wyryte na §wigtyni”'®, podpartym przypisem 63. odsytajgcym
do SIG.

Z kolei oméwieniu inskrypcji z ,,Miletopolis nad Hellespontem” (= SIG,
IIT 1268) poswieca K.B. osobny podrozdziat (s. 51-55) i tutaj dopiero, niejako
hysteron proteron, znajdujemy wyjasnienie autorstwa komentarza do interesujacej
nas inskrypcji oraz wskazowki bibliograficzne jej dotyczace. Stanowia one tresé¢
obszernego przypisu 79. K.B. podaje dat¢ editio princeps (1907), przygotowanej
przez F.W. Hauslucka, ktory, jak stwierdza K.B., ,,najwyrazniej nie potaczyt spisu
sentencji z maksymami delfickimi, uznajgc inskrypcje za ,,dziwny zbidr aforyz-
moéw” (,,this curious collection of aphorisms”), notujgc nawet, ze nie dowiemy sie¢,
jaki byt cel ich spisania (...)”. W takim stwierdzeniu mamy jednak do czynienia
z wyraznie krzywdzacg opinia. Ot6z, jak wiadomo, znaczenie angielskiego ,,curious”
jest znacznie szersze od polskiego ,,dziwny”, a nawet gdy si¢ na nie tu zgodzimy,
nie musimy wigzaé go z trescig inskrypcji, lecz raczej ze sposobem jej zapisania.
Mianowicie facsimile, jakim dysponowat Hausluck, jest istotnie kuriozalne, po-
niewaz ztozyly si¢ nan dwa odciski, z ktorych, jak zaznacza to w przyp. 1., ,,The
better is too broken for reproduction, whence discrepancies between the facsimile
and transliteration” (s. 62). Przedrukowany przerys owego facsimile w pehni
zatem upowazniat wydawce do zacytowanej konstatacji, bo sposob zapisania in-
skrypcyjnego tekstu istotnie byt osobliwy'’. Podkres$li¢ takze trzeba, iz Hausluck

' Mysl to Hipparcha (kolejno): idz (sc. przez zycie) zwazajac na sprawiedliwo$¢” oraz ,,nie oszu-
kuj przyjaciela”. Formulka wprowadzajaca te mysli przypomina poczatek gnomicznych sentencji
Fokylidesa (xal t60e @wkuAidov: ... KTA.).

'7 Komentarz do inskrypcji z mizyjskiej Miletopolis (fitulus Miletopolitanus = SIG, 111 1268)
przygotowat dla edycji Wilhelma Dittenbergera Hermann Diels, o czym K.B. wie, jak wynika to z tresci
przypisu 79 (o ktorym bedzie jeszcze mowa).

'8 Wtadciwie rzecz biorac, jest to poglad Dielsa, a nie Dittenbergera. W kazdym razie oryginalny
passus (ze strony 393 SIG, do ktorej K.B. odsyta w przypisie 63) ma nastgpujace brzmienie: quodsi
iam in Hesiodi q.f. Chironis praeceptis incipitur a deis colendis, veri simile est iam sexto vel
septimo saeculo haec praecepta certo quodam ordine et loco sanctitate conspicuo inscripta fuisse.

' Niecodzienno$¢ inskrypeyjnego zapisu podkreslaja tez Jochen Althoff i Dieter Zeller w pra-
cy, ktorej K.B. ,,wiele zawdzigcza”, s. 82; chodzi o Die Worte der sieben Weisen, Darmstadt 2006,
gdzie na s. 53 czytamy m.in., ze ,,Nicht nur sind die Kolumnen (sc. der Inschrift — W.A.) unsauber
voneinander getrennt, sondern sind sie auch in unterschiedlich grosser Schrift ausgefiihrt (...). Auch (...)
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nie objasniat tresci tych ,,aforyzmoéw” (nie objasnial tez szczegdtowo tresci in-
nych inskrypcji, ktore wydal w tej samej publikacji), bo pisanie jakiegokolwiek
komentarza do niej nie bylo jego celem. Tak wigc najpewniej nie myslat o jakims
oczywistym zestawianiu jej ,,z maksymami delfickimi”, lecz o zasygnalizowaniu
dziwnego sposobu jej zapisania i jej nietatwej edycji.

W dalszej czeSci przypisu 79. K.B. gani A.N. Oikonomidesa, ktory ,juz
w pierwszym zdaniu (sc. swego artykulu — W.A.) powtarza btad Dielsa, ktory
niewlasciwie przepisat date pierwszej publikacji Hensego (wyr6znienie — W.A.) —
w Sylloge widnieje ona jako 1901, podczas gdy de facto jest to tom 27 «Journal
of Hellenic Studies» z roku 1907 (...). Tyle K.B. Mozna mu wszakze wytknac,
ze kiedy tropi cudzy btad, najwyrazniej wlasnego nie dostrzega (i to nie tylko
w tym miejscu!®’). W rzeczywisto$ci nie chodzi bowiem o ,,Hensego”, jak na-
pisat, lecz o ,,Hauslucka”, a ,,btad Dielsa”, to raczej btad zecera, ktory zamiast
siodemki wstawit jedynke, czego ani Diels (ani Dittenberger) w korekcie naj-
wyrazniej nie zauwazyli, zwlaszcza ze pozostala cze$¢ opisu bibliograficznego
byla tam poprawna: ,,Edd. F.W. Hausluck Journ. Hell. Stud. XXVII 1901, 62, 3
(cum facs.)”. Natomiast Oikonomides istotnie powtdrzyt nieszczesna date 1901
najwyrazniej z drugiej reki (z SIG), informujac o edycji Hauslucka.

Ale to nie koniec niespodzianek zwigzanych z inskrypcja z Miletopolis. W przy-
pisie 81. K.B. stwierdza bowiem, ze: ,,Zdj¢cie, a nie transkrypcja tej inskrypcji,
zaskakujaco dobrej jakos$ci, znajduje si¢ w opracowaniu inskrypcji z Baktrii au-
torstwa Louisa Roberta (...), na stronie 428”. Kiedy siegniemy do tej publikacji,
okaze si¢ jednak, ze nie ma tam ,,zdjecia inskrypcji”, natomiast widnieje we wska-
zanym miejscu fotografia wykonanego z niej estampazu, o czym zresztg L. Robert
sam informuje®'. Niby to tylko drobny szczegél, ale przeciez nie jedyna pomytka
w ksigzce K.B.

Daleko wigkszy ci¢zar gatunkowy maja te uchybienia, ktorych K.B. dopuscit si¢
omawiajgc i ttumaczac tre$¢ samej inskrypcji*>. Zapisane na kamieniu w dwoch
kolumnach, miejscami uszkodzone, 79 aforyzméw nie w pelni pokrywa si¢ z
katalogiem ztotych mysli siedmiu medrcéw sporzadzonym przez Sosiadesa/
Stobajosa (Anth. 111, 1, 173 Hense = s. 125-128), czyli z tytulowymi ,,sentencja-
mi delfickimi”. Kilku z nich brak w zestawieniu Stobajosa, a czg$¢ nieznacznie
rozni si¢ ich brzmieniem. W zdecydowanej wickszosci jest ono wszakze zgodne
z przekazem literackim. K.B. na trzech stronach konsekwentnie przytacza orygi-
nalny tekst kazdej sentencji, ttumaczy ja na polski, jesli to mozliwe identyfikuje je
z sentencjami widniejacymi w antologii Stobajosa (np. 7 = 18 Stob.; 33 = 102 Stob.;
45 = 111 Stob. itp.), a ponadto niektére z nich opatruje lapidarnym objasnieniem
(s. 53-55). I tu pojawia si¢ zasadnicza watpliwo$¢ odnosnie do tej partii tekstu.

Zeilenverteilung ist ganz ungenau”. Wyglad tej zapisanej marmurowe;j steli nakazuje im ostatecznie
stwierdzi¢, ze: ,,All das macht den Eindruck einer insgesamt sehr sorglos ausgefiihrten Inschrift”.

2 Jak na ironi¢, K.B. na s. 55 popelnia pomylke podobna do inkryminowanej, poniewaz myli sie
w dacie: pisze o ,,dwudziestym pazdziernika”, podczas gdy, jesli wierzy¢ Louisowi Robertowi, cho-
dzi o 22 pazdziernika.

2t (...) je donne ici, fig. 4, la photographie de I’ estampage (...)”, s. 427.

22 Podstawa rozwazan jest dlan tekst w edycji G. Mandela widniejacy w BCH 33, 1909, s. 402-404;
wspomniani wyzej autorzy najnowszej monografii poswieconej sentencjom siedmiu megdrcow Althoff
i Zeller za podstawe swoich uwag stusznie przyjeli wszakze edycje Dielsa (Dittenbergera).
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Skoro bowiem przekaz inskrypcyjny w zasadzie nie rézni si¢ od rekopismien-
nego 1 poszczegdlne hypothekai brzmia w oryginalnych wydaniach identycznie,
to dlaczego ich polski przeklad rézni si¢ czasami w az takim stopniu? Spojrzmy
np. na sentencje 28 = 96 Stob.: cavtdov (ceavTOV) €0 Toiel — ktorg raz K.B.
thumaczy do$¢ dwuznacznie jako ,,Czyn dobrze sobie samemu” (inskrypcja, s. 54),
a innym razem jako ,Postepuj dobrze wzgledem siebie” (przeklad sentencji,
s. 331)*. Z kolei sentencje 29 = 97 Stob.: evmpooriyopog yivov K.B. thumaczy
jako ,.Badz uprzejmy w stowach” (inskrypcja, s. 54), a gdzie indziej jako ,,Badz
przystepny” (przektad sentencji, s. 333). Przy sentencji 47 = 114 Stob.: €éni pdun
p1 koevx® mamy kuriozalne: ,,Nie wykrzykuj przeciwko sile” (inskrypcja, s. 55),
a nastepnie ,,Nie chwal si¢ silg” (przektad sentencji, s. 371). Przyktadow takich
translatorskich niezrecznosci mozna by podac jeszcze kilka. Niezbyt udane sa tez
niektére objasnienia, jak np. ,.epigraficzna” wyktadnia dotaczona do tekstu in-
skrypcji 36 (s. 54; tylko wglad w oryginat uczynitby ja, by¢ moze, bardziej przej-
rzysta. Nb. wystarczyto w przypisie odesta¢ do wydania Dielsa, zamiast brnaé
w egzege btednej, cho¢ ostroznej koniektury Mendela), okraszona na dodatek
rozbrajajgcym ,,Dziataj zwiezle**!

Ale nie tylko z inskrypcja z Miletopolis ma K.B. pewien ktopot. Przy oma-
wianiu bowiem ,sentencji delfickich w Baktrii” (s. 55-64) takze popehnia po-
mytki, poczgwszy od przektadu epigramu z temenosu Kineasza z Ai Khanoum®:

avdp®dV ol coP Tadta TaAXLOTEPWY GvdKel[Ta]t
pripata apryvdtwy Iubol év Nyabéar

év0ev tadt[a] KA€apyog emppadéwg avaypdog
eloato tmAavyn Kivéou év tepéver.

W przektadzie K.B. epigram ten ma nast¢gpujace brzmienie:

Oto madre stowa, dawnych stynnych medrcow,

Ztozone jako wotum w najswigtszym Pytho,

Gdzie Klearch uwaznie je przepisat

I tutaj umiescil, aby z dala $wiecity swym blaskiem, w $wigtym okr¢gu Kineasza.

Na pierwszy rzut oka przektad wydaje si¢ poprawny; kryje si¢ w nim wszak-
ze pewne istotne ,,ale”. Mianowicie najwyrazniej pomylone zostalo w nim zna-
czenie €v0ev ze znaczeniem €vOwa, w zwigzku z czym wydzwiek catosci jest
nieco inny od oryginatu, ktéory mozna by w calosci przetozy¢ tak:

Te madre zaiste powiedzenia stynnych dawnych mezow,
sa ofiarowane jak wota w przeswigtym Pytho;

? A w ,komentarzu” do tej sentencji zaskakujaco stwierdza, ze jej sens ,,najlepiej oddawaloby
zdanie: ,Nie dziataj na wlasng szkode” (...), s. 331. No wiegc?

% Tak ttumaczy K.B. mp@tte ouvtduwe (= Stob. 104). W sentencji chodzi za§ o natychmiastowe
dziatanie i w innym miejscu znajdziemy jej znacznie lepszy przeklad, tj. ,,dzialaj zdecydowanie”
(s. 349).

» Dobre zdjecie calej inskrypcji (kamiennego bloku z epigramem oraz towarzyszaca mu,
rozbudowang delficka sentencja) znalez¢ mozna w materiale ilustracyjnym hasta ,,Ai Khanoum”
w Wikipedii.
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skad®® przepisawszy je starannie, Klearch
umiedcit je, z daleka widoczne, w temenosie Kineasza.

Ponadto w komentarzu do tego epigramu roéwniez natrafimy na pewne nie-
Scistosci, albo na wregcz niezrozumiate stwierdzenia. Odno$nie do tou z pierwszego
wiersza K.B. powiada m.in. ,,Zastanawiajace natomiast, ze — na ile zdotatem to
przebada¢ — partykuta ta w ogole nie wystepuje na inskrypcjach jakiegokolwiek
typu”’. Nie notujg jej zadne indeksy do Syllloge Inscriptionum Graecarum (...)
czy Supplementum Epigraphicum Graecum (...), ani zadne inne zestawienia lek-
sykograficzne” (s. 61). Nie wiem, co K.B. ma na mysli, piszac o ,,zadnych in-
nych zestawieniach leksykograficznych” (stowniki?); wiem natomiast, ze indeksy
w SEG zawieraja jedynie ,Important (Greek) words”, a wiec z pewnoscia nie
wszystkie stowa, a na dodatek, na ile zdotatem to przebadac, partykuta to1 w po-
dobnym sensie, jak w naszym epigramie, wystepuje np. w inskrypcji z Tomis
(zob. IScM 11, 65,25: [ta] UTNG TOL YEVENG YEVOUNV).

Z kolei utozsamienie postaci wspomnianego w epigramie Klearcha z posta-
cig Klearcha z Soloi, znanego ucznia Arystotelesa, nie jest az tak bezdyskusyjne,
jak wynikatoby to z objasnien K.B. Co prawda wspomina on o watpliwo$ciach
Jeffreya Lernera dotyczacych domniemanej podrozy Klearcha do Ai — Khanoum
(zdaniem tego badacza ze zrédel wynikaloby, ze filozof ,,Klearchos never went
to Ay Kanom™), ale opatruje je znamiennym komentarzem: ,,0sobi$cie uwazam
ten kategoryczny sad za nierozwazny”. Ot6z warto zauwazy¢, ze cytowani juz
Althoff 1 Zeller podkreslaja, ze aczkolwiek wspomniana identyfikacja Klearcha
nie jest niemozliwa, to jednak opiera si¢ na bardzo niepewnych wskazdéwkach
(,,sehr unsicheren Indizien”, s. 17), i Ze nie mozna jednoznacznie przypisac autor-
stwa inskrypcji wlasnie Klearchowi z Soloi. Poza tym nalezy zauwazy¢, ze nie
bardzo wiadomo, co nalezatoby poczaé¢ z niezrozumiatym komentarzem K.B.
odnosnie do nNyaOfor (z wiersza 2. zacytowanego wyzej epigramu): ,,Klearch
z wyczuciem powiazat tradycj¢ madrosciowa wyrazong w delfickich sentencjach,
afiliowang niejako przy sanktuarium delfickim, oraz znanych skadingd naglow-
kow zbiorow sentencji ze znang, rozpoznawalng w kilku tradycjach poetyckich
fraza epiki 1 poezji” (s. 62—63).

¢ Oczywiscie z tekstu delfickich inskrypcji.

>’ Tu podpiera si¢ K.B. przypisem do klasycznej Griechische Grammatik Eduarda Schwyzera,
ktory ,,notuje tylko jedno wystapienie ztozenia toivuv w inskrypcji z Epidauros (...), jednak juz
w innym znaczeniu i innej funkcji syntaktycznej”. Sensu tego przywolania nie rozumiem. Ot6z
nawet pobiezny rzut oka na dostgpny online material inskrypcyjny pozwala odnotowaé przynaj-
mniej kilkanascie tekstow z widniejacym w nich toivuv.

28 Zob. przyp. 107. okraszony kasliwg uwaga: ,,...watpienie Lernera nalezy moim zdaniem uznaé
za tak samo watpliwe jak wszystko, w co watpi”. Wczesniej (w przyp. 97.) K.B. informuje o hipo-
tezie Lernera (w epigramie bylaby mowa o innym Klearchu, ktory z Aj-Khanoum miat si¢ uda¢ do
Delf, a po spisaniu tam sentencji i po powrocie zadba¢ o ich umieszczenie w temenosie Kineasza)
jako najzupelniej odosobnionej opinii, co jednak nie jest zgodne z prawda. Zob. np. Shane Wallace,
Greek Culture in Afghanistan and India: Old Evidence and New Discoveries, ,,Greece and Rome”
2016, nr 63, 2, gdzie na s. 217 czytamy: ,,Jeffrey Lerner has correctly stated” (wyrdznienie — W.A.),
that there is no evidence that this Klearchos (tj. Klearch wspomniany w inskrypcji) is Klearchos of
Soli, in Cyprus”. Nieco dalej znajdziemy nastgpujace odwazne przypuszczenie (s. 218): ,Klearchos
may have been a member of a prominent family, perhaps even a descendent of Kineas”. Oczywiscie
naukowy autorytet Louisa Roberta, ktory zaproponowal, by Klearcha z Soloi utozsamiaé z in-
skrypcyjnym Klearchem, jest nadal tak ogromny, ze trudno wyzwoli¢ si¢ spod jego wplywu.
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Przejdzmy wszakze do skreslenia przynajmniej kilku uwag na temat drugiej
czesci ksigzki K.B., a mianowicie do rozdziatu: ,,SENTENCJE DELFICKIE
PRZEKLAD KOMENTARZ” (s. 81-434)*°. Poprzedza jg kolejny wstep, a pod-
czas jego lektury zaskoczeni mozemy by¢ informacja, ze ,,zakres poszczegolnych
uwag (...) do sentencji jest subiektywny i nie zawsze uzasadnialny” (wyrdznie-
nie — W.A.), bo przeciez nie takiego podejscia do badanej materii oczekujemy
w powaznej publikacji. Ponownie przywolany zostat autorytet Westa (s. 81), jed-
nak w dos¢ zaskakujacym kontekscie. Powiada bowiem K.B. ze ,,wybér odniesien
literackich (...) jest jeszcze bardziej subiektywny — przypomina z pewno$cia
«metode» ogloszona (wyroznienie — W.A.) przez Martina L. Westa w jego wstepie
do monumentalnego Wschodniego oblicza Helikonu; ma swoja metafor¢ w mi-
osci, ktorg spotykamy niespodziewanie tam, gdzie jej nie wygladali$my, i spada
na nas nie wiadomo dlaczego i kiedy. Jest dyktowany przypadkowoscia (..., efc.)”.
Nie przypominam sobie, by West gdziekolwiek oglaszat taka ,,metode”.

Dowiadujemy si¢ rowniez, ze ,,przeklady sentencji na jezyki nowozytne” rzad-
ko stuzyty K.B. pomoca, cho¢ do nich ,,zawsze zagladal”, i ze — generalnie rzecz
biorac — czesto radykalnie (lub zasadniczo) si¢ z nimi (lub z interpretacja danej
sentencji) nie zgadzal (s. 82). Co ciekawe, okazuje sig, ze dopiero w pracy K.B.
»pierwszy raz wszystkie sentencje zostaly opatrzone analiza jezykowa i podsta-
wowa bibliografig”, ponadto za$ ze ,,zaproponowany przektad wynika z ustalen
komentarza” (Ibidem). Jak zobaczymy, nie jest to jednak wigzaca obietnica. Za-
poznawszy si¢ za$ z przyjetymi przez K.B. zalozeniami, mozemy przystapi¢ do
lektury 147 rad siedmiu medrcow.

Ich katalog otwiera sentencja €mov 0e® przettumaczona jako ,,podazaj za bo-
giem”, ktéra w istocie oznacza jednak, jak wyjasnia to K.B. w komentarzu, ,,stu-
chaj glosu boga, podazaj za wskazaniami boga” (s. 87), oczywiscie konkretnego
boga, jakim w tym wypadku byt Apollon. Tlumacz rozwija t¢ mys$l przywotujac
kilka Zrédel, razem z blednie zacytowanymi wierszami 76-77 z Krdla Edypa
Sofoklesa (s. 88), po czym stwierdza, ze ,,podazanie za bogiem” przywodzi na
mysl chrzescijanska (nowozytng) ide¢ ,,nasladownictwa Boga” (...). Na szczescie
stusznie dystansuje si¢ od takiej interpretatio Christiana 1 ostatecznie podkresla,
iz ,,W starozytnej religii greckiej taka idea jest nie do pomyslenia”.

Naturalnie trudno bytoby omawia¢ przeklad kazdej sentencji i komentarz
do niej. Nalezy tez zaznaczy¢, ze stopien trudnosci w ich thumaczeniu jest bardzo
zroznicowany. Obok stwierdzen jednoznacznych, jak np. ,,pomagaj przyjacio-
tom” (15), czy ,,nic ponad miar¢” (38), natrafiamy rowniez na takie, ktoérych sens
zalezy od kontekstu, w jakim je postrzegamy. Np. €ye undéva (25) moze znaczy¢
zaréwno ,,nie gan nikogo”, jak i ,,nikogo nie potepiaj”, ale tez ,,nikogo nie obwi-
niaj” (tak przektada K.B.). Bardzo trudno w takich wypadkach zdecydowa¢ si¢ na
jedno konkretne tlumaczenie, poniewaz wieloznaczno$¢ wpisuje si¢ w charakter
przynajmniej niektorych z tych stwierdzen. Na takg wieloznaczno$¢ nierzadko
wskazuje K.B. w komentarzach, kiedy szuka najlepszego polskiego odpowied-
nika dla wyrazenia sensu oryginalu, w oczywisty sposéb bedac w tej materii

2 W rzeczywistosci czg$¢ ta jest skromniejsza, poniewaz wiele stronic jest niezadrukowanych
lub wypetnionych grafika (w sumie mamy niemal sto stron wolnych od jakichkolwiek stow). Obje-
tos¢ ksiazki ,,nabija” ponadto wielokrotne powtarzanie opisu bibliograficznego jakiej$ pracy, kto-
rej pelen opis wczesniej zostal podany (zob. np. przypisy do sentencji 75. i bibliografi¢ do niej —
odpowiednio s. 280 i 281).
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dtuznikiem stownikéw, nie tylko jezyka greckiego. Czasem mozna przy tej okazji
odnies¢ wrazenie, ze dopiero w towarzyszacym danej sentencji objasnieniu
K.B. stara si¢ dociec wlasciwego sensu danej sentencji, i ze w ten sposob ko-
mentarz staje si¢ zapisem jego leksykalnych poszukiwan, a nie egzegeza jakie-
go$ uprzednio przemyslanego i dokonanego wyboru translatorskiego. Niekiedy
objasnienia te moga nawet by¢ odbierane jako proby swoistego usprawiedliwie-
nia niemozno$ci przetozenia danej sentencji, przynajmniej w tak ,,skondenso-
wanym” brzmieniu, jakie dzwigczy w greckim oryginale.

Rzecz jasna mamy w delfickim katalogu i takie zlote mysli, ktérych na nasz
jezyk wprost nie da si¢ przetozy¢, i ktére bez jakiego§ komentarza mogtyby po-
zosta¢ niezrozumiale, zreszta z roznych wzgledow. To trudnosé, z jaka musi si¢
liczy¢ kazdy tlumacz, ktory decyduje si¢ na przeklad literatury gnomicznej. Ale
w zbiorze przygotowanym przez K.B. pojawiajg si¢ tez takie proby thumaczenia
greckich hypothekai, ktorych nie da si¢ obronié, poniewaz sa stylistycznie nie-
zreczne lub nazbyt dalekie od sensu oryglnaiu, a czasem nawet btedne. Ich
przyktadem jest zaproponowany przez K.B. przektad sentencji (108) d&ppntov
kpUTTe, ktorej nadat nastepujace brzmienie:

To, co niewypowiadalne, zachowaj w tajemnicy!

Otoz, po pierwsze, w stownikach jezyka polskiego prozno szukaé hasta
,hiewypowiadalny’’, a po drugie, jesli co$ byloby ,,niewypowiadalne”, nie trzeba
by si¢ obawia¢, ze ktos to wypowie, poniewaz i tak nie mozna byloby tego
wypowiedzie¢! A przeciez sens tej nauki jest oczywisty. Mianowicie nalezy
zachowa¢ w tajemnicy to, o czym nie godzi si¢ moéwi¢ (lub, ewentualnie, o czym
nie powinno sie méwié¢, co odpowiadatoby greckiemu d&moppntog). Naturalnie
mozna by probowaé przettumaczyé greckie dppnrtov jako to, co ,,niewypowie-
dziane”, ale woéwczas ta delficka mys$l nabratlaby obcego jej znaczenia, stajac
si¢ raczej zacheta do przemilczenia tego, czego si¢ wczesniej nie powiedziato.

Jak wspomniatem, nie sposdb omowic¢ tu wszystkich 147 sentencji, ktérych
probe przetozenia podjat K.B. Ograniczg si¢ zatem do skomentowania tylko kilku-
nastu z nich, podajac grecki oryginal, przektad autorstwa K.B. i formulujac uwagi
do samego przektadu lub do komentarza.

4. yovelg aidod — ,,szanuj (= nie zawstydzaj) rodzicow”. Nawiasowe sfor-
mutowanie ,,nie zawstydzaj” jest co najmniej dwuznaczne i moze by¢ mylnie
interpretowane (zr¢czniejsze bytoby tu: ,,nie przynos' wstydu rodzicom™).

6. YvOOL pabdv — ,,zrozum to, czego si¢ nauczytes”. Zdecydowanie lepsze
rozumienie tej sentencji zawarte jest w komentarzu (s. 105) ,,poznawaj dzicki
nauce”.

30 Zapewne jaka$ umowe, w ktorej znalazlby si¢ zapis, ze nie mozna jej wypowiedzie¢ mozna by-
loby okresli¢ jako ,,niewypowiadalng” (ale kto by si¢ na taka umowe godzit?). , Niewypowiadalne”
(obecne glownie w przestrzeni internetowej) znalazto si¢ takze w polskim przekladzie ksiazki
Thomasa Mertona (W natarciu na niewypowiadalne, opublikowanej przez wydawnictwo Homini,
co dla K.B. zapewne nie jest bez znaczenia), ktorej oryginalny tytut brzmi Raids on the Unspeakable.
Greckie dppmnrtog oznacza wszakze przede wszystkim ,unspoken”, ,that cannot be spoken” lub
Lnot to be spoken” (tak w stowniku LSJ, gdzie pochodne ,unspeakable” ma raczej znaczenie
Lhiewypowiedzianie”, np. niewypowiedzianie wielki). W Revised Supplement do stownika LSJ
z 1996 haslo uzupetnione jest jeszcze o znaczenie ,,not spoken of”” (o ktérym si¢ nie mowi).
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7. dxovoag véel — ,,mysl po wystuchaniu”. Niezr¢czne. Bardziej udany prze-
ktad w komentarzu (s. 107) ,,zastandw si¢ nad tym, co ustyszates”.

10. xaipov yv®Or — ,znaj whasciwy czas”. Lepiej ,,znaj stosowng pore”,
zwlaszcza ze sam K.B. zwraca uwage w komentarzu na rdéznice pomiedzy
chronos 1 kairos.

19. 6pky umn xpd — ,.nie przysiegaj”. Lepiej, jak K.B. podkresla w komen-
tarzu, ,,nie postuguj sie przysiega”, ,,nie uzywaj przysiegi” (s. 133).

26. ¢maivel &petnv — ,,wyslawiaj mgstwo”. Skoro arete jest wieloznacz-
nym terminem, to moze nalezaloby ja pozostawi¢ nieprzettumaczong (jak paideie
w sentencji 21?). Tak czy inaczej przy okreslaniu wielo$ci znaczen terminu arete
K.B. nazbyt swobodnie stwierdzit, ze ,,czasami musi to by¢ (...) sita i spryt, czasa-
mi wptywy i zuchwalstwo” (s. 155; nie jedyny to przyktad logorei, ktéry mozna
by pokazac¢). A skoro wspomniat o homeryckiej arete, to szkoda, ze w odnos$ne;j
bibliografii nie wymienil pracy Witolda Wroblewskiego Pojecie arete i aristos
w poematach Homera (,,Eos” 1972, nr 60, s. 21-39), i — co takze naganne — po-
minat ksigzke tegoz autora Rozwdj pojecia arete w Il potowie V wieku p.n.e.
Protagoras — Gorgiasz — Demokryt (Torun 1979)!

29. €x0polg apvvov — ,trzymaj sie z dala od wrogow”. Wiasciwe byloby
,bron si¢ przed wrogiem”, bo w sentencji chodzi o aktywna postawg¢ wobec wro-
ga, a nie unikanie go.

31. xaxiog &méyxov — ,trzymaj si¢ z dala od zepsucia”. Raczej ,,poniechaj
(= nie czyn) zta”. Nb. myli si¢ K.B., twierdzac, ze rzeczownik kakia ,,W poezji —
epickiej, lirycznej, dramatycznej — nie wystepuje w ogole” (s. 166), poniewaz
pojawia si¢ i u Teognisa (w. 322) i u Sofoklesa (Krol Edyp w. 511 w wydaniu
H. Lloyd-Jonesa i N.G. Wilsona, Oxonii MDCCCCXC).

32. xo1vog yivouv — ,badZz uprzejmy”. Taki przektad to nieporozumienie;
chodzi o to, by ,,by¢ bezstronnym”.

37. etAw xapiCov — ,raduj przyjaciela”. Raczej — ,,przyjacieclowi badz przy-
chylny” (badz gotow wyswiadczy¢ mu przystuge). K.B. przy okazji zauwaza, ze
,w calym delfickim zbiorze czasownik ten (tj. yopiCopor — W.A.) wystepuje
w takiej samej formie: nakazu — az trzy razy” (s. 181); mozna zauwazy¢, ze
podobnie rzecz sie ma np. z czasownikiem Tipdw (zob. Tipa w 18, 59 i 65)
oraz améyxeaOal (zob. améyov w 31, 34 i 51), a wiec taka iteratywnos$¢ nie jest
czyms$ niezwyktym.

45. éxwv yapifov — ,jesli masz, dawaj”. Lepiej bytoby: jesli mozesz, wy-

Swiadcz przystuge.

50. yvoi¢ mpatte — ,,postepuj ze zrozumieniem”(?). Raczej: ,,podjawszy
decyzje (rozpoznawszy sytuacje), dziataj”.

51. @6vov améyov — ,trzymaj si¢ z dala od zbrodni”. Niezreczne, takze

w sferze egzegetycznej. Wydaje si¢ bowiem, ze nie chodzi tu o jakie$ ,trzy-
manie si¢ z dala” (niech si¢ dzieje, co chce, ja trzymam si¢ od tego czego$
z daleka), lecz o wprost wyrazony nakaz: ,,poniechaj”, ,powstrzymaj si¢” —
w bardzo konkretnym sensie: od mordu (zabdjstwa), co istotnie moze przypomi-
na¢, jak zauwaza sam K.B. (s. 219), bibilijne ,,nie zabijaj”.

60. @O6ver undevi — ,nikomu nie zazdros¢”. Proste, zrozumiale przestanie.
Ale w komentarzu K.B. chyba si¢ pogubil. Jaki bowiem miatby by¢ zwiazek tej
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sentencji ze ,,zdradzonym przez Afrodyte Hefajstosem™? Zaden! Chyba ze kto$
pozazdro$citby Aresowi, ze znalazt si¢ w tozu z ta boginig, jak wspomina o tym
Lukian w jednym ze swoich Dialogéow bogow’'. Daleko trafniejsze jest przypo-
mnienie opisanego przez Homera spotkania Odyseusza z Irosem (ktérego K.B.
nieco zaskakujgco wprowadza do komentarza pod imieniem Arnajosa’®) i kiétni,
jaka si¢ pomigdzy tymi zebrakami wywiazata, poniewaz phthonos (zazdrosc)
i phthonein (zazdro$ci¢) byt jej istotnym aspektem. Szkoda ponadto, ze K.B. za-
pomniat przypomnie¢ w tym miejscu stynny wiersz z Hezjodowych Prac i Dni
(w. 26): xal TTwyoc mTwx®d @Oovéer kal &o1d0¢ &oldy (,,zebrak zazdrosci
zebrakowi, a piesniarz piesniarzowi”), bo mogtoby si¢ to sta¢ inspiracja do dalszej,
interesujacej interpretacji catej sentencji. Zamiast tego K.B. przywotuje specja-
listyczng prace na temat znaczenia rzeczownika phthonos u Pindara autorstwa
Patricii Bulman i konczy watek osobliwym cytatem zaczerpnigtym z tego opra-
cowania, a mianowicie, ze zazdro$¢ to postawa ,,pelnego zawisci wycofania [trwa-
nie w ztych emocjach], ktére wyrasta z niedajacego si¢ sttumi¢ pragnienia tego,
co nalezy do kogo$ innego” (s. 244). Pewnym nieporozumieniem jest rowniez
finalne przywotanie postaci Agamemnona z tragedii Ajschylosa; pomimo istot-
nych watpliwosci ostatecznie wkracza on do patacu, w ktérym czeka go $mier¢,
po czerwonym dywanie, co miatoby obudzi¢ zazdro$¢ bogdéw. Jednak takie po-
stepowanie Agamemnona bylo raczej ilustracja ludzkiej hybris, a nie boskiej
zazdros$ci. Nie ma wigc zwigzku migdzy omawiang sentencja a ta wlasnie sceng
z tragedii.

66. kp1TNVv Yv®O1 — ,,znaj sedziego”. Raczej trudno pogodzi¢ si¢ z takim
przektadem, ktérego brzmienie, zwlaszcza w dzisiejszych czasach, moze sprzy-
ja¢ opacznemu rozumieniu tej sentencji. Co prawda w bardzo krotkim komen-
tarzu K.B. podpowiada, jak nalezaloby t¢ maksyme delfickg interpretowac
(,,wiedz, ze jest kto$, kto ma moc wyrokowaé w twojej sprawie”), ale nie osta-
bia to pierwszego, ztego wrazenia, jakie plynie z lektury zaproponowanego prze-
zen przektadu.

67. yapoug kpdter — ,panuj nad zaslubinami”. Bardzo niezr¢czne, a przy
okazji ze zbyt liczng i niezbyt trafnie dobrang literaturg przedmiotu, dotyczaca
glownie pozycji kobiety w $§wiecie antycznym. Trudno takze pogodzi¢ si¢ ze
stwierdzeniem, ze ta sentencja jest adresowana ,,Przede wszystkim do ojcow
i opiekunow prawnych kobiet wydawanych za maz” (s. 261). Greckie gamos to
nie tylko za$lubiny, ale takze matzenstwo.

74. aioybvnv oé€Pouv — ,,szanuj wstydliwos¢”(?). Tymczasem aioyUvn ozna-
cza tu ,,poczucie wstydu (honoru)”, a nie ,,wstydliwo$¢”, i nie nalezy tych pojgc
utozsamiac!

75. xapiv éxtéier — ,spetniaj wzajemno$¢”. Niepoprawne, a na dodatek
z komentarza mozna by wywnioskowa¢, ze tak wlasnie t¢ sentencj¢ nalezy
thumaczy¢!

3! Zob. Dialog XVII. W rozmowie z Apollonem Hermes z rozbrajajaca szczero$cia stwierdza,
ze zazdro$cil Aresowi (E@O6vouv T® "Aper) tego, ze znalazt si¢ we wspolnym tozu z najpickniej-
sza boginia, Afrodyta.

32 Sam Homer powiada, ze cho¢ tak nazwala go matka, to jednak wotano nan Iros (Odyseja 18, 5-7):

,,Mial na imi¢ Arnajos, to imi¢ matka mu dala
przy narodzinach; Irosem go wszyscy mlodziency wotali,
jako ze idac raz po raz on wotal, by drzwi mu otworzyc¢”.
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76. evtuyiav ebyov — ,modl si¢ o szczeScie”. Przektad nieudany. Otdz
nieprawda jest, ze wspomniane przez K.B. terminy ,makar, eudaimon, olbios
i eutyches” (oraz odpowiadajace tym przymiotnikom rzeczowniki) ,,wszystkie
thumaczymy na jezyki nowozytne jako ,.szczesliwy”, bo nie mamy innego wyj-
$cia” (s. 283). Najlepszym za$ tego dowodem byloby poprawne przetozenie tej
wilasnie delfickiej maksymy. Otdz grecka eitvyia to przede wszystkim ,,powo-
dzenie”, ,,pomyslny los” (a nawet ,,sukces”, gdybysmy szukali jej odpowiednika
we wspotczesnoscei) i o nig nalezaloby sie modli¢, co oczywiscie moze si¢ poz-
niej przetozy¢ na osiagnigcie jakiego$ ,,szcze$cia”, ale wprost nie musi nim by¢.
Powierzchowny zatem wywod, jaki K.B. przedstawia w komentarzu, jest niezbyt
trafny w odniesieniu do tej wlasnie sentencji.

77. toxnv otépye — ,.kochaj los”. Nie dos¢, ze t¢ sentencje nalezy rozu-
mie¢ inaczej, to w komentarzu do niej mamy kolejny, nieco naiwnie brzmigcy
wywod. Powiada mianowicie K.B., ze ,,w 77 (sc. sentencji — W.A.) znajdujemy
rade, by los kochaé, jak kocha si¢ kogos bliskiego z rodziny” (tak juz na s. 263),
i stara si¢ t¢ mysl jeszcze, na nieszczescie, rozwingé. Stwierdza wigc m.in., ze
czasownik stergein ,,opisuje niemal wylacznie relacje rodzinne. To jest mi-
1os¢, jaka rodzice zywia do swoich dzieci lub matzonkowie do siebie nawzajem”
(s. 287). Pigknie! Tymczasem wystarczy zajrze¢ do slownika jezyka greckiego,
by przekona¢ si¢, jak powierzchowne sa to wyjasnienia. Czasownik ten moze
bowiem méwi¢ np. o ,,przywigzaniu poddanych do witadzy”, ,,0 przywiazaniu
psa do pana”, rzadziej ,,0 mitosci matzenskiej” Iub ,mitosci zmystowej”. Po-
nadto ma inne znaczenia, ktorych K.B. najwyrazniej w ogdle nie zauwazyt (lub
nie pasowaly mu do interpretacji). Mianowicie stergein oznacza takze ,bycie
zadowolonym z czego$” lub ,,poprzestawanie na czyms$”, ,,zgadzanie si¢ na cos”,
ze o innych znaczeniach nie wspomng. I najprawdopodobniej wtasnie o to cho-
dzi w sentencji delfickiej, by nie narzeka¢ na swdj los, ale si¢ z nim pogodzic.
Zdaje si¢ ona zawiera¢ nastgpujgc przeslanie: ,,pokochaj to, co przeznaczyt (ci)
los”, bo inaczej mozesz pozosta¢ czlowiekiem glgboko nieszczesliwym!

90. aAVTwg Plov — ,,zyj bez trosk”. Dokladniejsze ttumaczenie w komen-
tarzu: ,,zyj beztrosko” (s. 317). Podkresli¢ wszakze nalezy, ze przywolanie tutaj
jako analogii przesltania stynnego epigramu Seikilosa nie wydaje si¢ wlasciwe,
poniewaz sens utozonego przezen epitafium mozna rozumie¢ zupelnie inaczej,
niz proponuje to K.B., ktory zreszta juz wczesniej probowat je interpretowac
w tym duchu epikurejskim’.

92. mépag émitéAer pn amwodetridv — ,,daz do celu bez drzenia”. By jed-
nak ,nie zadrze¢”, lepiej byloby przeczyta¢ wilasciwsze tlumaczenie, np. ,,bez
leku zmierzaj do celu”, i nie napotka¢ nast¢pujacego objasnienie w odno$nym
komentarzu (s. 321): ,,Deilia (derAiw; apodeilia — dmodeilio — w zachowanych
zrodlach nie wystepuje, ale musiataby mie¢ sens podobny) oznacza po prostu
tchorzostwo”. Rzecz bowiem w tym, ze &modelAl®V nie ma tu nic wspdlnego
z rzeczownikiem &modelAia, nawet gdyby taki byl po$wiadczony — jest to po
prostu forma participium praesentis activi od czasownika &mo0gIALAW.

93. @iAogpdvel maolv — ,badz zyczliwy dla wszystkich”. K.B. stwierdza
w komentarzu (s. 324), ze: ,,Sentencja 93 stanowi tez sui generis ciekawostke
gramatyczng — jest to jedyne (wyroznienie — W.A.) poswiadczone w zachowane;j

% Zob. Wtodzimierz Appel, Przestanie Seikilosa, ,Litteraria Copernicana” 2018, nr 4, s. 9-15.
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literaturze greckiej wystapienie czasownika philophroneomai (@1A0@POVEOLNL)
w stronie czynnej: @iAo@povéw”, i dopowiada w przyp. 138: ,Forme aktywnag
znalazlem jeszcze tylko raz, w poznej literaturze patrystycznej w aktach soboru
efeskiego z 431 roku”. Skoro w aktach soborowych mozna znalez¢ ten czasow-
nik w stronie czynnej, eo ipso omawiana sentencja nie moze by¢ jedynym jego
poswiadczeniem. Co ciekawe, w LSJ forma aktywna tego czasownika odnoto-
wana zostata u Diodora Sycylijskiego 27, 4 oraz 37, 15, 3: @iAo@povoivTeg,
a poza tym wskaza¢ mozna jeszcze dwa ustepy Jana Chryzostoma (De ieiunio,
PG LX, p. 712, 23: gprdo@povnoacg, i In Epist. I ad Timoth. PG LXII, p. 575, 17:
@lAo@pévnoov). Ponadto czasownik @iAlo@povéw wystgpuje w stronie czyn-
nej w Carmina dogmatica Grzegorza z Nazjanzu: €x0pa @iAlo@poviéwv (KZ.
IMMapaPoral TV tecodpwy edayyeAloTdVY 505.13).

121. pavBdavwv pn kdpve — ,,nie mecz si¢ nauka”(?). Co prawda w komen-
tarzu K.B. dobitnie stwierdza, ze ,,zdecydowanie nie jest to sentencja wzywa-
jaca do uczenia si¢ tylko tego, co przychodzi samo i bez wysitku” (s. 385), ale
przeciez gdzie indziej rézne sentencje czyta si¢ na ogdét bez jakiegokolwiek
komentarza i tatwo mozna sobie wyobrazi¢ caly legion rozmaitych mathetai,
ktoérzy z tej mysli czynia hastlo wygodne dla swej niechgci do jakiejkolwiek
edukacji! A wigc moze raczej: ,,niech nauka ci¢ nie nuzy (nie trudzi)”?

130. pn &pye OPpiCerv — ,,nie wszczynaj zniewagi”. Niezgrabne i chyba zle
zrozumiane. Naturalnie bywa tak, ze mozna ,,kogo$ (probowac) zniewazy¢”, ale
czy mozna ,,wszczaé zniewage”? Czasownik hybridzein, jak podkre$la K.B., ma
istotnie przynajmniej kilka znaczen, a sama hybris jest rzeczywiscie ,,wielo-
imienna” (tak okreslit ja Platon). Ale K.B. pomija wilasnie taki sens OPpiCerv,
jaki trzeba wzia¢ pod uwage przy tlumaczeniu tej sentencji. Mianowicie w pod-
stawowym znaczeniu czasownik hybridzein znaczy: ,swawoli¢, hulaé, broi¢”
w kontek$cie stosowania przemocy (wyrdznienie — W.A.) lub dogadzania zmy-
stom®. Gtdéwnie bowiem dopiero jako transitivum moze oznaczaé ,,zniewazaé
kogo$”, ,,wyrzadzi¢ komus krzywde” a nawet ,,znecaé sie nad kim$™*. Tak wiec
sens sentencji wydaje si¢ odmienny od thumaczenia zaproponowanego przez K.B.
i mozna go oddac¢ slowami: ,,nie stosuj pierwszy przemocy” (bo to si¢ moze zle
skonczy¢, gdy np. gwalt si¢ gwaltem odcisnie). Przywotanie zatem w komenta-
rzu pieknego Sokratejskiego: paAlov adikeloOut 1 &dikelv (,lepiej doznawad
krzywdy niz krzywdzi¢”) z ,,niewszczynaniem zniewag” ma niewiele wspolnego!

Nietrafnych sformutowan, a takze objasnien zawartych w komentarzach
(esejach) mozna byloby wskaza¢ wigcej. Sadze jednak, iz sapienti sat, 1 ze moz-
na juz przerwac t¢ niewesola prezentacj¢ potknig¢ oraz rozmaitych nieporozu-
mien (w istocie ,,kontynuowalng”). Nieporozumieniem bowiem zdaje si¢ rowniez
swoiste dochodzenie, nie zawsze udane, do wlasciwego sensu sentencji niejako
na oczach czytelnika, jakby tlumacz dopiero w metaforycznym z nim dialogu
sam siebie chcial przekona¢ do takiej czy innej interpretacji.

3 Tak w Stowniku grecko-polskim pod red. Zofii Abramowiczoéwny. Zgodnie z objasnieniem
LSJ podstawowe znaczenie tego czasownika to takze: ,,wax wanton, run riot, in the use of superior
strength or power, or in sensual indulgence”.

> Swoistym odstepstwem bylaby skladnia czasownika OPpiCewv jako verbum intransitivum
z tzw. accusativem biernika wewngtrznego, np. UPpiv &g nuag Uppro’ "Ayapépvev (Eurypides,
Ifigenia w Aulidzie, w. 961).
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Naturalnie komentarze pisane przez K.B. maja bardzo zréznicowany poziom
i charakter. Obok rzeczywiscie ciekawych 1 poprawnie opracowanych trafiaja
si¢ nieco chaotyczne i jakby odarte z kontekstu chronologiczno-kulturowego,
w ktorych przeskok od Homera do poznej literatury greckiej dokonuje si¢ z nie-
pokojaca tatwoscia. Poza tym z jednej strony czasami brzmig chyba nazbyt
naiwnie, a przy tym niektore wyjasnienia wygladaja jak gramatyczne preparacje
opracowane dla potrzeb wstepnej nauki jezyka greckiego, z drugiej za$ strony by-
wa wszakze i tak, ze sg popisem trudnej, i chyba zbednej w tego typu publikacji
wiedzy ,,zakamarkowe;j”, speqahstycznej i typowo filologiczne;j. Mlejscaml wy-
gladajg tez wrecz jak pospleszne wypisy ze stownika, przy czym nie zawsze
najstaranniej dokonane®. W zwigzku z tym rodzi si¢ natr¢tne pytanie: dla kogo
jest ta ksiazka przeznaczona?

Poza tym translatorska kuchnia nie powinna, jak si¢ wydaje, brylowa¢ na
salonie wydawniczym, czyli w ksigzce oddanej juz do druku. Chyba lepiej bylo-
by, gdyby K.B. przygotowal osobna publikacje na temat trudnosci translatorsko-
-interpretacyjnych dotyczacych rozumienia sentencji delfickich, anizeli oddawat
do rak czytelnika swoisty potprodukt, ktory ma by¢ w pewnym sensie usprawied-
liwiony poprzez dotgczong don komentowang errate. W tym kontekécie mozna
nawet przywota¢ jedna z delfickich hypothekai, o ktoérej warto pamigta¢ nie
tylko podczas wyktadow, ale rowniez przy pisaniu ksigzek: A€ye €10®¢ (88).

Na koniec jeszcze jedna uwaga: Krzysztof Bielawski niewatpliwie jest zdol-
nym badaczem, bardzo aktywnym, obdarzonym wyobraznig i lekko$cig piora,
moze tylko nazbyt nieraz ufajagcym swoim filologicznym umiejetno$ciom i glo-
szonym racjom; tym bardziej zatem mogg irytowac¢ popelniane przezen bledy.

Pisatem w Btgdowce pod koniec 2018 roku.

3¢ Co znamienne, K.B. nawet w koncowej bibliografii nie wymienia Stownika grecko-polskiego,

opracowanego pod redakcja Zofii Abramowiczéwny (T. I-IV, 1958-1965), z ktérego zapewne ko-
rzystal, jakby nie chcac odkry¢ istotnego zrodia swoich leksykograficznych uwag. Wymienia na-
tomiast Greek — English Lexicon i towarzyszacy mu Supplement z 1996 (przy ,.skrétach”, s. 17),
a w bibliografii przypomina istnienie Sfownika grecko-polskiego Zygmunta Weclewskiego, obec-
nie juz tylko antykwarycznej rzadkosci (1851; 1905%).
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W STRONE HUMANISTYKI HERMENEUTYCZNEJ]

Ksigzka Michata Januszkiewicza By¢ i rozumie¢. Rozprawy i szkice z huma-
nistyki hermeneutycznej' w doskonaty sposob wiacza si¢ do prowadzonej dzi$
dyskusji na temat statusu humanistyki. Praca ta, eksponujac $cisty zwigzek mig-
dzy ,,byciem” i ,,rozumieniem”, podejmuje problematyke niezwykle wazna przede
wszystkim dlatego, ze hermeneutyka jest wspotczesnie nie tyle metodologia nauk
humanistycznych, co centralnym punktem ich odniesienia. W tym sensie, by przy-
wota¢ okreslenie Gianniego Vattima, jawi si¢ jako nowa koiné filozofii, a szerzej,
kultury®. Ksigzka Januszkiewicza stanowi udang probe pokazania, ze perspekty-
wa hermeneutyczna — wyznaczajac wspolny horyzont refleks;ji filozoficznej, lite-
raturoznawczej czy kulturoznawczej — umozliwia interdyscyplinarne spojrzenie
na humanistyke.

Monografia By¢ i rozumieé kontynuuje projekt humanistyki hermeneutycznej,
wyraznie juz zarysowany przez Januszkiewicza w jego dwoch poprzednich ksigz-
kach: Kim jestem ja, kim jestes ty?* (2012) oraz W poszukiwaniu sensu* (2016). Tym
razem namysl Autora nie ogranicza si¢ jednak do eksploracji meandrow mysli

' Michat Januszkiewicz, By¢ i rozumieé. Rozprawy i szkice z humanistyki hermeneutycznej, Kra-
kow: Instytut Mysli Jozefa Tischnera 2017, ss. 253. Januszkiewicz jest profesorem Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, zajmuje si¢ filozofia literatury oraz hermeneutyka. Jest autorem
m.in. nastepujacych ksiazek: Tropami egzystencjalizmu w literaturze polskiej XX wieku. O prozie
Aleksandra Wata, Stanistawa Dygata i Edwarda Stachury (1998), Stanistaw Dygat (1999), W-koto
hermeneutyki literackiej (2007), Lata 70. Przewodnik po wydarzeniach kulturalnych w Polsce i na
Swiecie (2008, z M. Wesotowskim), Lata 80. Przewodnik po wydarzeniach kulturalnych w Polsce
i na swiecie (2008, z M. Wesotowskim), Horyzonty nihilizmu. Gombrowicz—Borowski—Rézewicz (2009),
Odpukac w niemalowane. Antologia przesqdow (2011), Kim jestem ja, kim jestes ty? Etyka, tozsa-
mos¢, rozumienie (2012), W poszukiwaniu sensu. Phronesis i hermeneutyka (2016). Jest takze wspot-
redaktorem prac: Hermeneutyka i literatura. Ku nowej koiné (2006, z K. Kuczynska-Koschany),
Kulturo-znawstwo: dyscyplina bez dyscypliny? (2010, z W.J. Burszta), Nihilizm i nowoczesnosé (2012,
z E. Partyga). Publikowal m.in. w ,,Tekstach Drugich”, ,,Pamietniku Literackim” i ,,Przestrzeniach
Teorii”. Jest ponadto cztonkiem International Institute for Hermeneutics.

? Zob. Gianni Vattimo, Hermeneutyka — nowa koiné, przet. Barbara Stelmaszczyk, ,,Teksty Dru-
gie” 1996, nr 1, s. 121-131.

 Michatl Januszkiewicz, Kim jestem ja, kim jestes ty? Etyka, tozsamosé, rozumienie, Poznaf:
Wydawnictwo Poznanskie 2012.

* Michat Januszkiewicz, W poszukiwaniu sensu. Phronesis i hermeneutyka, Poznafh: Wydawnictwo
Naukowe UAM 2016.
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hermeneutycznej, lecz poszerzony jest o kontekst fenomenologii hermeneutyczne;.
Poznanski badacz tak o tym pisze: ,,tym razem postanowitem skoncentrowaé sig
przede wszystkim na refleksji, ktéra swe tradycje czerpie nie tyle z samej szero-
ko pojetej hermeneutyki, ale z jej zwigzkéw z fenomenologia: z fenomenologii
hermeneutycznej™.

Recenzowana ksigzka sktada si¢ z trzech czgsci (,, Wokot interpretacji”, ,, Wobec
dyskursow”, ,,Miedzy literatura, filozofia i religia”), w ktoérych podejmowane sa
zagadnienia swoiste dla dyskursu filozoficznego, literaturoznawczego i kulturo-
znawczego. Praca ta ma wigc charakter interdyscyplinarny. W pierwszej jej czgsci,
nakre$lajacej m.in. geneze¢ oraz status nauk humanistycznych, Januszkiewicz zwra-
ca uwage, ze interpretacja jest ,,centralnym wymiarem ludzkiej egzystencji™; roz-
poznanie to jest dla Autora fundamentalne, znajduje swoj wyraz w dalszych partiach
jego wywodu. Mowiac inaczej, pojecie interpretacji, za Martinem Heideggerem,
Januszkiewicz odnosi nie tylko do tekstow literackich (a szerzej, tekstow kul-
tury), lecz takze do specyficznie ludzkiego sposobu bycia-w-§wiecie’. W czesci
drugiej Autor wyluszcza oraz problematyzuje dyskurs fenomenologiczno-herme-
neutyczny w kontekscie artystycznym (hermeneutyka sztuki), retorycznym i semio-
tycznym. Za§ w trzeciej czgSci, objetosSciowo najkrotszej, Januszkiewicz ukazuje
fenomenologie hermeneutyczng ,,w dziataniu interpretacyjnym”. W perspektywie
fenomenologii hermeneutycznej, zorientowanej wokot doswiadczenia religijnego,
interpretuje wiersze Tadeusza Rozewicza (*** [rzeczywistosc / ktorq oglgdatem...]
oraz Widziatem Go).

Monografia By¢ i rozumiec, pomimo cigzaru, wieloaspektowosci oraz skompli-
kowania omawianych zagadnien, napisana jest w sposob przejrzysty i erudycyjny.
Jezyk wywodu stanowi niewatpliwg zalet¢ publikacji. Umiej¢tno$¢ zrozumiate-
go pisania o sprawach trudnych, jaka wykazal si¢ Januszkiewicz, zastuguje na
wyréznienie chocby dlatego, ze jest dzis do$¢ rzadko spotykana w dyskursie
naukowym. Rezygnacja z prowadzenia hermetycznych analiz nie oznacza jed-
nak zatracenia filozoficznego (humanistycznego) potencjalu poruszanej tematyki.
Autor, dla przyktadu, nie tylko znakomicie przedstawia genezg¢ oraz metodolo-
gi¢ nauk humanistycznych, ale i celnie opisuje zwigzki migedzy filozofig a literaturg
oraz fenomenologia a hermeneutyka. Nalezy ponadto doceni¢ sam fakt podjgcia
przez poznanskiego badacza tak doniostej problematyki. Hermeneutyka jest bo-
wiem nie tylko waznym, aktualnym i wcigz inspirujacym ,,glosem” w kontekscie
wspotczesnego ,,sporu o interpretacje”, lecz takze nieodlaczng czescia szeroko
rozumianej refleksji humanistyczne;j.

Ksigzka By¢ i rozumiec¢ nie jest wszakze wolna od kilku warsztatowych
niedociagnig¢. Ze spisu tresci dowiadujemy si¢, ze zostata podzielona na trzy czesci:
,»Wokot interpretacji”, ,,Wobec dyskurséw” oraz ,,Mig¢dzy literatura, filozofig i re-
ligig (wokot Tadeusza Rézewicza)”. Na s. 21 czytamy natomiast, ze rozdziaty pracy

’ Michatl Januszkiewicz, By¢ i rozumieé, s. 21. Szerzej na temat fenomenologii hermeneutycz-
nej zob. Andrzej Przylebski, Fenomenologia hermeneutyczna, w: Wprowadzenie do fenomenologii.
Interpretacje, zastosowania, problemy, t. 2, red. Witold Ptotka, Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN
2014, s. 203-221; Idem, Krytyka hermeneutycznego rozumu. Preliminaria, Krakow: Universitas
2016, s. 250-268.

¢ Ibidem.

7 Zob. Martin Heidegger, Bycie i czas, przel. Bogdan Baran, Warszawa: PWN 1994, s. 74,
202-203.
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zosta%y zatytutowane nastgpujaco: ,,Wokot interpretacji”, ,,W0k01 dyskursow oraz

Wokot Tadeusza Roézewicza”. Brak konsekwencji w zap1s1e uzna¢ mozna jednak
za redakcyjne przeoczenie, cho¢by dlatego, ze w zamieszczonym na koncu ksigz-
ki streszczeniu (s. 219) zapis tytutdow rozdzialéw odpowiada temu ze spisu tresci.
Za podobnego typu niedopatrzenie uzna¢ mozna takze przeinaczenie tytutu polskie-
go wydania pracy Edmunda Husserla Filozofia jako $cista nauka®. Na stronie 122
(przypis 4) oraz w nocie bibliograficznej (s. 230) napotykamy bowiem na zapis
Filozofia jako nauka scista. Januszkiewicz (s. 210, przypis 28; s. 231 — w zapisie
bibliograficznym), zauwazmy na marginesie, biednie podaje réwniez nazwisko
ttumacza tekstu Sytuacje graniczne Karla Jaspersa’.

Publikacja By¢ i rozumiec¢ stanowi niezwykle interesujaca oraz poznawczo
inspirujgca probe spojrzenia na problematyke statusu oraz kondycji wspolczesnej
humanistyki. Praca zajmuje szczegdlne miejsce w dorobku naukowym Janusz-
kiewicza. Jest zarowno podsumowaniem jego dotychczasowych badan — dajac
szeroki oglad wczesniejszych intelektualnych przedsiewzie¢ — jak i wprawnie
przemyslang ich kontynuacja. Hermeneutyczny namyst Autora poszerzony tu zo-
staje o wymiar fenomenologiczny, realizujac — poprzez uwzglednienie tak per-
spektywy filozoficznej, jak i literaturoznawczej oraz kulturoznawczej — postulat
interdyscyplinarno$ci. Humanistyke hermeneutyczna poznanski badacz rozpatruje
w Scistym zwiazku z ludzkim doswiadczeniem (,,praktyka zyciowa”). Ujmuje
bowiem rozumienie nie jako metod¢ nauk humanistycznych, lecz — za Martinem
Heideggerem — jako specyficzny sposob ludzkiego bycia-w-§wiecie (modus
existendi). Jak sam pisze: ,,rozumienie nie jest zadna metoda ani procedura czy
narzedziem badawczym, ale wyrdéznionym sposobem bycia, po prostu: sposo-
bem ludzkiego istnienia™'®. W tym tez kontekscie interpretowaé mozna tytut jego
pracy, sugerujacy dialektyczne napigcie migdzy byciem (egzystencja) a rozu-
mieniem. Recenzowana praca jest waznym gltosem w dyskusji na temat obser-
wowanego dzi§ kryzysu humanistyki, a ponadto pozwala uznaé jej Autora za
jednego z najwazniejszych polskich badaczy mys$li hermeneutycznej.

Marek Btaszczyk
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INFORMACJE DLA AUTOROW

Uprzejmie prosimy wszystkich Autorow przysylajacych po raz pierwszy swoje teksty o doktad-
ne podanie imion, nazwisk, tytuldéw naukowych, miejsc afiliacji, adreséw prywatnych i numeréow
telefonow.

Teksty nalezy dostarczy¢ droga mailowa na adres: przegladhumanistyczny@uw.edu.pl

W celu zapobiezenia zjawiskom tzw. ghostwriting 1 guest autorship, w przypadku artykutéw
napisanych przez wigcej niz jednego autora, prosimy o staranne wymienienie wszystkich wspoétauto-
row oraz ich afiliacji.

Prosimy o dotaczenie do tekstu artykutu bibliografii zatacznikowej (wedtug ponizszego wzoru
zapisu), krotkiego (do 700 znakdw) streszezenia w jezyku polskim lub angielskim oraz o§wiadczenia,
ze tekst nie byl publikowany ani nie zostat skierowany do druku w innym czasopi$mie lub tomie

zbiorowym.
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Ksigzka autorska
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1997.

Artykut (rozdziat itp.) w ksigzce

Davidson Paul, Keynes and Money, w: Keynes, Money and Monetarism, red. Roger Hill, London:
Macmillan 1989, s. xx—xX.

Artykut w czasopi$mie

Dannhauser Werner J., Na powrot sta¢ si¢ naiwnym, przet. Pawet Marczewski, ,,Przeglad Polityczny”
2007, nr 84, s. 138—143.

Internet

Butterworth Charles, Leo Strauss in His Own Write: A Scholar First and Foremost, http://www.
bsos.umd.edu/gvpt/Theory/Transcript Butterworth.pdf [dostep dd.mm.rrrr].
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Prosimy o przestrzeganie nastgpujacych zasad przy przygotowywaniu tekstu:

* Objetos$¢ artykulu nie powinna przekracza¢ 17 stron (30 000 znakéw ze spacjami), recenzji
— 6 stron (10 000 znakow ze spacjami).

* Tytuly ksiazek, rozdziatéw i artykulow oraz zwroty obcojezyczne nalezy wyodrgbni¢ kursywa.
* Tytuly czasopism oraz cytaty nalezy umiesci¢ w cudzystowie.
* Przypis bibliograficzny powinien w sposob jednoznaczny odsyta¢ do przywotywanego zrddta.

* Przypis bibliograficzny powinien zawiera¢: imi¢ i nazwisko autora, tytut (kursywa), miejsce wy-
dania, wydawnictwo, rok wydania, stron¢. W przypadku artykuléw z czasopism: imi¢ i nazwisko
autora, tytut (kursywa), nazwa czasopisma (w cudzystowie), rok wydania, numer, strona. Opis
bibliograficzny publikacji internetowej: imi¢ i nazwisko autora, tytul (kursywa), protokot dostepu
(miejsce, $ciezka, nazwa), data dostgpu w formacie [dostep 15.05.2015]. Przy pracach ttumaczo-
nych po tytule skrot przel., imi¢ i nazwisko thumacza. Cytujac to samo zrédto, ktdre bylo przywo-
tane w poprzednim przypisie, piszemy: Ibidem, s. Cytujac utwor tego samego autora, co utwor
przywotlany w poprzednim przypisie, zamiast imienia i nazwiska piszemy: Idem. Cytujac zrodto,
ktérego peten opis bibliograficzny znalazt si¢ w ktéryms z wezesniejszych przypiséw, po imieniu
i nazwisku podajemy tylko skrécong wersje tytutu. Prosimy nie stosowaé przypisdéw w syste-
mie oksfordzkim. Wzory zapisow na stronie http://www.przegladhumanistyczny.pl/ w zaktadce
Informacje dla autoréw.

Kazdy tekst nadestany do redakcji jest recenzowany przez redaktora tematycznego. Artykuty
wstepnie zakwalifikowane przez redakcje do druku sg nastepnie poddawane recenzji zewngtrzne;.

W zwiazku z procesem recenzyjnym przewidywany czas na decyzj¢ o publikacji wynosi co naj-
mniej 4 miesigce.

Autor opublikowanego tekstu otrzymuje jego wersj¢ elektroniczng oraz egzemplarz autorski
pisma.

Redakcja nie zwraca tekstow niezamawianych.
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