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WSTEP

Procesy integracji imigrantéw sg dla socjologa fascynujgcym labora-
torium, pozwalajgcym obserwowac najbardziej interesujgce procesy
spoleczne. Nieprzypadkowo pierwszy na Swiecie wydziat socjologii zo-
stal otwarty w 1892 roku w Chicago, mieScie zamieszkanym wowczas
przez tysigce imigrantéow réznych narodowosci. Refleksja nad mechani-
zmem integracji imigrantéw jest bowiem elementem refleksji nad istotg
spoleczenstwa: w jaki sposéb powstaje ono, jako suma zréznicowanych
cze$ci sktadowych? Co jest niezbednym elementem spdjnosSci spotecz-
nej? Jak ksztaltujg sie wiezi spoteczne? W jaki sposoéb to, co obce, ulega
oswojeniu? Jakg role odgrywajg instytucje — przede wszystkim instytu-
cje panstwowe — w procesie tworzenia sie tadu w zréznicowanym spote-
czenstwie?

W Europie po II wojnie Swiatowej naplyw imigrantéw stat sie jednym
z najistotniejszych czynnikéw zmiany spotecznej. W ciggu zaledwie kilku
dekad spoleczenstwa europejskie ulegly ogromnemu zréznicowaniu pod
wzgledem rasowym, kulturowym i religijnym. Zdecydowang wiekszoS¢
imigrantéw stanowili muzulmanie, jednakze fakt ten stat sie oczywisty
dla spoteczenstw ich przyjmujacych dopiero pod koniec lat 80., gdy spo-
leczno$ci muzulmanskie, odbudowawszy swoje struktury instytucjonal-
ne, zaczely wysuwaé wobec wiadz i instytucji publicznych uzasadniane
roszczenia dotyczace religii. Integracja imigrantéw-muzulmanéw naleza-
ta do najwiekszych wyzwan, przed jakimi stanetly panstwa europejskie.

Niniejsza ksigzka zajmuje sie politykg integracji muzulmanéw
w dwoch krajach Europy Zachodniej: we Francji i w Wielkiej Brytanii.
Skupia sie ona zatem na wybranym fragmencie procesu integracji: na
strategiach politycznych oraz dziataniach podejmowanych przez pan-
stwa narodowe i skierowanych do imigrantéw-muzulmanéw. Problemem
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badawczym jest poréwnanie dwéch sposobéw integracji muzulmanéw —
dwéch modeli polityki integracji, opierajacych sie na odmiennych, czy
wrecz przeciwstawnych logikach: logice réwnosci (francuski model
republikanski) i logice uznania réznicy (brytyjski model wielokulturo-
wych stosunkéw rasowych). W obu przypadkach specyficzne trudnoSci,
zwigzane z integracja tej grupy imigrantéw, doprowadzity do kryzysu
budowanych latami , filozofii integracji”’, zmuszajac elity polityczne do
postawienia na nowo pytan, dotyczacych istoty tadu spotecznego oraz
treSci tozsamos$ci narodowej. Dynamika wylaniania sie politycznej pod-
miotowoSci imigrantéw-muzulmanéw w panstwach zachodnioeuropej-
skich oraz charakter stawianych przez nich zgdan sklaniajg ponadto do
ponownego podjecia refleksji nad integracyjng, ekspresyjng i polityczng
rolg religii we wspoéliczesnym Swiecie.

W pracy tej wysuwam nastepujace tezy:

1. Specyfika roszczen, wysuwanych przez muzulmanéw, sprawila, ze
grupa ta stala sie emblematem imigranckiej ,,obcosci” i zostata wyod-
rebniona jako szczeg6lny obiekt polityki integracyjnej.

2. Francuski i brytyjski model integracji imigrantéw réznig sie od
siebie w istotny sposéb. Wplyw na ksztaity modeli integracji w tych
krajach wywarty miedzy innymi koncepcja narodu i obywatelstwa oraz
wczesniejsze dos$wiadczenia w zarzgdzaniu réznorodnos$cig spoteczng
(w tym do$wiadczenia kolonialne, stosunek do autochtonicznych mniej-
szo$ci etnicznych, jezykowych czy religijnych oraz modele stosunkéw
miedzy panstwem a KoSciotem).

3. Specyficzny dla danego panstwa model integracji imigrantéw miat
wplyw na sposéb, w jaki panstwo to definiowato obiekt polityki integra-
cji. Zalezat on od wcze$niejszych doSwiadczen w zarzadzaniu réznorod-
noscig oraz od stosunku do przejawéw ,,r6znicy” w sferze publicznej (to-
lerowanych w przypadku Wielkiej Brytanii, rugowanych w przypadku
Francji).

4. Specyficzny dla danego panstwa model integracji imigrantéw miat
wplyw na spos6éb akomodacji zgdan, wysuwanych przez muzulmanéw.
We Francji proces ten przebiegal zgodnie z logikg modelu republikan-
skiego, ktadgcego nacisk na jednostkowy wymiar integracji, zaktada-
jacego aktywng i paternalistyczng role panstwa oraz kategorycznie od-
mawiajgcego prawomocnoSci zwigzanym z religia zgdaniom w sferze
publicznej. W Wielkiej Brytanii przebiegal on zgodnie z logika modelu
wielokulturowych stosunkéw rasowych, dopuszczajacego istnienie rézni-
cy kulturowej i religijnej w sferze publicznej.
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S. Istotny wplyw na sposéb integracji muzulmanéw - grupy imi-
grantéw, definiowanej i definiujgacej sie w oparciu o religie — miat model
stosunk6w wyznaniowych miedzy panstwem a KoSciolem. W Wielkiej
Brytanii, gdzie funkcjonuje KoSciét panstwowy, zwigzane z religia zada-
nia, wysuwane pod adresem instytucji publicznych, byty istotnie tatwiej
akomodowane, niz we Francji, realizujacej model laicité.

6. Swoiste problemy z integracja muzulmanéw przyczynily sie do
ewolucji obu tych modeli. W Wielkiej Brytanii strategie, stosowane wo-
bec muzutmanéw w ramach wielokulturowego modelu integracji, okaza-
ty sie mato skuteczne w obszarze integracji normatywnej. Ideologii wie-
lokulturowoSci zarzucano wytworzenie ,,rownolegiych spoteczenstw”,
odseparowanych od spoteczenstwa brytyjskiego i niekiedy radykalnie
odrzucajacych jego normy. We Francji zamieszki, ktére wybuchty w kil-
kudziesieciu miastach na jesieni 2005 roku (i ktore, z mniejszg silg,
powtoérzyly sie w kolejnych latach) unaocznity razgce niedostatki repu-
blikanskiego modelu integracji w obszarze integracji strukturalno-in-
stytucjonalnej oraz zbytnie skupienie wtadz francuskich na polityce wy-
znaniowej. Model brytyjski ulegt znaczniejszej rekonstrukcji niz model
francuski: po 2005 roku wladze brytyjskie zaangazowaly sie w budowe
silniejszej tozsamoS$ci narodowej i zaczely stosowaé strategie, ktadace
wiekszy nacisk na akulturacje imigrantéw i ich potomkéw oraz zaakcep-
towanie przez nich wspélnych norm. Panstwo brytyjskie, reagujac na
bardziej radykalne zgdania muzulmanéw, zaczeto zakres$laé¢ granice po-
lityki uznania. W dalszej perspektywie brytyjska filozofia integracji spo-
lecznej moze sie okazacé lepszg alternatywg w Swiecie, ktéry jest rowno-
czes$nie zglobalizowany i rozdrobniony, niz filozofia francuska, oparta na
wierze w site panstwa narodowego i francuskiej tozsamos$ci narodowe;j.
Rozwigzania brytyjskie pozwalajg bowiem na bardziej elastyczne reak-
cje w obliczu nowoczesnych przemian tozsamos$ciowych, ktérych przeja-
wem bylo pojawienie sie upolitycznionej tozsamo$ci muzulmanskiej na
przetomie lat 80. i 90.

Struktura ksiazKi przedstawia si¢ nastepujaco:

W rozdziale I przedstawiono ewolucje koncepcji teoretycznych, wy-
korzystywanych do opisu proces6w integracji imigrantéw. PrzeSledzono
w nim rozwdj refleksji nad procesami integracji w socjologii amerykan-
skiej. Amerykanskie koncepcje, dotyczace imigracji i polityki imigra-
cyjnej, dominowaty bowiem w socjologii i mialy wplyw na rozwdj tej
dziedziny w socjologii europejskiej.
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Nastepnie opisano recepcje koncepcji, wypracowanych przez bada-
czy amerykanskich na gruncie europejskim oraz wyjasniono powody,
dla ktérych badacze europejscy woleli uzywaé w swych analizach poje-
cia integracji. W dalszej czeSci zdefiniowano pojecie integracji imigran-
téw oraz opisano jego wymiary instytucjonalno-strukturalny i norma-
tywny. Wprowadzono réwniez koncepcje modelu integracji imigrantéw,
a nastepnie scharakteryzowano model francuski i brytyjski, uwazane
niekiedy za ,,przeciwstawne paradygmaty” polityki integracji. Dalej po-
réwnano oba te modele oraz zaproponowano wyjaSnienie istniejgcych
miedzy nimi réznic. W nastepnym podrozdziale przedstawiono druga
rame instytucjonalng, istotng dla analizy integracji grupy imigrantéw,
definiujacej sie i definiowanej w oparciu o kryterium religijne — model
stosunk6w wyznaniowych. Na koniec odwotano sie do wspoiczesnych
koncepcji filozoficznych, zwtaszcza zaproponowanych przez Charlesa
Taylora (1994) i Nancy Fraser (200S), i scharakteryzowano francuski
model republikanski jako oparty na logice réwnoSci, za$ brytyjski mo-
del wielokulturowych stosunkéw rasowych jako oparty na logice uznania
réznicy.

Rozdzial II dotyczy wylaniania sie muzulmanéw jako odrebne-
go obiektu polityki integracyjnej. Zostal on podzielony na trzy czesci.
W pierwszej kolejno$ci oméwiono w nim przebieg imigracji muzulman-
skiej do Wielkiej Brytanii i Francji oraz scharakteryzowano spotecznosci
muzulmanskie w obu tych panstwach pod katem profilu demograficznego
i spoteczno-ekonomicznego. Dalej przedstawiono proces uwidaczniania
sie obecno$ci muzulmanéw w spoleczenstwach przyjmujacych, bedacy
w gléwnej mierze rezultatem instytucjonalizacji islamu oraz reislamiza-
cji drugiego pokolenia imigrantéw. Na koniec rozwazono charakter spe-
cyficznych barier, na jakie natrafia integracja tej grupy imigrantéw.

Rozdziaty III i IV sa poSwiecone analizie polityki integracji muzut-
manéw odpowiednio we Francji i w Wielkiej Brytanii. Cezurg w obu tych
przypadkach jest rok 1989. I w jednym, i w drugim z tych pafstw miaty
woéwczas miejsce wydarzenia, ktére zdefiniowaty ksztatt ich polityki inte-
gracyjnej: w Wielkiej Brytanii w styczniu tego roku miodzi muzulmanie
spalili w centrum handlowym w Bradford egzemplarz ksigzki Salmana
Rushdiego Szatariskie Wersety, za§ we Francji we wrze$niu w laickiej
szkole pojawily sie dziewczeta, noszgce muzulmanskie chusty. W roz-
dziale III opisano podejmowane przez rzad francuski dziatania, zmie-
rzajace do ochrony i potwierdzenia laickoSci sfery publicznej, zwtaszcza
szkoty, oraz ,gallikanizacji islamu”, czyli wpisania religii muzulman-
skiej w funkcjonujgcy od roku 1905 pakt laicki.
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W rozdziale IV opisano reakcje wtadz brytyjskich na muzutmanskie
zgdania, dotyczace rO6wnouprawnienia islamu z innymi wyznaniami oraz
jego uznania symbolicznego. W obu przypadkach starano sie przesledzié¢
zalezno$¢ stosowanych rozwigzan od ,,instytucjonalnego szlaku”.

Rozdzial V ma charakter podsumowujacy. Przedstawia ewolucje mo-
deli integracji pod wptywem specyficznych trudnos$ci, zwigzanych z in-
tegracja muzulmanoéw oraz wydarzen miedzynarodowych i wewnetrz-
nych, ktére wplynety na spos6b postrzegania owych trudnoSci. Zawiera
réwniez probe oceny skuteczno$ci strategii, stosowanych przez oba omo-
wione panstwa w wymiarze instytucjonalno-strukturalnym oraz norma-
tywnym.

Przedstawiona w tej pracy analiza w przewazajgcej mierze dotyczy
oficjalnego dyskursu politycznego. Stad tez jej podstawy Zrédiowe sta-
nowia:

e raporty rzgdowe i parlamentarne,;

e raporty, analizy oraz sprawozdania, publikowane przez inne insty-

tucje panstwowe;

e raporty, analizy i badania, tworzone i przeprowadzane na zlecenie
wiladz lub poddawane im pod rozwage i stanowigce dla nich punkt
odniesienia;

* debaty parlamentarne, zwlaszcza woko6t uchwalania ustaw, majg-
cych wptyw na integracje muzulmanéw;

* legislacja;

* decyzje administracyjne na poziomie centralnym i lokalnym;

e orzeczenia sgdowe;

 oficjalne i nieoficjalne wypowiedzi kluczowych aktoréw zycia pu-
blicznego, zwlaszcza 0s6b odpowiedzialnych za ksztaltowanie i re-
alizacje polityki integracyjnej;

* badania opinii publicznej;

* dyskurs medialny.

W pracy zastosowano réwniez wtérna analize danych, uzyskanych

z badan iloSciowych i jakoSciowych, zwlaszcza dotyczacych statusu spo-
leczno-ekonomicznego muzutmanéw, ich przekonan politycznych i reli-
gijnych, jak ré6wniez nastawienia czlonkéw spoteczefnistw przyjmujacych
wobec islamu i jego wyznawcow.






ROZDZIAL |

MODELE POLITYKI INTEGRACJI IMIGRANTOW
WE FRANCJI | W WIELKIEJ BRYTANII

1. ,Zaleznos¢ od szlaku” w polityce integracji
imigrantéw

Brytyjski politolog Randall Hansen, wyjasniajgc swoje zaintereso-
wanie kwestiami imigracji, ktorymi dotychczas zajmowali sie gtéw-
nie socjologowie, stwierdzit: , Transformacja Europy w kontynent imi-
gracji jest jednym z najwazniejszych wydarzef socjologicznych i jedng
z najbardziej intrygujacych zagadek politycznych w powojennej polityce
europejskiej”!. Nie oznacza to bynajmniej, ze Europa nie do§wiadczyla
zjawiska imigracji wczesniej: w erze nowozytnej wielu Europejczykéw
zmienialo miejsce osiedlenia, uciekajgc przed przesladowaniami poli-
tycznymi i religijnymi lub szukajac pracy. Fala imigracji, ktéra miata
miejsce po 1945 roku, réznita sie jednak od wcze$niejszych, gdyz do Eu-
ropy zaczeli wowczas przybywac imigranci z Afryki i Azji, wyrézniajacy
sie na tle spoteczenstw przyjmujacych fenotypem (gté6wnym wyznaczni-
kiem réznicy byt naturalnie kolor skéry), obyczajami oraz wyznawang
religig (ogromng ich wiekszo$¢ stanowili bowiem muzuimanie). Niekt6-
rzy badacze podkreS$lajg specyficzny charakter powojennej imigracji,
okreSlajac jg jako ,,niepodobng” (dissimilar). Ztudzenie, iz migranci po
spetnieniu roli tymczasowych pracownikéw i odbudowie zniszczonych
wojng europejskich gospodarek, wrécg do swoich krajow pochodzenia,
rozwiato sie w latach 60. i 70., kiedy to panstwa europejskie przekonaty

! R. Hansen, Globalization, Embedded Realism, and Path Dependence. The Other
Immigrants to Europe, ,,Comparative Political Studies”, Vol. 35, No. 3, 2002, s. 259-283
(259).
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sie, ze wprowadzenie restrykcyjnej polityki antyimigracyjnej nie roz-
wigze problemu imigrantéw, ktérzy zdazyli sie juz osiedli¢ na ich teryto-
riach. Skonfrontowane z tym faktem, zaczetly tworzy¢ specjalne polityki,
majace na celu wigczenie imigrantéw do swoich spoteczenstw.

Polityki integracji imigrantéow byty dla Francji i Wielkiej Brytanii
instytucjonalnym novum. Wplyw na nich powstawanie i ksztalt miaty
jednakze wcze$niejsze doSwiadczenia, zwigzane z zarzadzaniem rézno-
rodnoScig rasowa, etniczng i religijng, uzyskane w procesie budowania
panstwa narodowego oraz w trakcie ekspansji kolonialnej. W rezultacie
panstwa te skonstruowaly odmienne polityki wigczania imigrantéw do
spoteczenistwa — dwa odrebne modele integracji. Modele te okreS$lity spo-
soby, w jakie Francja i Wielka Brytania zareagowaly na uwidocznienie
sie religijnego aspektu tozsamosSci imigrantéw na przetomie lat 80. i 90.
XX wieku. Istotny wplyw na integracje tej grupy imigrantéw miaty po-
nadto historyczne ramy instytucjonalne, okreS$lajace stosunki miedzy
panstwem a wyznaniami.

Podloze teoretyczne przedstawianej tu analizy stanowi koncepcja
»zaleznosci od szlaku”, wypracowana w obrebie nowego instytucjona-
lizmu?. Jej lakoniczna definicja, podana przez Douglasa Northa, brzmi:
,»To, dokad dojdziesz, zalezy od tego, skad przychodzisz, a do pewnych
celé6w po prostu nie da sie dojs$¢ z okre$lonego punktu™. Zaklada ona

2 Koncepcje ,,zaleznoSci od szlaku” upowszechnil amerykanski instytucjonalista
Douglas North. Zastosowanie jej do analizy sukcesu ekonomicznego panstw przyniosto
mu Nagrode Nobla w 1993 roku. Zob. D.C. North, Institutions, Institutional Change and
Economic Performance, Cambridge University Press, Cambridge 1990. Jest ona bar-
dzo popularna wéréd badaczy kapitatu spotecznego — postuzyt sie nig np. Robert Put-
nam przy wyjasnianiu sukcesu gospodarczego p6inocy Wtoch i zacofania potudnia tego
kraju. W ostatnich latach najciekawsze ujecia tej koncepcji na gruncie politologii i so-
cjologii zaproponowali James Mahoney, Paul Pierson i Margaret Levy. Zob. J. Mahoney,
Path Dependence in Historical Sociology, ,,Theory and Society” Vol. 29, No. 4, 2000,
s. 507-548; P. Pierson, Increasing Returns, Path Dependence, and the Study of Politics,
»American Political Science Review”, Vol. 94, No. 2, 2000, s. 251-67 oraz tegoz, Not Just
What, but When: Timing and Sequence in Political Processes, ,,Studies in American
Political Development”, Vol. 14, 2000, s. 72-92. Zastosowanie koncepcji ,,zalezno$ci od
szlaku” w badaniach nad migracjami, zob. R. Hansen, op.cit; E. Bleich, Continuity as
the Path to Change: Institutional Innovation in the 1976 British Race Relations Act,
Paper presented to the British Study Group of the Center for European Studies Harvard
University, 15 March 2002, dostepne na stronie: www.ciaonet.org/wps/ble01/, w tegoz,
The Legacies of History? From Colonization to Integration in Britain and France, ,,The-
ory and Society”, Vol. 34, No. 2, s. 171-195 oraz A. Favell, Philosophies of Integration.
Immigration and the Idea of Citizenship in France and Britain,Palgrave, New York
2001.

3 D. North, Institutions, Institutional Change ..., s. 93.
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cigglo$¢ instytucjonalng polityki prowadzonej przez dane panstwo: in-
stytucje panstwowe, tradycje polityczne i stosowane polityki wplywajg
na przyszte polityczne wybory, strukturyzujg je i ograniczajg. ,,Zalez-
noS$¢ od szlaku nie oznacza po prostu, ze ‘historia ma znaczenie’. Jest to
stwierdzenie réwnie prawdziwe, co trywialne. Zalezno$¢ od szlaku musi
oznaczac, jeSli ma oznaczac cokolwiek, ze kiedy panstwo lub region obie-
rze pewien kurs, koszty odwrotu sg bardzo wysokie. Bedg inne punk-
ty wyboru, ale ugruntowanie okres$lonych rozwigzan instytucjonalnych
blokuje tatwy odwrét od wyboru poczatkowego. By¢é moze lepszg meta-
fora bytoby drzewo niz szlak. Z tego samego pnia wyrasta wiele gatezi
1 mniejszych gatgzek. Chociaz mozna sie obréci¢ lub wdrapaé na inng
- co jest istotne, jeSli wybrana galgz obumrze — gatgz, od ktérej zaczyna
sie wspinaczke, to ta, ktérg najprawdopodobniej bedzie sie podazaé™.
Pionierski aparat pojeciowy oraz podstawy teorii, majacej wyjasniac
mechanizmy wilgczania imigrantéow do spoleczenstwa przyjmujgcego,
wypracowali badacze ze szkoly chicagowskiej. Na przestrzeni XX wie-
ku byly one uzupelniane i rozwijane przez ich nastepcéw. Europejscy
badacze wnie$li do tego dorobku niewiele nowego®. Jak zauwazyl Ad-
rian Favell, ,,Jesli chodzi o refleksje nad kwestiami rasy, przynalezno-
$ci etnicznej, wielokulturowos$ci i obywatelstwa, Europejczycy niemal
zawsze hurtowo przejmowali amerykanski stownik, starajac sie zrozu-
mie¢ siebie samych w amerykanskim (lub ostatnio kanadyjskim) ujeciu,
chociaz powinni raczej staraé sie podkreslaé nie podobienistwa, a rézni-
ce, dzielace je od tych krajéw, zbudowanych na imigracji, od ich bardzo
odmiennych systemoéw spolecznych”. Z tego powodu najpierw omawiam
pokrétce giéwne nurty w amerykanskiej refleksji nad procesami wig-
czania imigrantéw do spoleczenstwa. Nastepnie wyjaSniam przyczyny,
dla ktérych europejscy badacze odrzucili pojecie ,,asymilacji” na rzecz
pojecia ,,integracji” i proponuje zawezenie definicji integracji do obsza-
ru strukturalno-instytucjonalnego. Kolejnym krokiem jest wprowadze-
nie koncepcji ,,modelu polityki integracji imigrantéw”, oméwienie réznic
miedzy modelami francuskim a brytyjskim oraz préba ich wyjasnienia,

4 M. Levi, A model, a method, and a map: Rational choice in comparative and
historical analysis [w:] M.I. Lichbach & A.S. Zuckerman (eds.), Comparative politics,
Cambridge University Press, Cambridge 1997, [cyt.za:] R. Hansen, op.cit., s. 270.

5 Nie nalezy przy tym zapominaé o niewielkim, acz cennym wkiadzie George’a Sim-
mela. Zob. G. Simmel, Socjologia, PWN, Warszawa 1975.

¢ A. Favell, Integration policy and integration research in Europe: a review and
critique, [w:] T.A. Aleinikoff, D. Klusmeyer (red.), Citizenship Today: Global Perspec-
tives and Practices, Brookings Institute/Carnegie Endowment for International Peace,
Washington 2001, s. 349-399.
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czemu bedzie stuzy¢ pokazanie genezy obu modeli w latach 1945-1990.
Ostatni podrozdziat jest poSwiecony oméwieniu historycznych ram sto-
sunkéw miedzy panstwem a wyznaniami w obu oméwionych krajach.

2. Koncepcja integracji imigrantow

2.1. Ewolucja koncepcji asymilacji w amerykanskich naukach
spotecznych

Najstarszym pojeciem, opisujgcym wspomniane mechanizmy, jest ,,asy-
milacja”. Chicagowscy badacze przejeli je z jezyka potocznego: w latach
80. XIX wieku w amerykanskich gazetach zaczely sie pojawiaé alar-
mistyczne artykuly, podajace w watpliwoS¢ zdolnoS¢ spoleczenstwa
amerykanskiego do ,,asymilacji”, czyli wchtoniecia kolejnych fal imi-
grantow oraz wyrazajace obawy przed skutkami mogacej stad wynikac
,hiestrawnoSci”. Pierwszg naukowg definicje asymilacji podata w roku
1901 Sarah E. Simons, stwierdzajac, ze polega ona na ,,dopasowywaniu
(adjustement) oraz akomodacji, zachodzgcej miedzy cztonkami réznych
ras (races), wowczas, gdy kontakt jest dtugotrwaty i jeSli zaistnialy ko-
nieczne warunki psychiczne. Efektem jest wieksza lub mniejsza homo-
geniczno$é grupy. Obrazowo moéwiac, jest to proces, w wyniku ktérego
zbidr ludéw (aggregation of peoples) przeksztalca sie z prostej mieszanki
w zwigzek chemiczny”’. Bardziej znana jest jednak definicja, zapropono-
wana dwie dekady p6Zniej przez Roberta E. Parka i Ernesta W. Burges-
sa, badaczy szkoty chicagowskiej, zgodnie z ktérg asymilacja jest proce-
sem ,wzajemnego przenikania (interpenetration) i tgczenia, w wyniku
ktérego osoby i grupy przyswajajg sobie wspomnienia, uczucia i postawy
innych os6b i grup, za$ podzielajac ich do§wiadczenia i historie, zostaja
wraz z nimi witgczone (potgczone) w ramy wspoélnego zycia kulturowe-
go”. Park i Burgess zakladali przy tym, ze asymilacja jest wymiarem
procesu miedzygrupowego, ktéry zachodzi jednakze na poziomie jedno-
stek. Dla jednostki asymilacja ré6wnata sie nabyciu zyciowych kompeten-
cji (,,powszechnie uwaza sie, ze imigrant jest zasymilowany, gdy pokazu-

7 W. Hirsch, Assimilation as a concept and as a process, ,,Social Forces”, Vol. 21,
No. 1, 1943, s. 35-39 (36).
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je, ze moze dobrze sobie dawaé rade w nowym Kraju”) oraz osiggnieciu
przez niego ,,spotecznej niewidzialnoSci” (,,gdy tylko imigrant przestaje
okazywac te cechy, ktére identyfikujg go jako czionka obcej grupy, osig-
ga rzeczywisty, jezeli nie prawny status tubylca”)®. Proces wlgczania
imigranta do spoteczenstwa sktadat sie, wedlug tej teorii, z kilku naste-
pujacych po sobie etapéw. Po fazie wstepnego kontaktu miata nastepo-
wac faza rywalizacji. Gdy stosunki miedzy grupami stabilizowaty sie,
co moglo oznaczaé utrwalenie sie nier6wnosci w strukturze spolecznej,
nastepowata faza akomodacji. Nazwe ,,asymilacja” Park zarezerwowat
dla koncowego etapu procesu wigczania imigrantéw do spoteczenstwa
przyjmujgcego, w wyniku ktérego nastepowalo ,,wytworzenie wspolnego
zycia kulturowego”. W swoich pézniejszych rozwazaniach Park uscislit,
ze ,,asymilacja spoteczna” jest procesem, w wyniku ktérego ,,ludzie o od-
miennym pochodzeniu rasowym i réznych dziedzictwach kulturowych,
zajmujacy wspoélne terytorium, osiggajg kulturowg solidarno$¢, wystar-
czajacg co najmniej do podtrzymania narodowej egzystencji”’. Zaktadat
zatem, ze w wyniku asymilacji wsp6lnota terytorialna przeksztalca sie
W spoleczenstwo — celem procesu asymilacji byt wiec optymalny stopien
integracji spoleczenstwa, zapewniajacy podtrzymanie bytu panstwa®.

Proces wigczania imigrantéw do amerykanskiego spoleczenstwa w fa-
zowym ujeciu Parka cechowat sie kierunkowo$cig i prostoliniowo$cia.
Wielu amerykanskich uczonych starato sie jego koncepcje doprecyzo-
wacé, zmodyfikowaé, badz zastapi¢ wiasnymi. Wyrafinowany model asy-
milacji prostoliniowej zostal zaprezentowany w roku 1964 przez Miltona
Gordona. W ksigzce Assimilation in American Life (Asymilacja w zyciu
Ameryki) podatl on wyczerpujacy opis poszczegolnych faz procesu asy-
milacji. Wedtug jego teorii, pierwszym jego etapem jest akulturacja, czy-
li przejecie przez mniejszo$¢ kulturowych wzoréw spoleczenstwa przyj-
mujgcego'’. Asymilacja strukturalna jest tozsama z wyksztalceniem sie
relacji na poziomie grup pierwotnych, miedzy czltonkami mniejszoSci
etnicznych i grupy wiekszoSciowej. Oznacza to, ze cztonkowie mniejszo-
$ci wchodza do klubéw, stowarzyszen i instytucji, zdominowanych przez
czlonkéw grupy wiekszoSciowej. Kolejne stadia procesu asymilacji to:
amalgamacja (zawieranie malzenstw), asymilacja tozsamo$ciowa (utoz-
samienie sie cztonkéw przybylej grupy etnicznej wyltacznie ze spoteczen-
stwem przyjmujgcym), asymilacja postaw (zanik uprzedzen etnicznych),

8 M. Gordon, Assimilation in American Life. The Role of Race, Religion and Natio-
nal Origins, Oxford University Press, New York 1964, s. 63.

° W. Hirsch, Assimilation..., s. 35-36.

10 M. Gordon, Assimilation..., s. 61.
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asymilacja zachowan (zanik zachowan dyskryminacyjnych), asymilacja
obywatelska (zanik konfliktu wartoSci miedzy przybyta grupa etniczng
a spoleczenstwem przyjmujacym i pelna akceptacja wiadzy instytucji
spoleczefnistwa przyjmujgcego).

Zastugg Gordona bylo przede wszystkim zaakcentowanie zalozen,
ktére badacze chicagowscy i ich nastepcy przyjmowali milczgco. Gor-
don stwierdzit, ze interakcje w kazdej z siedmiu ptaszczyzn/faz procesu
wlaczania imigrantéw do spoleczenstwa rzadza sie wtasnymi prawami
i zalezg od szeregu czynnikéw. Uwypuklil w swoim modelu dwa podsta-
wowe wymiary procesu asymilacji: kulturowy i strukturalny, przy czym
stwierdzil, ze wstepnym i koniecznym, chociaz niewystarczajgcym, wa-
runkiem asymilacji jest akulturacja. Najwieksze znaczenie ma asymila-
cja strukturalna, gdyz pociaga ona za sobg inne rodzaje asymilacji. Co
ciekawe, Gordon nie podal precyzyjnej definicji asymilacji — przyjat po
prostu, ze jest to ,,0g61 proceséw, zachodzacych wérod kolejnych generacji
imigrantéw”. Praca Gordona usystematyzowata zagadnienie asymilacji
i potozyla solidne podwaliny pod tworzenie ogdlniejszej teorii wigczania
imigrantéw do spoleczenstwa amerykanskiego. Niemniej, w tym samym
okresie asymilacja — zar6wno samo pojecie, jak i jej teoria — zaczynala
szybko traci¢ popularno$¢tl.

Mozna wskazaé dwie giéwne przyczyny tego stanu rzeczy. W latach
60. stalo sie jasne, zZe asymilacja, rozumiana jako liniowy, nieodwracalny
proces zanikania odmienno$ci imigrantéw, w spoleczenstwie amerykan-
skim nie zachodzi, za$ gléwnag jego cechg jest pluralizm etniczny. W roku
1963, a wiec tuz przed opublikowaniem Assimilation in American Life,
ukazatla sie ksigzka pt. Beyond the Melting Pot (Poza tyglem), autorstwa
Nathana Glazera i Daniela P. Moynihana. Badacze ci poréwnali sytuacje
ekonomiczno-spoleczng Wtochéw, Irlandczykéw, Zydéw, Portorykanczy-
kéw i czarnoskérych w Nowym Jorku i na tej podstawie stwierdzili, iz
,bodstawowy problem z amerykanskim tyglem polegal na tym, zZe go nie
bylo”!2. Poszczegblne grupy mniejszo$ciowe zachowywaly odrebnos$cé,
pomimo utraty pierwotnych cech kulturowych. Milton Gordon dowi6dt
jednak, ze z tego typu problemami badacze i teoretycy asymilacji potra-
fig sobie poradzi¢. Wystarczyto bowiem zrezygnowaé z prob wycyzelo-
wania definicji asymilacji, uznaé, ze jest ona procesem wieloetapowym,
wielowymiarowym i wyjatkowo skomplikowanym oraz dopusci¢ mozli-

' R. Kazal, Revisiting Assimilation: the Raise, Fall and Reappraisal of a Concept
in American Ethnic History, ,The American Historical Review”, Vol. 100, No.2, 1995,
s. 437-471.

12N. Glazer, D.P. Moynihan, Beyond the Melting Pot, MIT Press, Cambridge 1970.
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woS¢, iz na kazdym z etap6w moze ona napotkaé trudne do przezwy-
ciezenia przeszkody, zaréwno ze strony spoleczehstwa przyjmujgcego,
jak i grupy mniejszoSciowej. Podstawowy problem polegal na tym, ze,
jak zauwazyt Gordon, pojecie ,,asymilacja” przybieralto r6zne znaczenia,
w zalezno$ci od orientacji ideologicznej stosujgcego je badacza. Przy-
ktadem zamazania granic miedzy nauka a polityka i ideologig byta kon-
cepcja asymilacji wypracowana przez W. Lloyda Warnera i Leo Srole’a.
Prowadzac badania w miasteczku Yankee City, utozsamili oni asymi-
lacje z jednostronnym procesem ,,oduczania sie” przez grupy etniczne
ich ,,nizszych” cech kulturowych i nabierania cech, charakterystycznych
dla ,,WASP-6w” - biatych protestantéw, zanurzonych w kulturze anglo-
saskiej. Wedlug tych badaczy grupy etniczne posiadaty rézny ,,potencjat
asymilacyjny”, zalezny od rasy nalezacych do nich jednostek, ich wyzna-
nia i jezyka'®. Asymilacja byla dla tych badaczy tozsama z mobilno$cig
pionowg — im bardziej jednostki uniformizowatly sie z gléwnym nurtem
kultury amerykanskiej, tym wiekszg mialy szanse na odniesienie sukce-
su spolecznego. Neutralnemu wydzZzwiekowi pojecia asymilacji zaszko-
dzita réwniez polityka rzadu amerykanskiego, oparta na etnocentrycz-
nej ideologii anglokonformizmu, gloszacej, ze istnieje dobrze okreslony
wzorzec kultury amerykanskiej, ktory wszyscy imigranci, przekraczaja-
cy granice Stanéw Zjednoczonych, zgodzili sie uznaé za wtasny.

W roku 1993 Nathan Glazer oglosit oficjalnie, ze ,,asymilacja umar-
1a”4. Uznal przy tym, ze byla to ,,zuzyta teoria, ktéra narzucala etnocen-
tryczne i patronizujgce zgdania mniejszoSciom etnicznym, walczagcym
o zachowanie spéjnoSci kulturowej i etnicznej”. Jak zauwazyt Jarostaw
RokicKki, ,,do potowy lat dziewieédziesigtych w amerykanskich badaniach
etnicznych mozna bylo obserwowac tendencje do ograniczania sie jedy-
nie do statystycznego opisu stosunkéw rasowych i etnicznych i unikania
ich interpretacji ogélnoteoretycznych”’®. W ostatnich latach kilku ame-
rykanskich badaczy, miedzy innymi Richard Alba i Victor Nee oraz Ro-

13 R. Alba, Immigration and American Realities of Assimilation. Presidential Ad-
dress, ,,Sociological Forum”, Vol. 14, No. 1, 1999, s. 7. Por. H. Gans, Toward Recon-
cilliation of Assimilation and Pluralism: The Interplay of Acculturation and Ethnic
Retention, , International Migration Review”, Vol. 31, No. 4, 1997, s. 875-892. Inng pro-
pozycje reanimowania koncepcji asymilacji zglosit Elias Barkan, ale réznila sie ona od
koncepcji klasycznych, przede wszystkim od koncepcji Gordona, jedynie terminologia.
Zob. J. Rokicki, Kolor, pochodzenie, kultura. Rasa i grupa etniczna w spoleczeristwie
Stanow Zjednoczonych, Universitas, Krakéw 2002.

14 N. Glazer, Is Assimilation Dead?, ,,Annals of the American Academy of Political
and Social Science”, Vol. 530, 1993, s. 122-136.

15 J. Rokicki, Kolor..., s. 111.
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gers Brubaker, opowiedzialo sie jednak za ,,reanimacjg koncepcji i teorii
asymilacji” do celéw opisu i wyjaSnienia zjawiska ,,nowej imigracji” do
Stanéw Zjednoczonych po roku 1990. Wedtlug nich, nieche¢ do anali-
zowania nowych fal imigracji za pomocg aparatu pojeciowego i teorii,
wypracowanych przez wcze$niejszych badaczy, wynika z zatarcia roz-
nicy miedzy ,,asymilacjg” jako pojeciem analitycznym i teorig naukowg
a koncepcjg ideologiczng. Od strony naukowej pojecie i teoria asymilacji
sg jednakze na tyle uzyteczne dla badania stosunkéw miedzygrupowych,
ze oplaca sie podjecie wysitku ich ,,ostroznego obrania z warstw anali-
tycznej konceptualizacji i normatywnej idealizacji”. Alba zaproponowat
przyjecie , hojniejszej intelektualnie” definicji asymilacji. Wedtug niego,
asymilacja powinna by¢ wiec uwazana za proces ,,zmniejszania sie, a do-
piero w jakim$ odlegtym horyzoncie czasowym, catkowitego zaniku po-
dzialéw etnicznych i zwigzanych z nimi réznic”. Nie musi przy tym byc¢
procesem jednostronnym - zmiany, skutkujgce zmniejszaniem sie réznic
i dystansu spolecznego, mogg zachodzi¢ w dwoéch lub wiekszej liczbie
grup jednoczes$nie; mogg réwniez zachodzi¢ bez wiedzy, a nawet wbrew
woli imigrantéw, jako niezamierzony efekt uboczny ich jednostkowych
wyborow!e.

Ciekawszg propozycje przezwyciezenia terminologicznego dylematu,
zZwigzanego z pojeciem asymilacji, przedstawil Rogers Brubaker w arty-
kule ,,Return of Assimilation?” (,,Powroét asymilacji?”). Wedtug Bruba-
kera, powracajaca do zycia ,,asymilacja” nie ma nic wspolnego ze starym,
analitycznie zdyskredytowanym i politycznie zniestawionym asymila-
cjonizmem. Badacz ten odniést sie do stownikowej definicji ,,asymila-
cji”, ktora podaje dwa mozliwe rozumienia tego terminu: ,,absorbowac,
przyswajaé” oraz ,,czyni¢ podobnym, traktowac¢ jak podobne”. Pierwsze
z tych znaczenn Brubaker okres§lit jako ,,organiczne”, drugie - jako ,,abs-
trakcyjne”. Ci badacze, ktérzy uzywali ,,organicznego” pojecia asymi-
lacji, skupiali sie na pozadanym rezultacie, do jakiego miata ona dopro-
wadzié, natomiast ci, ktérzy postugiwali sie bardziej abstrakcyjnym jej
pojeciem, czeSciej analizowali jg jako proces. Brubaker stwierdzit po-
nadto, ze proces asymilacji mozna traktowac¢ badzZ jako nieprzechodni,
badz jako przechodni. W pierwszym przypadku populacje pochodzenia

16 Zob. M. Zhou, Segmented Assimilation: Issues, Controversies, and the Recent
Research on the New Second Generation, ,International Migration Review”, Vol. 31,
No. 4, 1997, s. 975-1008, dostepne réwniez na stronie www.asamst.ucsb.edu/courses/
readingsAAS2/44_zhou.pdf.

17 R. Brubaker, The Return of Assimilation? The changing perspectives on assimi-
lation and its sequels in France, Germany and the United States, ,,Ethnic and Racial
Studies”, Vol. 24, No. 4, 2001, s. 531-548.
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imigrantéw traktowane sg jak bierne obiekty — przedmioty proceséw asy-
milacyjnych; w przypadku drugim - jak aktywne podmioty, ktére moga
Swiadomie angazowal sie w proces asymilacji. Koncepcja asymilacji
ulega obecnie ewolucji w kilku wymiarach. Przede wszystkim nastepuje
przejsScie od ,,organicznego” do ,,abstrakcyjnego” rozumienia tego poje-
cia: badacze sklaniajg sie ku analizowaniu dynamiki procesu asymilacji,
bez przesadzania, jaki bedzie jego ostateczny, oddalony w czasie rezul-
tat, a niekiedy nawet bez okre$lania, czy zostanie on kiedykolwiek osig-
gniety. Rezygnuje sie z nieprzechodniego na rzecz przechodniego trakto-
wania asymilacji — nastepuje upodmiotowienie imigranta i imigranckich
grup etnicznych.

Kolejna zmiana dotyczy poziomu analizy proceséw asymilacyjnych,
przejScia od analizowania asymilacji na poziomie jednostek do analizy
na poziomie wspoélnot. Brubaker podkreSla, ze mimo iz asymilacja jest
najczesciej rezultatem ,,miriadéw indywidualnych dziatan i wyboréw,
dokonywanych w specyficznym kontek$cie spotecznym, kulturowym,
ekonomicznym i politycznym”, to nalezy jg traktowac jako ,,emergentna,
kierunkowg wtasciwo$¢é proceséw spotecznych na poziomie agregacyj-
nym” i analizowaé przede wszystkim jako zjawisko miedzypokoleniowe.
Zmienia sie réwniez pojmowanie kultury: jednostka, poddawana proce-
sowi asymilacji lub wef zaangazowana, wedtug nowych ujeé tego tematu
nie znajduje sie na styku dwéch homogenicznych kultur, lecz obcuje z od-
miennymi przejawami réznorodnosci. Grupa zostaje za$§ zasymilowana
wtedy, gdy rozktad réznych cech jej czlonkéw staje sie podobny do tego,
ktéry jest uwazany za charakterystyczny dla spoteczenstwa przyjmuja-
cego.

Podejscie holistyczne i jednowymiarowe, wyrazajace sie w pytaniu
»ile asymilacji?”, ustepuje podejsSciu wielowymiarowemu, ktére uwzgled-
nia mozliwo$§¢ asymilacji do réznych grup, istniejacych w ramach spo-
leczenstwa, jak réwniez fakt, iz asymilacja moze przebiega¢ w réznych
sferach i w zr6znicowanym tempie. Badacze, sktaniajacy sie ku temu
drugiemu podejSciu, starajg sie odpowiedzie¢ na pytania: ,,asymilacja
pod jakim wzgledem, w jakim okresie czasu, w odniesieniu do jakiej po-
pulacji?”. Brubaker uwaza, ze nastepuje odejScie od asymilacjonistycz-
nego rozumienia asymilacji, u podtoza ktérego lezg pewne normatywne
oczekiwania co do rzeczywistoSci, na rzecz stanowiska agnostycznego,
przejawiajacego sie w zroznicowanych oczekiwaniach co do szybkoSci
i prawdopodobiefistwa asymilacji poszczegoélnych grup oraz nie przesg-
dzaniu kierunku i ostatecznego celu asymilacji. Towarzyszy temu prze-
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niesienie akcentu z kulturowego wymiaru asymilacji na wymiar spo-
leczno-ekonomiczny.

Brubaker stwierdzit, ze w ten sposéb przeformulowana i pozbawio-
na ,,asymilacjonistycznych” konotacji koncepcja — jeSli nie teoria — asy-
milacji, powinna odzyskaé swojg pozycje kluczowego narzedzia badania
stosunk6w miedzyetnicznych, gdyz tylko ona pozwala stawiaé¢ pytania,
dotyczace ,,obszar6w i stopnia wylaniajgcych sie podobienstw i utrzy-
mujacych réznic pomiedzy populacjami’s.

2.2. Europejska kariera pojecia , integracja”

Europejska recepcja amerykanskich koncepcji, dotyczacych wig-
czania imigrantéw do spoteczenstwa, dokonywata sie w momencie, gdy
termin ,,asymilacja” wychodzit z mody. Kojarzony z ideologia anglokon-
formizmu, budzit nieufno$¢ w Europie, ktéra do§wiadczyta dwéch wojen
Swiatowych, wywotanych przez szowinistyczne przekonanie o wyzszoS$ci
wtasnej kultury, narodu, czy ,,rasy” nad innymi. Pejoratywna etykietka
»asymilacjonizmu” przylgneta do polityki wymuszonej homogenizacji
prowadzonej w XIX wieku przez niektére panstwa europejskie!®. W roku
2006 grupa badaczy ze Stephenem Castlesem i Stevenem Vertovecem na
czele dokonata na zaméwienie rzgdu brytyjskiego przegladu brytyjskiej
literatury z lat 1996-2001, dotyczacej imigrantéw i uchodZcéw. Stwier-
dzili oni, Ze asymilacja jest utozsamiana z jednostronnym i jednokierun-
kowym procesem adaptacji imigranta, ktory powinien zrezygnowac ze
swoich odrebnych cech jezykowych, kulturowych i spotecznych, przyjac
wartosci i praktyki spoteczenstwa przyjmujgcego w procesie akultura-
cji oraz przestaC sie odroznia¢ od spoteczenstwa przyjmujacego. We-
dtug brytyjskich badaczy termin ten ,,dewaluuje kultury i jezyki grup
mniejszoSciowych, przez co jest sprzeczny z demokratycznymi zasadami
réznorodnosci i wolnego wyboru”, a ponadto zaktada, ze spoteczefistwo
przyjmujace chetnie przyjmuje imigrantéw, czemu przeczg powszech-
nie wystepujace praktyki dyskryminacyjne; pomija wymiar rodzinny

18 Tbidem, s. 544.

19 R. Brubaker zauwazyl, ze w Niemczech stowo ,,asymilacja” zostato ,,zanieczysz-
czone” i ,zdyskwalifikowane” w wyniku wymuszonej germanizacji, podobnie jak we
Francji zostato ono ,,splamione” skojarzeniem z brutalnymi aspiracjami i praktykami
homogenizacyjnymi, stosowanymi przez jakobinéw. Zob. tegoz, The Return of Assimila-
tion..., s. 533.
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i wspllnotowy oraz nie uwzglednia réznorodnych drég wchodzenia imi-
grantéw w nowe spoleczenstwo?’.

W odréznieniu od swych amerykanskich kolegéw, badacze europejscy
nie czuli sie zobowigzani do hotdowania wypracowanej w ciggu wielu
lat tradycji, wiec tatwiej przyszio im porzucenie ,,asymilacji” na rzecz
terminéw, ktére wydawaty sie bardziej neutralne. Najwiekszg popular-
no$¢ uzyskat termin ,integracja”. Pierwszenstwo w jego zastosowaniu
w odniesieniu do polityki wobec imigrantow w Europie nalezy sie bry-
tyjskiemu ministrowi spraw wewnetrznych Royowi Jenkinsowi, kto-
ry w 1966 roku przeciwstawil integracje asymilacji, zaznaczajac, ze ta
pierwsza nie musi sie wigzac z utratg przez imigrantéow ich swoistych
narodowych cech czy kultury, nie jest bowiem ,splaszczajgcym pro-
cesem uniformizacji, lecz ciggiem zmian, prowadzacym do kulturowej
réznorodnosSci i zapewniajgcym rownoS¢ szans w atmosferze wzajemnej
tolerancji”?'.

Neil Smelser podaje dwa znaczenia terminu ,,integracja”. Moze on
wedtug niego oznaczac:

— wewnetrzng spojnosé systemu. Integracja moze by¢é wowczas trak-
towana jako proces podtrzymywania lub polepszania istniejacych relacji
wewnatrz systemu badz struktury, albo jako cel, przy§wiecajacy pro-
cesowi wytwarzania takich relacji miedzy poszczegélnymi elementami
itworzenia nowej struktury. W ten sposéb integracje rozumieli Emil Dur-
kheim, antropologowie ze szkoty londynskiej — Alfred Radcliffe-Brown
i Bronistaw Malinowski, jak réwniez socjologowie, hotdujacy podejsciu
funkcjonalistycznemu, ktorzy opisywali spoteczefnistwo jako wieloaspek-
towo zintegrowany, sprawnie dzialajgcy mechanizm, w ktérym kazdy
element jest potgczony z innymi i funkcjonalny;

—wejScie do systemu elementéw lub czeSci struktury, ktére wczesniej
byly czescia Srodowiska, lub tez takie rozszerzenie systemu, by weszly
do niego zewnetrzne elementy lub zespoly elementé6w?.

20 S. Castles, M. Korac, E. Vasta, S. Vertovec, Integration: Mapping the Field, Re-
port of a Project carried out by the University of Oxford, Centre for Migration and pol-
icy Research and Refugee Studies Centre contracted by the Home Office Immigration
Research and Statistics Service (IRSS), December 2002, Home Office Online Report
28/03, dostepne na stronie: http://www.scribd.com/doc/1423925/UK-Home-Office-rd-
solr2803. W ramach projektu przebadano piS§miennictwo akademickie, odnoszace sie do
problemu imigrantéw i uchodzcéw z lat 1996-2001 oraz 3200 odniesiefn bibliograficz-
nych. Dokument zostat pozyskany w formacie cyfrowym, co uniemozliwia cytowanie go
z odniesieniem do stron wystepujacych w publikacji papierowe;j.

21 R. Jenkins, Essays and Speeches, Collins, London 1970, s. 267.

22 N. Smelser, P.B. Baltes, (eds.) 2001, International Encyclopaedia of the Social
and Behavioural Sciences, Elsevier, Oxford Science Ltd., [cyt. za:] Glossary: Integra-
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Wprowadzenie pojecia ,,integracja” do refleksji nad procesami wig-
czania imigrantéow do spoteczenstwa wydawato sie atrakcyjne z wielu
powodéw. Po pierwsze, pozwalato ono powigzac¢ kilka pozioméw ana-
lizy procesé6w zmian, wywolanych przez imigracje. ,, Integracja” moze
dotyczy¢ wchodzenia jednostek badZ catych grup spotecznych do spote-
czenstwa przyjmujgcego, jednoczesnie za$ stanowi ceche owego spote-
czenstwa. Spoleczenstwo bedzie tym lepiej zintegrowane, czyli bedzie
charakteryzowac sie tym wieksza spdjnoscia spoteczng, im blizej i in-
tensywniej bedg ze sobg powigzane jednostki i grupy, wchodzace w jego
sktad. Mozna rowniez przyjac, ze stosowanie pojecia ,,integracja” w miej-
sce ,,asymilacji” zaktada nieco inng wizje spoteczenstwa. Budujgc mo-
dele asymilacji, amerykanscy badacze, pomimo swojego przekonania co
do ostatecznie harmonijnego rezultatu tego procesu, czesto uwzgledniali
w nich faze konfliktu, zwigzang z dostosowywaniem sie do siebie dwoch
grup etnicznych. Badacze europejscy woleli podkreslaé wystepowanie
wspolipracy pomiedzy poszczegdlnymi czeSciami spoleczenstwa. Warto
ponadto zauwazy¢, ze w powojennej Europie pojecie integracji kojarzyto
sie pozytywnie, z fenomenem integracji europejskiej, wytwarzania jedno-
$ci gospodarczej i politycznej miedzy organizmami panstwowymi, ktére
nie tak dawno stoczyly miedzy sobg dwie mordercze wojny Swiatowe?3.

Jak zauwazyl zespot Castlesa i Vertoveca, obecnie europejscy bada-
cze stosujg termin ,,integracja” w dwojaki sposéb. Po pierwsze, stuzy on
do okreSlania procesu, w wyniku ktérego imigranci i uchodzcy stajg sie
czeS$cig spoteczenstwa przyjmujacego. Nierzadko jest on uzywany w spo-
s6b normatywny, wskazujacy na jednokierunkowy proces adaptacji nowo
przybylych do dominujacej kultury i stylu zycia spoteczenstwa przyjmu-
jacego, co sprowadza ja do ,,rozwodnionej wersji asymilacji”. Natomiast
drugi spos6éb wykorzystywania terminu ,,integracja” odnosi sie do dwu-
kierunkowego procesu adaptacji, zaktadajagcego zmiane warto$ci, norm
i sposobu zachowania zar6wno wséréd imigrantéw, jak i spoleczefistwa
przyjmujacego. Wigze sie to z uznaniem roli wspélnot etnicznych oraz
mozliwo$ci zmiany wzoréw i wartoSci kulturowych spoteczenstwa przyj-
mujgcego w reakcji na imigracje. Problem polega jednakze na tym, ze
termin ten ,,jest niejasny i §liski oraz moze przybraé kazde znaczenie, ja-

tion, International Immigration and Multicultural Policies, dostepne na stronie: http://
Www.unesco.org/most/migration/index.htm.

2'W. Bosswick, F. Heckmann, Social integration of immigrants: Contribution of
local and regional authorities, European Foundation for the Improvement of Living
and Working Conditions, 2006, s. 1-6, dostepne na stronie: www.eurofound.europa.eu/
pubdocs/2006/22/en/1/ef0622en.pdf.
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kie ludzie chcg mu nadac¢”?*. Te ceche Adrian Favell uznal za przyczyne
jego sukcesu. Dzieki swej ogélnikowoSci, termin ,,integracja” wchiongt
bowiem ,,podobne, lecz bardziej precyzyjne, czastkowe lub politycznie
niemodne okreS$lenia (...), takie, jak asymilacja, absorpcja, akulturacja,
akomodacja, inkorporacja, wiaczenie (inkluzja), uczestnictwo, sp6jnos¢,
zréwnanie praw (enfranchisement), tolerancja”?.

Przedktadanie terminu ,integracja” nad pozostale wymienione po-
WyZej pojecia jest wyborem arbitralnym, gdyz w europejskim piSmien-
nictwie nie uksztaltowal sie konsensus pojeciowy w obszarze badan
nad zjawiskami imigracji i stosunkéw miedzy imigrantami a spoteczen-
stwem przyjmujacym. Tacy uznani badacze, jak Alec Hargreaves czy
Matthias Koenig, odrzucajg go, jako obcigzony ideologicznie, na rzecz
bardziej wedlug nich neutralnego okreslenia ,,inkorporacja”?®. Pomimo

24 Takie zastrzezenie czyni wiekszo$¢ badaczy i praktykéw, postugujacych sie ter-
minem ,,integracja”: , Integracja jest raczej luZznym terminem” (Roy Jenkins), , Inte-
gracja jest czesto uzywanym terminem, jednakze rzadko jest definiowana jako koncep-
cja” (Entiznger, Biezeveld), ,, Integracja to raczej nieuchwytna koncepcja” (Glossary:
Integration, International Immigration and Multicultural Policies).

25 A. Favell, Integration policy and integration research in Europe.... S. Castles et
al. twierdza, ze w brytyjskim piSmiennictwie termin ,akulturacja” dotyczy procesu
uczenia sie jezyka oraz przyjmowania dominujgcych wartosci i praktyk kulturowych
przez imigranta. Wydaje sie zakladaé, ze spoleczenstwo przyjmujace jest monokultu-
rowe, a imigranci muszg wyrzec sie¢ wtasnych kultur etnicznych. Zblizony don termin
,adaptacja” uzywany jest do opisu wybidrczego i czesto Swiadomego wysitku, stuzace-
go modyfikacji niektérych aspektoéw praktyki kulturowej w zgodzie z normami i war-
toSciami spoteczenstwa przyjmujacego: ,,publiczne” zachowanie powinno by¢ zgodne
z ,kultura wiekszo$ci”, natomiast w sferze prywatnej moga zostaé zachowane praktyki
kultury kraju pochodzenia. Termin ,inkorporacja” jest uzywany w dwéch znaczeniach.
Niektérzy badacze uwazaja, ze jest to najbardziej neutralny, unikajacy normatywnych
konotacji termin, odnoszacy sie do caloSciowego procesu, w wyniku ktérego nowo przy-
byli staja sie czeScig spoteczenstwa. Bywa on réwniez stosowany do opisu wigczenia
imigrantéw w szeroko zdefiniowang sfere polityczng. Inkorporacja wigze sie ze stawa-
niem sie elementem wspdlnoty politycznej — uzyskaniem dostepu do praw i przywilejow,
uczestnictwem w strukturach prawnych, organizacyjnych i politycznych, oraz stoso-
waniem Srodkéw politycznych, ktére majg ten proces wspomagac. ,,Wtaczenie” odno-
si sie do procesu, w ktérego wyniku imigranci zaczynaja uczestniczy¢ w okres$lonych
sektorach spoleczenstwa: edukacji, rynku pracy, systemie opieki spolecznej. Ktadzie
nacisk na §wiadoma realizacje tego procesu, zaréwno ze strony wtadz, jak i ze strony
imigrantéw. Przeciwiefistwem wiaczenia jest wykluczenie. Do tego wyliczenia nalezy
dodaé termin ,insercja” (insertion), wykorzystywany we Francji na okreS$lenie wcho-
dzenia imigrantéw w rézne sfery spoteczenstwa, najczesciej ekonomiczne, bez zmiany
istniejacych struktur, co naktada na nich konieczno$¢ jednostronnej asymilacji. [Za:]
S. Vertovec et al., Mapping the Field...

26 Zob. A. Hargreaves, Immigration, ‘Race’ and Ethnicity in Contemporary France,
Routledge, New York, 1995, s. 33-34 oraz M. Koenig, Incorporating Muslim Migrants in
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uzasadnionych zastrzezen, zostanie on jednak przyjety w niniejszej pra-
cy. Przemawia za tym przede wszystkim fakt zaakceptowania go do opisu
wlaczania imigrantéw do spoleczenstw panstw czionkowskich Unii Eu-
ropejskiej przez ekspertéw Komisji Europejskiej. W 2003 roku Komisja
zdefiniowata integracje jako ,,dwustronny proces, oparty na wzajemnych
uprawnieniach i towarzyszacych im zobowigzaniach legalnych rezyden-
téw i spoteczenstwa przyjmujgcego. Odpowiedzialno$¢ spoteczefnistwa
polega na zapewnieniu imigrantom formalnych praw w taki sposéb, by
mieli oni zapewniong mozliwo$¢ uczestniczenia w zyciu ekonomicznym,
spolecznym, kulturowym i obywatelskim. Natomiast imigranci powinni
szanowac fundamentalne normy i wartoSci spoteczenstwa goszczgcego
i aktywnie uczestniczyé w procesie integracyjnym, bez Kkonieczno$ci
zrzekania sie wlasnej tozsamos$ci”?.

2.3. Definicja i wskazniki integracji

Koncepcje tak rozumianej integracji wyjasniaja i porzadkuja Han Ent-
zinger i Renske Biezeveld w raporcie Benchmarking in Integration (Ana-
liza porownawcza integracji), napisanym na zlecenie Komisji Europej-
skiej w 2003 roku?®. Przyjmuja w nim oni, ze mozna moéwic o integracji
na poziomie makro i na poziomie mikro. Integracja na poziomie makro
jest cechg systemu spolecznego - jest tym wieksza, im blizej i intensyw-
niej powigzane sg jego czeSci sktadowe. W tym ujeciu jest niekiedy utoz-
samiana ze spdjnoscig spoteczna. Integracja z perspektywy grup i jed-
nostek obejmuje:

—zasieg (incidence), na ktory sktadaja sie czestos¢ (frequency), czyli
liczba powigzan miedzy jednostkg lub grupg a Srodowiskiem oraz inten-
sywnos¢, odnoszaca sie do jakoSci kontaktow;

- identyfikacje — im bardziej jednostka lub grupa identyfikuje sie
z innymi jednostkami lub grupami, tym blizsze utrzymuje z nimi wiezy.

Western Nation States, ,,A comparison of the United Kingdom, France, and Germany”,
JIMI/RIMI, Vol. 6, No. 2, 2005, s. 219-234.

27 Opinion of the European Economic and Social Committee on access to Europe-
an Union Citizenship. Own initiative opinion, European Economic and Social Council,
2003, Brussels, s. 17-18.

22 H. Entzinger, R. Biezeveld, Benchmarking in Immigrant Integration, Report
written for the European Commission, contract No. DG JAI-A-2/2002/006, dostepny
na stronie ec.europa.eu/justice_home/funding/2004_2007/doc/study_indicators_inte-
gration.pdf.
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Procesintegracji ma charakter wieloaspektowy. Zachodzi co najmniej
w dwoch wymiarach: instytucjonalnym i normatywnym. Ten pierwszy
dotyczy wzrostu uczestnictwa imigrantéw w gtéwnych instytucjach spo-
teczenstwa (rynek, system edukacyjny, system opieki zdrowotnej). Wy-
miar normatywny odnosi sie do zmian w orientacji kulturowej imigran-
téw oraz ich identyfikacji. Autorzy odwotlujg sie wiec do wprowadzonego
przez Miltona Gordona rozréznienia na asymilacje strukturalng i kul-
turowa. Proponujg zarazem, by dla uprecyzyjnienia pojec¢ termin ,,inte-
gracja” zawarowal dla wymiaru instytucjonalnego, natomiast procesy
normatywne okre$la¢ mianem ,akulturacji”?. Ich rozumienie akultu-
racji odbiega jednak od interpretacji Gordona, twierdzg oni bowiem, ze
nie jest ona jedynie ,,bardziej politycznie poprawng nazwg asymilacji”.
Wedtug nich akulturacja polega na przyswajaniu przez imigrantéw okre-
Slonych elementéw otaczajgcego ich Srodowiska kulturowego, co nie jest
réwnoznaczne z calkowitym odrzucaniem ich oryginalnej tozsamosci
kulturowej. Ponadto akulturacja zachodzi w obu kierunkach: spoteczen-
stwo przyjmujace réwniez przejmuje pewne elementy kultury imigran-
téw, choé proces ten rzadko bywa symetryczny.

EntzingeriBiezeveld zakladaja, ze trzy podstawowe instytucje, w jakie
imigrant powinien zostaé¢ wigczony, to panstwo, rynek i naréd. W ramach
integracji instytucjonalnej wyrdézniajg integracje polityczno-prawng oraz
spoteczno-ekonomiczng. Trzeci wymiar integracji to integracja kulturo-
wa imigrantéw. Wazne jest rOwniez nastawienie spoleczenstwa przyjmu-
jacego. Badacze ci podjeli sie tez proby stworzenia wskaznikéw integracji
w kazdym z wyréznionych obszaréw. Za odpowiednie wskazZniki integra-
cji polityczno-prawnej uznali miedzy innymi: liczbe imigrantéw, ktérzy
uzyskuja obywatelstwo lub zezwolenie na staty pobyt; liczbe imigrantéw,
posiadajagcych podwdjne obywatelstwo; uczestnictwo w politycznym pro-
cesie decydowania oraz aktywno$¢ imigrantéw w ramach spoteczefistwa
obywatelskiego. Wsréd wskaznikéw integracji spoleczno-ekonomicznej

22 Hieronim Kubiak, analizujac koncepcje asymilacji, rozréznit dwa elementarne
procesy, zachodzace w jej ramach: integracje (asymilacje strukturalng), przebiegajaca
w sferze struktury spolecznej oraz osobowoSci, i akulturacje (asymilacje kulturowsg),
przebiegajaca w sferze osobowo$ci i kultury. Mniejszo§¢ mozna uznac za zasymilowa-
na w sferze struktury spolecznej, jeSli poziom jej amalgamacji, dystrybucji w grupach
celowych oraz rozmieszczenia przestrzennego (w tym w ramach réznych spotecznos$ci
lokalnych) zalezy wylacznie od cech, stratyfikujacych w tym samym stopniu cale spo-
teczenistwo przyjmujace. Produktem finalnym asymilacji strukturalnej jest integracja
mniejszoSci ze strukturg spolteczng kraju przyjmujacego. Zob. H. Kubiak, Teoria, ide-
ologia, polityka asymilacji. Szkic problemu, [w:] H. Kubiak, A.K. Paluch, Zatozenia
teorii asymilacji, Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk, Zakiad Narodowy imienia
Ossolinskich, Wroctaw 1980, s. 15-25.
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uwzglednili natomiast: poziom zatrudnienia imigrantéw; poziom osigga-
nego przez nich dochodu, dostep do zabezpieczenia spolecznego, poziom
wyksztalcenia, miejsce zamieszkania oraz segregacje mieszkaniowg. In-
tegracje imigrantéw w wymiarze kulturowym majg wedtug nich mie-
rzy¢ nastepujgce wskazniki: akceptacja przez imigrantéw podstawowych
regul i norm, obowigzujgcych w spoleczenstwie przyjmujgcym, jak row-
niez zakres i metody ich negacji; spos6b formulowania zadan i wyrazania
niezadowolenia; umiejetnos$¢ , postugiwania sie” instytucjami; umiejet-
noS$¢ postugiwania sie jezykiem wiekszo$ci spoteczenstwa przyjmujgce-
go; czestotliwo$¢ kontaktow z krajem przyjmujacym i z krajem pochodze-
nia oraz poziom przestepczoSci (jako wskaznik akceptacji norm i zasad,
panujacych w spoleczenstwie przyjmujacym). Od strony spoleczenstwa
przyjmujgcego integracje mozna zmierzy¢, badajac: zgtaszane przypadki
dyskryminacji, percepcje imigrantéw w spoleczenstwie przyjmujacym:
akceptacje réznorodnos$ci, przyswojenie niektérych elementéw kultury
imigranckiej, zanik uprzedzen i stereotypow, zasieg i skutki polityki ré6z-
norodno$ci i role mediéw: obecno$§¢ w nich pozytywnego wizerunku imi-
grantéw oraz wydzwiek dyskursu publicznego ich dotyczacego. Niektore
z tych wskaznikéw sg wykorzystywane w dalszej czeSci niniejszej pracy
do oceny stopnia integracji imigrantéw-muzutlmanéw oraz stopnia sku-
tecznoSci polityki integracyjne;j.

3. Koncepcja modelu integracji imigrantow

Przyjecie definicji, ktéra uwypukla instytucjonalno-strukturalny cha-
rakter integracji, pozwala podkreS§li¢ fakt, ze gtéwnym aktorem w pro-
cesie integracji jest panstwo i jego instytucje. Integracja jest dwukie-
runkowa, jednakze nie jest symetryczna. Imigranci i ich organizacje sa
aktywnymi aktorami procesu integracji, maja wplyw na jego charakter
i przebieg, ale przede wszystkim sg przedmiotem polityki integracyjnej
panstwa. Jak zauwazajg Ruud Koopmans i Paul Statham, ,,instytucjonal-
ne wymiary panstwa definiujg kanaly dostepu” oraz mozliwoS$ci wysu-
wania roszczen przez grupy imigranckie®?. Panstwo jest specyficznym
aktorem w procesie integracji: wyposazonym w zestaw zbornych inte-

30 R. Koopmans, P. Statham, Migration and Ethnic Relations as a Field of Poli-
tical Contention: An Opportunity Structure Approach, [w:] R. Koopmans, P. Statham
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res6w, z Kktérych najwazniejszym jest integracja wspolnoty narodowej
i przywroécenie jej spojnosci, zachwianej przez naplyw obcej ludnoSci.
Ponadto dysponuje ono instrumentami wplywania na przebieg procesu
integracji, a nawet sterowania nim. Pod tym wzgledem - ostatecznego
celu oraz Srodkow, stuzacych jego osiggnieciu — polityka integracji imi-
grantow jest analogiczna do innych obszaréw wewnetrznej dziatalnoSci
nowoczesnego panstwa narodowego.

Panstwa Europy Zachodniej zaczely ksztattowaé swoje polityki inte-
gracyjne po II wojnie Swiatowej, w odpowiedzi na naptyw odmiennych
(dissimilar) pod wzgledem rasowym, etnicznym i religijnym imigrantow
spoza Europy. Poczatkowo imigracji z krajéw pozaeuropejskich nie uwa-
zano za istotny problem polityczny, wrecz przeciwnie, podkres$lano pty-
nace z niej korzysci ekonomiczne i spoteczne. Imigrantow uznawano za
nowych, acz tymczasowych czionkéw klasy robotniczej. Polityka imigra-
cyjna nie stanowita odrebnego obszaru dziatalnoSci panstwa, lecz byta
traktowana jako element ekonomii politycznej i polityki panstwa dobro-
bytu. Sytuacja zmienila sie pod koniec lat 60., kiedy pojawienie sie pro-
bleméw ekonomicznych doprowadzito do wzrostu konkurencji na rynku
pracy, a w rezultacie do odrzucenia imigrantéw przez klase robotniczg
i zwigzki zawodowe. Niepokojace przemiany spoteczne i polityczne, takie
jak kryzys panstwa, zatamanie sie jednolitej narodowej kultury politycz-
nej, pojawienie sie sit ponadnarodowych i regionalnych, konkurencyjnych
wobec pafistwa narodowego, zaczeto 1gczyé z obecno$cig imigrantéw,
w czym prym wiodly stabe, zmarginalizowane ugrupowania polityczne.
Imigracja zaczeta by¢ postrzegana jako najistotniejszy problem porzad-
ku spotecznego. Wigzalo sie to z prébg udzielenia nowych odpowiedzi
na pytania o istote porzadku spotecznego, podstawy funkcjonowania
kluczowych instytucji spotecznych oraz o tozsamo$¢ narodu. Stopniowo
powstawata nowa formuta instytucjonalna, ktéra dawata mozliwo$¢ roz-
wigzywania probleméw, zwigzanych z imigracja i integracja imigrantéw.
Problemy te zaczeto lokowaé w odrebnym obszarze politycznym, obej-
mujacym kwestie etniczne i kulturowe. W tych nowych ramach zostaty
nastepnie przeprowadzone konkretne reformy polityczne: na przyktad
zmiany w prawie, dotyczacym nabywania przez imigrantéw obywatel-
stwa, nowe ustawy antydyskryminacyjne oraz wzmocnienie i redefinicja
roli instytucji spotecznych miedzy sferg publiczng a prywatng3'.

(eds.), Challenging Immigration and Ethnic Relation Politics, Oxford University Press,
Oxford, s. 11-56.

31 A. Favell, Philosophies of Integration. Immigration and the Idea of Citizenship in
France and Britain, Palgrave, New York 2001, s. 22-235.
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Proces wytaniania sie odrebnego obszaru polityki integracji w wiek-
szoSci krajow europejskich przebiegat podobnie. Jednakze na przykla-
dzie Francji i Wielkiej Brytanii doskonale widaé, iz polityka integra-
cji przybierata rézne ksztalty, zaleznie od tego, w jaki sposéb panstwo
reagowalo na problemy, zwigzane z obecno$cig w nim imigrantéw, jak
okresSlato pozadany cel takiej polityki oraz ktorg z wachlarza dostepnych
strategii zapewniania spgjnoSci spluralizowanego spoleczenstwa uzna-
lo za najbardziej skuteczng. Reakcje te, strategie oraz polityki, mozna
uja¢ w postaci charakterystycznego dla danego panstwa ,,modelu in-
tegracji imigrantéw”, ,rezimu inkorporacji” lub ,filozofii integracji”.
Yasemin Soysal zdefiniowata rezimy inkorporacji jako ,,wzory dyskursu
politycznego oraz zorganizowania polityki, wokot ktérych konstruowany
jest system inkorporacji”??, natomiast Adrian Favell, proponuje, by uzy-
wacé sformutowania ,filozofia integracji”, rozumianego jako ,,nadrzedna
struktura ramowa, obejmujgca réznorakie typy polityk oraz praktyKki,
dotyczace imigrantéw i mniejszoSci etnicznych”.

Wielkg Brytanie i Francje tgczy wiele podobiefistw. Sg to najstar-
sze demokracje liberalne, panstwa o bogatym dziedzictwie kulturowym
oraz byle mocarstwa imperialne, ktére po rozpadzie swoich imperiéw
musialy zmierzy¢ sie z problemem imigracji ze swoich bylych kolonii.
Jednakze wypracowane przez nich polityki integracji imigrantéw réznig
sie do tego stopnia, iz niekiedy sg uznawane za ,wykluczajgce sie para-
dygmaty33.

32Y.N. Soysal, Limits to Citizenship. Migrants and Postnational Membership in
Europe, University of Chicago Press, Chicago 1994, s. 3-4. Szerzej: G. Freeman, Im-
migrant Incorporation in Western Democracies, ,,International Migration Reviev”,
Vol. 38, No. 3, 2004, s. 945-969.

33 Ch. Bertossi, French and British models of integration Public philosophies, poli-
cies and state institutions, ESRC Centre on Migration, Policy and Society Working
Paper No. 46, University of Oxford, 2007, s. 2. Jedna z najbardziej znanych klasyfikacji
modeli integracji imigrantéw przedstawil w 1995 r. Steven Castles. Wyré6znit on mo-
del zré6znicowanego wykluczenia (differential exclusion), model asymilacjonistyczny
oraz model pluralistyczny. Przykladem tego pierwszego sa Niemcy oraz kraje Europy
Potudniowej: imigracja jest tam postrzegana jako zjawisko tymczasowe, a imigranci
niechetnie wiaczani do spoteczenstwa. Model drugi realizowany jest w Wielkiej Bryta-
nii, Holandii i Francji: od imigrantéw wymaga sie w tych panstwach dostosowania do
kultury wiekszoSci. Natomiast trzeci model, opierajacy sie na tolerancji r6znorodnoSci,
jest stosowany w krajach pozaeuropejskich, takich jak Stany Zjednoczone, Australia
i Kanada. Klasyfikacji Castlesa zarzucano jednakze, iz umieszcza w jednej kategorii
Wielka Brytanie i Francje. Zob. S. Castles, How nation states respond to immigration
and ethnic diversity, ,New Community”, Vol. 21, No. 3, 1995, s. 293-308.
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3.1. Francuska polityka integracji imigrantow
w latach 1945-1990

W polowie XIX wieku preznie rozwijajacy sie przemyst oraz niski przy-
rost naturalny skilonily Francje do wprowadzenia otwartej polityki
imigracyjnej. WiekszoS¢ imigrantow przybywata z krajow oSciennych:
z Belgii, Niemiec i Hiszpanii, a takze z Wtoch i Portugalii. W 1891 roku
obcokrajowcy stanowili juz okoto 3% ludnoSci Francji. Po I wojnie Swia-
towej nasilita sie imigracja z krajéow Europy Srodkowo-Wschodniej,
zwlaszcza z Polski i Czechostowacji. W roku 1931 polowe gérnikéw we
Francji stanowili Polacy. W tym samym roku odsetek obcokrajowcéw
w spoleczenstwie francuskim wzrést do 6,6%, a kraj ten wyprzedzit Sta-
ny Zjednoczone pod wzgledem liczby imigrantéw per capita®:.

Po drugiej wojnie §wiatowej odbudowujgca sie ze zniszczen wojen-
nych Francja gwaltownie potrzebowala taniej sily roboczej. W czasie
tzw. cudownych trzydziestu lat (les trente glorieuses) starano sie wer-
bowaé pracownikéw giéwnie z Wtoch i Hiszpanii. Pozyskiwaniem taniej
sity roboczej zajmowalo sie powolane w 1946 roku Narodowe Biuro ds.
Imigracji (Office National d’Immigration, ONI). Mniej chetnie przyjmo-
wano pracownikéw z kolonii lub departamentéw zamorskich, jednakze
nie istniaty formalne ograniczenia wjazdowe w stosunku do tej grupy
imigrantéw. W latach 1962-1975 co trzeci imigrant byt Wiochem, jeszcze
w 1975 roku najwiekszg grupe imigrantéw stanowili Portugalczycy, jed-
nakze od lat S0. stale rosta liczebno$¢ imigrantéw z obszaru Maghrebu.
Naptyw imigrantéw z Afryki P6Inocnej nasilil sie po zakoficzeniu wojny
w Algierii w 1962 roku.

Co ciekawe, masowy naplyw imigrantéw w niewielkim stopniu od-
bijal sie na sposobie, w jaki spoteczenstwo francuskie postrzegalo samo
siebie. Historyk Philippe Dewitt stwierdzil na przyktad, ze Francja jest
,krajem imigracji, ktorg ignoruje”?>, zas Gilles Kepel - ze ,, Francja jest
krajem imigrantéw, podobnie jak Stany Zjednoczone, tyle ze do niedawna
nie bylo tego wida¢”3¢. Propozycje wyjasnienia tego fenomenu przedsta-
wil w 1988 roku historyk Gérard Noiriel w ksigzce Le creuset francais

34 Zob. A. Hargreaves, Immigration... , s. 9.

35 Zob. P. Dewitt, Deux siécles d’'immigration en France, La Documentation Fra-
ncaise, Paris 2003.

36 G. Kepel, Fabric of Society, , Newsweek International”, No. 32, 16 Februrary
2004, dostepny na stronie: http://www.depauw.edu/library/resources/ guides/soc401-
newman/fabric.htm.
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(Francuski tygiel)*. Zdaniem Noiriela, od czaséw Rewolucji Francuskiej
1789 roku panstwo francuskie prowadzilo na tyle skuteczng polityke
asymilacji, ze przebiegala ona niemal poza S§wiadomoScig miejscowego
spoleczenstwa. Kolejne fale imigrantéw byly najp6ézniej w trzecim po-
koleniu bez §ladu wchianiane w tkanke spoteczenstwa francuskiego. To,
ze proces ten byl mato rzucajacy sie w oczy wynikato z faktu, ze byt on
elementem szeroko zakrojonego programu wewnetrznej uniformizacji
politycznej, kulturowej i jezykowej, prowadzonej w XIX wieku. Asymila-
cje imigrantéw przeprowadzano zgodnie z tg samg logika i za poSrednic-
twem tego samego aparatu instytucjonalnego, co asymilacje rodzimych
mniejszoSci etnicznych: Prowansalczykéw, Bretoniczykéw, Gaskonczy-
kéw czy Korsykanczykéw. Dziatania te wynikaly réwniez z imperatywu
edukacji obywatelskiej spoleczenstwa francuskiego, zwlaszcza jego niz-
szych warstw, ktéry ujawnit sie z nowg silg po przegranej wojnie z Pru-
sami w 1870 roku. Wedtug okreSlenia Eugene’a Webera, panstwo fran-
cuskie specjalizowalo sie w ,,przerabianiu wie$niakéw we Francuzéow”38.
W okresie III Republiki kluczowa role w tym procesie przypisano dwém
instytucjom socjalizacyjnym: szkole i armii. Zatozono, ze dysponuja one
ogromnym potencjatem asymilacyjnym, wspartym atrakcyjno$cig fran-
cuskich rozwigzan politycznych i francuskiej kultury.

Gérard Noiriel podkres$lit jednak stanowczo, ze nie istniata wéwczas
wyodrebniona polityka integracji imigrantéw. Co wiecej, wedlug niego,
do lat 60.-70. XX wieku zaden rzad francuski nie po$wiecit tej kwestii
wiekszej uwagi®. Sadzono, ze kluczowym i wystarczajagcym warunkiem
integracji jest naturalizacja, wyposazajgca imigranta w pelnie praw po-

37 G. Noiriel, Le creuset francais: Histoire de 'immigration XIX-XX siecles, Edi-
tions du Seuil, Paris 1988.

38 fi. Weber, Peasants into Frenchmen. The Modernization of Rural France,
1870-1914, Stanford University Press, Stanford 2006. W czeSci II Weber omawia ,,czyn-
niki zmiany”, przy czym rozdziat 17 poSwiecony jest roli armii, za$ rozdziatl 18 - funkcji
asymilacyjnej szkoty.

3 ‘G. Noiriel, Pétite histoire de l'intégration a la francaise, ,,L.e Monde Diploma-
tique”, Janvier 2002, s. 4-5, dostepny na stronie: http://www.monde-diplomatique.fr/
diplo. George Mauco, kontrowersyjny naukowiec, bedacy zwolennikiem wprowadzania
rygorystycznych kwot wjazdowych w zaleznoS$ci od stopnia podatno$ci na asymilacje,
pisal w 1950 r.: ,,Zadna ze stuzb publicznych nie troszczy sie o wpajanie imigrantom du-
chaiobyczajow kraju przyjmujacego, nic tez nie zostalo uczynione, by zapobiec tworze-
niu sie obcych enklaw lub lokalnemu nasyceniu imigranckimi spoteczno$ciami. Hastem
przewodnim polityki Francji byl nieograniczony liberalizm, lub, bardziej precyzyjnie,
laissez—faire (...). Zatem asymilacja we Francji pozostaje naturalnym fenomenem”. Zob.
G. Mauco, The Assimilation of Foreigners in France, Population Studies, Cultural As-
similation of Immigrants: Supplement, Vol. 3, 1959, s. 13-14.
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litycznych i umozliwiajgca mu formalne uczestnictwo we francuskim
spoteczenstwie. Uzyskanie obywatelstwa wigczato go w orbite asymi-
lujacych dziatan instytucji republikanskich na tej samej zasadzie, co
,rodowitych Francuzéw”. Wiara w to, ze szkota przerobi ,,obcych” na
czlonkéw wspoélnoty narodowej byla na tyle silna, ze w 1889 roku III
Republika powrécita do zniesionego w roku 1803 prawa ziemi (ius soli)
w kwestii nabywania obywatelstwa. Dzieci imigrantéw, urodzone na te-
rytorium francuskim, automatycznie, nawet wbrew swojej woli, uzyski-
waly francuskie obywatelstwo*’. Z tego tez powodu Francja zachecata do
imigracji cate rodziny, zaktadajac, ze dzieci, wychowane we francuskiej
szkole, stang sie Francuzami.

Nie wszystkich imigrantéw panstwo francuskie réwnie chetnie wia-
czalo w obreb swojej wspdlnoty politycznej. Zalezalo to od ich przewidy-
wanej podatno$ci na asymilacje: pod koniec XIX wieku chetniej przyjmo-
wano Belgéw niz Wtochéw, za$ tych ostatnich chetniej niz Niemcéw. Po
I wojnie Swiatowej do Francji zaczely naptywaé fale imigrantéw z fran-
cuskich posiadiosci kolonialnych, przede wszystkim z Afryki Péinocnej,
odmiennych pod wzgledem koloru skéry i wyznania. Po II wojnie §wiato-
wej istnialy plany wprowadzenia etnicznych kwot wjazdowych, jednak-
ze zrezygnowano z nich ze wzgledéw ideologicznych. Starano sie jednak
iunikaé naturalizacji ludzi, ktérych bedzie trudno zasymilowaé lub kto6-
rzy moga zmienié¢ etniczny lub duchowy charakter narodu francuskie-
go™, Zaktadano, ze imigranci z Afryki P6inocnej nie osiedlq sie na stale
na terytorium Francji, stad tez panstwo francuskie niezbyt interesowato
sie ich sytuacjg spoteczng, a zwlaszcza warunkami zycia. Akomodacja
robotnikéw tymczasowych mieli zajmowacé sie pracodawcy. Cze$¢ mio-
dych mezczyzn z Maghrebu lokowano wprawdzie w hostelach, jednakze
panujace w nich surowe warunki i bardzo ograniczony metraz, przypa-
dajacy na mieszkanca, miaty ich zniechecaé¢ do sprowadzania rodzin.
Leseferystyczna polityka spoteczna panstwa wobec imigrantéw sprawi-
ta, ze wokot najwiekszych miast zaczetly wyrastaé slumsy — w 1963 roku
mieszkato w nich ponad 40% imigrantéw z Algierii. Problem ten starano
sie rozwigzaé w mozliwie najprostszy sposéb: w 1968 roku wprowadzono

40 Regulacja z 7 lutego 1851 r. wprowadzata opcjonalne, podwdjne prawo ziemi.
Osoba, urodzona we Francji, ktérej ojciec byl obcokrajowcem urodzonym we Francji
uzyskiwata francuskie obywatelstwo w momencie osiggniecia dorostosci, o ile go nie
odrzucila. Zob. P. Weil, A. Spire, France, [w:] R. Baubock, E. Ersboll, K. Groenendijk,
H. Waldrauch, (ed.), Acquisition and Loss of Nationality, Volume 2: Country Analyses.
Policies and Trends in 15 European Countries, Amsterdam University Press, Amster-
dam 2006, s. 181-198.

41 P, Ribeyre, [cyt.za:] P. Weil, A. Spire, France..., s. 192.
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dodatkowe regulacje, ograniczajgce napltyw imigrantéow z krajéw Trze-
ciego Swiata, zwlaszcza z Algierii (kwote wjazdowa ustalono na 35 ty-
siecy, za§ w 1971 roku zmniejszono jg do 25 tysiecy), jednoczeS$nie za$s
utatwiono wjazd imigrantéw z innych panstw europejskich. Dziatania
te byty nieskuteczne, poniewaz w 1961 roku Francja, starajac sie utrzy-
macé pozycje miedzynarodowg i podkresli¢ swdj status metropolitalny,
przyznata bylym poddanym kolonialnym szerokie przywileje naturali-
zacyjne??.

Gwattowna zmiana kursu francuskiej polityki imigracyjnej nastgpita
w potowie lat 70. Kryzys naftowy z 1973 roku przyczynit sie do zatama-
nia sie gospodarek panstw wysoko uprzemystowionych, w tym réwniez
Francji. Wzrost bezrobocia sktonit rzad do podjecia réznorodnych préb
zatrzymania naptywu imigrantéw. W 1974 roku zahamowano imigracje
spoza Wspélnoty Europejskiej. Wprowadzono réwniez zakaz jednoczenia
rodzin, jednakze cztery lata p6Zniej Rada Stanu uznata go za nielegalny.
Rzad francuski postanowil woéwczas zmniejszy¢ populacje imigrantéw,
przebywajacych na terytorium Francji. W 1977 roku Lionel Stoleru, mi-
nister ds. pracownikéw-imigrantéw, zaproponowal stworzenie systemu
hojnych zachet finansowych, tzw. pomocy repatriacyjnej (I'aide au re-
tour) dla oséb, ktore zdecydujg sie na powr6t do kraju ojczystego. Oka-
zalo sie, ze wbrew intencjom ministerstwa, ktére propozycje kierowato
przede wszystkim do imigrantéw z Maghrebu, skorzystali z niej giéwnie
Hiszpanie i Portugalczycy. Prébowano réwniez stosowaé przymusowg
ekspatriacje ,,0s6b zbednych na rynku pracy”, jednakze w latach 1978-
-1981 udato sie w ten spos6éb wydali¢ zaledwie S tysiecy os6b rocznie,
gléwnie mtodych Maghrebijczykéw*®. Zasadniczo te restrykcyjne regu-
lacje przyniosty skutek odwrotny od zamierzonego: obawiajac sie utraty
zrédta utrzymania, imigranci z Afryki P6inocnej podjeli decyzje o osie-
dleniu sie we Francji na stale, a nastepnie zaczeli sprowadzaé do tego
kraju swoje rodziny. ,,Zamiast znikng¢ bez Sladu, stawali sie coraz bar-
dziej widoczni, wbrew obwieszczeniom kolejnych rzadéw, iz imigracja
zostala zatrzymana’*. Wydawalo sie, ze sprawnie dzialajagca machina
asymilacyjna zacieta sie na imigrantach, pochodzacych spoza Europy.

42 Nie musieli oni spelnia¢ warunku kilkuletniego zamieszkiwania na terytorium
Francji. Po zakofnczeniu wojny w Algierii w 1962 r. o obywatelstwo mogli sie ubiegac
wszyscy Algierczycy, ktérzy mieszkali we Francji, mieli ponad 18 lat i ztozyli ,,dekla-
racje akceptacji”. W 1967 r. zniesiono konieczno$¢ sktadania deklaracji, wprowadzono
natomiast wymog piecioletniego zamieszkiwania na terytorium Francji.

43 Notabene, w taki wiasnie sposéb rozwigzano problem polskich imigrantéw w la-
tach 30. Zob. A. Hargreaves, op.cit., s. 19.

44 ITbidem, s. 26.
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Kwestia imigracji zaczeta zajmowac coraz istotniejsze miejsce w deba-
tach politycznych®>.

Istotne zmiany przyniosto dojScie do wiadzy socjalistow w 1981 roku.
Pod koniec lat 70. wSréd francuskiej lewicy coraz wiekszg popularnosé
zyskiwaly ,wielokulturowe” rozwigzania, wprowadzane przez Stany
Zjednoczone, Kanade czy Wielkg Brytanie. ,,Prawo do r6znicy” (droit a la
différence) socjali$ci mieli poczatkowo zamiar uwzgledni¢ tylko w poli-
tyce wobec regionéw, jednakze stopniowo objeli nim réwniez imigrantow.
Zrezygnowali na przyktad z restrykcyjnej polityki imigracyjnej, na rzecz
pragmatycznej polityki spoteczno-ekonomicznego wtgczania (insertion)
—imigrantéw. W latach 1981-1982 dokonano legalizacji pobytu na terenie
Francji 130 tysiecy cudzoziemcow. Na obszarach, zamieszkanych przez
imigrantéw, utworzono Priorytetowe Strefy Edukacyjne (Zones d’Edu-
cation Prioritaires, ZEP). Szkoly, znajdujace sie w ich obrebie, uzyskaty
dodatkowe finansowanie oraz kadre nauczycielskg*®. W tym samym roku
zniesione zostato prawo z roku 1901 zakazujgce tworzenia stowarzyszen
kulturalnych osobom nieposiadajacym obywatelstwa francuskiego, co
przyczynito sie do wzrostu aktywnoS$ci imigrantéw, ktorzy zaczeli sie
domagaé ochrony swoich praw ekonomiczno-spotecznych. Ich roszcze-
nia wspieral rodzacy sie ruch antyrasistowski, reprezentowany przez ta-
kie organizacje, jak powstata w 1984 roku S.0.S. Racismé. W 1983 roku
w proteScie przeciwko dyskryminacji spoteczno-ekonomicznej o podtozu
rasowym odbyt sie tzw. Marsz Beuréw (anagram stowa Arab, popularne
okreSlenie drugiego pokolenia imigrantéw).

Odchylenie rozwigzan francuskich w kierunku wielokulturowosci
zostalo jednak szybko skorygowane, w wyniku przechwycenia retoryki
»brawa do réznicy” przez skrajng prawice, na czele ktérej stangt Jean-
Marie Le Pen. Front Narodowy, na ktérego czele stat ten polityk, glosit,
iz kazdy ma prawo do réznicy, ale ,,we wlasnym kraju”, za§ we Francji
przystuguje ono przede wszystkim , wyjatkowemu narodowi francuskie-
mu”. Na fali rosngcej ksenofobii Front Narodowy zdobyt duze poparcie

45 Martin Schain zauwaza, ze pomingwszy ustawe zakazujgcg dyskryminacji raso-
wej z 1972 r. (ktéra zresztg odnosita sie przede wszystkim do kwestii antysemityzmu),
miedzy rokiem 1945 a 1980 nie powstala zadna ustawa dotyczaca kwestii imigracji.
Zob. M. Schain, The National Front and Agenda Formation in France. Paper prepared
for delivery at the 1995 meeting of the European Community Studies Association,
May 11-14, 1995, Charleston, South Carolina, dostepne na stronie aei.pitt.edu/7010/01/
schain_martin_a.pdf. Powstawanie francuskiej ,,filozofii integracji” opisuje A. Favell
w rozdziale France: The Republican Philosophy of Intégration. Ideas and Politics in
the 1980s, [w:] Philosophies of integration..., s. 40-91.

4 A. Hargreaves, op.cit., s. 195.
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w wyborach municypalnych w 1983 roku*. Zgodnie z twierdzeniami
prawicy, roszczenia imigrantéw byly wynikiem zbyt liberalnego podej-
$cia do kwestii naturalizacji, w rezultacie ktérego w obrebie francuskiej
wspolnoty politycznej znaleZli sie ,,nieasymilowalni obcy”. W potowie lat
80. debata publiczna zaczela sie koncentrowac¢ na prawie, dotyczacym
obywatelstwa, czemu towarzyszyl zanik wszelkich odwotan do ,pra-
wa do réznicy”. Zostalo ono zastgpione ,,prawem do upodobnienia sie”
(droit d la resemblance). Jak twierdzi Rogers Brubaker, ,,nigdzie indziej
nie mialo miejsca tak ostre przeniesienie Srodka ciezkoS$ci w debacie
publicznej™®. W marcu 1986 roku wybory wygraly partie prawicowe.
Nowy rzad Jacquesa Chiraca zadeklarowatl powrét do restrykcyjnej poli-
tyki imigracyjnej, przywrocenie przymusowych ekspatriacji oraz zmia-
ne prawa o obywatelstwie.

Préba zniesienia automatycznego ius soli wywotata jednak protesty
ze strony partii lewicowych i przedstawicieli Ko$ciot6w*°. W czerwcu
1987 roku rzad zdecydowat wiec o powotaniu komisji ekspertéw, na czele
ktérej stangt Marceau Long. Rok p6Zniej komisja ta przedstawita raport
pt. Etre Francais aujourd’hui et demain (By¢ Francuzem dzis i jutro).
Zawarte w nim rekomendacje zostaly uwzglednione w ustawie, zmienia-
jacej Prawo o obywatelstwie z 22 czerwca 1993 roku. Znosita ona zasto-
sowanie podwd@jnego prawa ziemi w odniesieniu do dzieci, urodzonych
we Francji, ktérych jeden z rodzicéw urodzit sie w bytej kolonii. Dzieci,
urodzone we Francji z rodzicéw, urodzonych w Algierii przed uzyska-
niem przez nig niepodlegtos$ci, mogly z niego skorzystaé tylko wtedy,
jesli mogty udowodnié, ze w momencie narodzin jedno z rodzicéw za-
mieszkiwalo we Francji od S lat. Zreformowano réwniez proste prawo

47 C. Lloyd, H. Waters, France: One culture, one people, ,Race&Class”, Vol. 33,
No. 3, 1990, s. 47-6S. Zob. réwniez Christophe Bertossi, How does the French Republic
deal with Ethno-Cultural and Religious Diversity? Working Paper No. 38, Trustee Fund
for the Advancement of Scholarship, 2006, dostepne na stronie: www.aup.fr/pdf/WPSe-
ries/AUP_wp38-Bertossi.pdf.

48 R. Brubaker, Return of Assimilation..., s. S37. Francoise Gaspard i Claude Se-
rvan-Schreiber zauwazyli: ,,0d Dreux po Marsylie, od Roubaix po Grenoble, od Mulho-
use do Tulonu, nasz kraj do§wiadczyt silnego kryzysu politycznego — nieoczekiwanego
1 ostrego rasizmu ideologicznego w czasie kampanii wyborczej. W ciggu kilku tygodni
obecno$¢ cudzoziemcoéw stala sie istotng kwestia, zaklécajac lokalne wybory i zaciem-
niajac ich prawdziwy cel”. Zob. tychze, La fin des immigrés, Seuil, Paris 1984, [cyt.
za:] Muslims in the EU - Cities Report: France, Preliminary research report and lit-
erature survey, Open Society Institute, EU Monitoring and Advocacy Program, 2007,
s. 72, dostepne na stronie: http://www.eumap.org/topics/minority/reports/eumuslims/
background_reports/download/france/france.pdf.

4 P, Weil, A. Spire, op.cit, s. 198.



3. Koncepcja modelu integracji imigrantow 39

ziemi: dzieci, urodzone we Francji z rodzic6w-obcokrajowcéw, mogty za-
deklarowac che¢ uzyskania obywatelstwa miedzy 16. a 21. rokiem zycia
przed sagdem, burmistrzem, badz w lokalnym komisariacie.

W toku debat nad Ustawg o obywatelstwie krystalizowat sie francu-
ski model integracji imigrantéw. Odrzucenie ,,prawa do réznicy” zosta-
o wzmocnione odwotaniem do etosu republikanskiego, ktéry wykluczat
istnienie cial poSredniczgcych miedzy panstwem a obywatelem, pod-
kreslat natomiast autonomie jednostki w jej relacjach z panstwem oraz
egalitarny charakter owych relacji®®. Tym samym zaakcentowano histo-
ryczng odmienno$§¢ rozwigzan francuskich i niemozno§¢ przeszczepie-
nia ,,anglo-saksonskiego” modelu integracji imigrantéow. Za najwazniej-
szy wskaznik integracji uznano formalng przynalezno$¢ do wspdlnoty
politycznej, dlatego tez utrudniono jej osigganie. Zalozono, ze panstwo
francuskie ma silng, wyrazng i dominujgcg kulture polityczng, ktérg
kandydat na obywatela musi zaakceptowacé>. W 1991 roku §wiezo powo-
lana rzadowa Wysoka Rada ds. Integracji (Haut Conseil a I'Intégration)
nakreslila francuskg logike integracji w nastepujacy sposéb: ,,Naszg
koncepcje przenikajg zasady tozsamoSci i réwnos$ci, ktérych zrddta
tkwig w Rewolucji i Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela, opiera sie
ona zatem na réwnoSci jednostek w obliczu prawa, bez wzgledu na ich
pochodzenie, rase czy religie... oraz na wykluczeniu instytucjonalnego
uznania mniejszo$ci”>2.

3.2. Brytyjska polityka integracji imigrantow
w latach 1945-1990

Masowy naptyw imigrantéw z byltych kolonii na Wyspy Brytyjskie po
II wojnie Swiatowej umozliwita specyficzna konstrukcja brytyjskiego
prawa o obywatelstwie. Pierwsze regulacje, dotyczgce kwestii obywa-
telstwa, zostaly wprowadzone w Wielkiej Brytanii dopiero w 1948 roku,
w reakcji na wprowadzenie analogicznych uregulowan przez Kanade,
Indie i Pakistan, jednakze pozostawaly one niezwykle liberalne. Zgodnie
z British Nationality Act, mieszkancy bytego Imperium, nawet jeSli stali
sie obywatelami nowo powstatych panstw, nie tracili statusu brytyjskich

50 M. Tribalat, De 'immigration a 'assimilation, Enquete sur les populations d’ori-
gine etrangere en France, Editions La Découverte/INED, Paris 1996, s. 254.

5t A. Favell, Philosophies..., s. 47.

52 Haut Conseil a 'Intégration. Pour un Modéle Francais d’Intégration, La Docu-
mentation Francaise, Paris 1991, s. 19.
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poddanych i jako obywatele Commonwealthu zachowywali prawo wjazdu
do Wielkiej Brytanii, osiedlenia sie tam oraz podjecia legalnej pracy>3.
Restrykcje miaty charakter administracyjny: brytyjskim konsulatom
nakazano ograniczenie ilo§ci wydawanych ,, dokumentéw podrézy”, sta-
rano sie réwniez prowadzi€ polityke dezinformacji na temat istniejgcych
mozliwo$ci wjazdu. Priorytetem byto utrzymywanie imigracji na takim
poziomie, by mozliwa byta asymilacja przybyszéw, przy czym z zasady
niechetnie podchodzono do wpuszczania na teren Wielkiej Brytanii oséb
0 niebiatym kolorze skory>*. W latach 1946-1952 do Wielkiej Brytanii
przyjezdzato rocznie okolo 2 tysiecy imigrantéw.

Jednakze podobnie jak Francja, Wielka Brytania cierpiata na nie-
dostatek taniej sily roboczej, potegowany duzg skalg emigracji Brytyj-
czykow do bylych kolonii®®. Stad tez rzad brytyjski nie ograniczal wjaz-
du imigrantéw zbyt energicznie. Gté6wny wysilek zostal skierowany na
werbowanie pracownikéw z Irlandii i Europy Wschodniej. Trzecim Zré-
dtem sity roboczej stal sie tzw. Nowy Commonwealth: Karaiby i Azja
Potudniowa, jednak korzystano z niego raczej niechetnie. Pracodawcy
nie prowadzili aktywnej akcji rekrutacyjnej. Akcje sprowadzania kuzy-
néw i sgsiadéw ze swoich wiosek na wakujgce miejsca pracy rozpoczeli
ci, ktéorym udato sie pozostaé po wojnie w Wielkiej Brytanii. Do konca
1955 roku w Wielkiej Brytanii znalazlo sie okolo stu tysiecy imigran-
téw, z czego przybysze z Azji Poludniowej stanowili okoto jednej trzecie;j.
W latach 1957-1958 z samego tylko Pakistanu przyjechalo jedenasScie
tysiecy os6b (tzw. Asian surge).

53 Byl to sposéb na utrzymanie pozoréw mocarstwowos$ci Wielkiej Brytanii i jej
wplywéw na arenie miedzynarodowej. Jak za$ zauwazyl sir David Hent, ,,W tym sa-
mym momencie, kiedy bySmy powiedzieli, ze musimy trzymac si¢ z dala od tych czar-
nych kolesi, caly Commonwealth wyleciatby w powietrze”, [cyt. za:] P. Kathleen, Whi-
tewashing Britain. Race and Citizenship in the Postwar Era, Cornell University Press,
Ithaca, London 1997, s. 142.

54 Szczegb6lowego omoéwienia brytyjskiego prawa imigracyjnego dokonal Ian
R.G. Spencer w: British Immigration Policy since 1939. The Making of Multi-Racial
Britain, Routledge, London 1997. Zob. réwniez: R. Hansen, Citizenship and Immigra-
tion in Post-war Britain, Oxford University Press, Oxford 2004. Hansen, korzystajac
z materialéw archiwalnych, pokazat przeksztatcenia brytyjskiej polityki imigracyjnej,
od stosunkowo liberalnej w latach S0., do takiej, ktéra stata sie ,,niezamierzenie, lecz
skutecznie rasistowska”.

55 W ciggu kolejnych dwoch dekad do krajow tzw. starego Commonwealthu wyemi-
growalo ponad péitora miliona Brytyjczykéw. Zob. L. McDowell, Workers, migrants,
aliens or citizens? State constructions and discourses of identity among post-war Eu-
ropean labour migrants in Britain, ,,Political Geography”, No. 22, 2003, s. 863-886.
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Poczatkowo imigracja byta uwazana za zjawisko korzystne ze wzgle-
déw ekonomicznych i nie stanowita pierwszoplanowego problemu po-
litycznego. Zaréwno wsréd elit politycznych, jak i w spoleczenstwie,
dominowato przekonanie, ze ,ciemnoskérzy obcy” dostosujg sie do
brytyjskiej kultury i obyczajéw. Indywidualnej asymilacji imigrantéw
mialo sprzyjaé otwarte nastawienie ze strony spoteczenstwa przyjmu-
jacego: w latach 50. ktadziono duzy nacisk na edukowanie Brytyjczykow
w kwestii pozytkéw, plynacych z obecnoS$ci imigrantéw. Uznawano, ze
,kolorowi beda sie wydawac mniej obcy, jeSli Brytyjczycy dowiedzg sie
o pochodzeniu i aspiracjach kolonialnego imigranta”. Ponadto, zgodnie
z modnymi wowczas teoriami funkcjonalistycznymi, zaktadano, ze wza-
jemne dostosowanie bedzie przebiegaé bezkonfliktowo>®. Ciggly naptyw
imigrantéw powodowat jednak coraz wieksze napiecia spoteczne: w 1959
roku na terytorium Wielkiej Brytanii przebywalo okoto 336 tysiecy imi-
grantéw, za§ w ciggu kolejnych trzech lat liczba ta wzrosta do p6t milio-
na. Wydarzeniem, ktére przyczynilo sie do zdyskredytowania zatozenia
o niezakl6conej asymilacji imigrantéw, byly zamieszki na tle rasowym,
do ktérych doszto miedzy 23 sierpnia a 2 wrze$nia 1958 roku w Nottin-
gham, a nastepnie w londynskiej dzielnicy Notting Hill. P6Zniejsze ana-
lizy, wykonane na zamoéwienie rzgdu, wskazaty, ze ich podlozem byla
przede wszystkim rywalizacja o mieszkania i miejsca pracy oraz nie-
chetny stosunek miejscowej ludnosSci do imigrantéw. Nastroje podgrze-
wali radykalni konserwatysci, skupieni wok61 Enocha Powella, ktorzy
postrzegali imigracje , kolorowych” jako zagrozenie dla ,,samej tkanki
brytyjskiego spoleczenstwa”.

Odpowiedzig rzadu brytyjskiego byto — rozwazane od pewnego cza-
su, ale dotad nieuznawane za kwestie naglacg — zaostrzenie przepisow
imigracyjnych. W 1962 roku wszedl w zycie Commonwealth Immigrants
Act. Ustawa wprowadzata z dniem 1 lipca 1962 roku trzy kategorie prze-
pustek wjazdowych (voucheréw): kategoria A dotyczyla oséb, ktére mia-
1y juz zapewniong prace, kategoria B — 0s6b, ktore posiadaly szczeg6blnie
poszukiwane kwalifikacje, kategoria C odnosita sie do niesprecyzowa-
nej grupy os6b, ktérym vouchery mialy byé wydawane w zaleznoSci od
potrzeb brytyjskiej gospodarki. Szybko sie okazalo, ze system ten jest
nieszczelny: wiele brytyjskich fabryk nadal poszukiwato pracownikéw,
zwlaszcza w zawodach niechetnie obsadzanych przez rodzimych praco-

56 Ch. Waters, Dark Strangers in Our Midst: Discourses of Race and Nation in Bri-
tain, 1947-1963, ,,The Journal of British Studies”, Vol. 36, No. 2, 1997, s. 207-238.
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biorcéw, wiec pracodawcy chetnie wystawiali zaSwiadczenia, pozwalajg-
ce na zdobycie przepustek®’.

Paradoksalnie, to wla$nie ta regulacja przyczynita sie do ukonsty-
tuowania sie na terenie Wielkiej Brytanii spotecznoS$ci imigranckich.
Uniemozliwiajgc przyjazd nowych imigrantéw, ustawa zagrozita zatrzy-
maniem doptywu dochodéw dla przebywajgcych w kraju pochodzenia
cudzoziemskich pracownikéw ich rodzin i sktonita tymczasowych rezy-
dentéw do osiedlenia sie w nowej ojczyzZnie na stale. Zaniepokojeni no-
wymi obostrzeniami imigranci, zwlaszcza z Azji Potudniowej, zaczeli
sprowadza¢ do Wielkiej Brytanii swoje rodziny, przede wszystkim bliz-
szych i dalszych krewnych pici meskiej. W czasie ,,goraczki bicia zaka-
zu” (beat-the-ban rush), od lipca 1960 roku do czerwca roku 1962, do
Wielkiej Brytanii przyjechato tyle samo ludzi, ile w ciggu poprzednich
15 lat. Z tego powodu w ciggu nastepnych kilku lat wprowadzone zosta-
1y kolejne obostrzenia prawa imigracyjnego: w 1965 roku zniesiono sys-
tem przepustek oraz zakazano sprowadzania dalszych krewnych i dzieci
w wieku powyzej 16 lat, za$§ Ustawa imigracyjna z 1971 roku ostatecznie
ukrécita prawa mieszkancéw Commonwealthu do osiedlania sie w Wiel-
kiej Brytanii®®. Pomimo tych restrykcji, w latach 1962-1989 do Wielkiej
Brytanii wjezdzato rocznie od 30 do S0 tysiecy imigrantéw. Przyczy-
ng tego stanu rzeczy byt fakt, iz ani Immigration Act z 1962 roku, ani
ustawa z roku 1971 nie zanegowaly prawa imigrantéw do sprowadzania
najblizszej rodziny. Po 1965 roku gléwny trzon imigracji stanowity ko-
biety z matymi dzieémi, za$ jej wielko§¢ zalezata od checi i mozliwoSci
finansowych poszczegdélnych grup imigrantéw.

Kluczowym momentem ksztaltowania sie brytyjskiego modelu inte-
gracji byto doj$cie do wiadzy laburzystow w 1964 roku. Wbrew wybor-
czym obietnicom, utrzymali oni w mocy restrykcyjne zapisy imigracyjne,
jednak réwnoczeS$nie zaczeli ktas§¢ nacisk na konieczno§¢é wypracowania
polityki wigczania do spoteczenstwa tych imigrantéw, ktorzy zdazyli sie
juz osiedlié na terytorium panstwa brytyjskiego. Owczesny wiceminister

57 Zob. B. Dahya, South Asians as economic migrants in Great Britain, ,,Ethnic and
Racial Studies”, Vol. 11, No. 4, 1988, s. 439-45S.

58 Ustawa ta wprowadzata podzial na patrials i non-patrials. Do tej pierwszej grupy
nalezeli obywatele brytyjscy lub Commonwealthu, urodzeni lub naturalizowani w Wiel-
kiej Brytanii i posiadajacy rodzicéw i dziadkéw urodzonych badZz naturalizowanych
w Wielkiej Brytanii, a takze obywatele brytyjscy i Commonwealthu, ktérzy mieszkali
od S lat na terenie Krélestwa. Non-patrials, niezaliczajacy sie do wymienionych ka-
tegorii, mogli pracowa¢ w Wielkiej Brytanii, ale nie posiadali prawa do sprowadzenia
rodziny. Zob. A. Dummett, United Kingdom, [w:] R. Baubock et al. (ed.), Acquisition
and Loss of Nationality..., s. SS1-5835.
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spraw wewnetrznych Roy Hattersley stwierdzit, ze ,,bez kontroli integra-
cja jest niemozliwa”, za$ ,bez integracji kontrola jest moralnie nie do
obrony”?°. Zasady nowej polityki zakreslit w 1966 roku, w stynnym dzi$
przemoéwieniu, 6wczesny minister spraw wewnetrznych Roy Jenkins.
Stwierdzit on, ze Wielka Brytania nie potrzebuje polityki asymilacji
W postaci ,,’tygla’, ktéry przerobi nas wszystkich wedtug jednego wzoru,
czynigc z nas kalki jakiegos$ Zle pojetego stereotypu Anglika”. Zaznaczyt
réwniez, ze integracja nie oznacza ,utraty przez imigrantéw ich wias-
nych narodowych cech czy kultury”, definiujac ja ,nie jako sptaszcza-
jacy proces uniformizacji, ale jako kulturowg réznorodnos¢, polgczong
Z r6wnoscig szans w atmosferze wzajemnej tolerancji”. Obowiazek inte-
gracji mial spoczywac nie tylko na imigrantach, miat sta¢ sie zadaniem
dla catego spoteczenstwa, zgodnie z zalozeniem, Ze ,,integracja to proces
dwukierunkowy”®°. Niebagatelny wplyw na ksztaltowanie polityki inte-
gracji, opartej na stosunkach rasowych, miat opublikowany w 1969 roku
raport z badan Citizenship and Colour (Kolor i obywatelstwo)®. W pod-
sumowaniu tego dokumentu Jim Rose, przewodniczacy zespotu badaw-
czego i jeden z zalozycieli organizacji Runnymede Trust stwierdzii, iz
»Spoleczenstwo, ktére dalo innym przyktad, dokonujgc ewolucji form
demokratycznych, w ramach ktérych szanuje sie jednostke i ktére poka-
zalo, jak nalezy tgczy¢ tolerancje z r6znicg zdan, stoi teraz przed szansg
stworzenia nowego wzoru, za pomocg ktérego moze udowodnié, ze ludzie
réznych ras moga zy¢ razem w sprawiedliwo$ci i harmonii”.

Konkretng realizacjg zalozen nowej polityki integracji imigrantéw
byto powotanie Narodowego Komitetu ds. Imigrantéw ze Wsp6lnoty Na-
rodéw (National Committee for Commonwealth Immigrants), na ktérego
czele stangl arcybiskup Canterbury. W jego sktadzie znaleZli sie réwniez
reprezentanci ugrupowan imigranckich. Szkielet polityki integracyjnej
stworzyly przede wszystkim ustawy, tworzace system ochrony przed
dyskryminacjg rasowg. Akomodujac przyklad rodzacej sie amerykan-

59 [Cyt. za:] J. Rex, The National Management of Migration Flows: The British
Experience, dostepne na stronie: www.uv.es/CEFD/12/Rex.pdf.

%0 R. Jenkins, Essays..., s. 267.

61 E.J.B. (Jim) Rose et al., Colour and Citizenship: a Report on British Race Re-
lations, Oxford University Press, London 1969. Zob. Réwniez: A. Lester, Nailing the
Lie and Promoting Equality. Jim Rose Lecture, 15 October 2003, dostepne na stronie:
http://www.runnymedetrust.org/uploads/events/aLesterSpeech.pdf. Lester omawia
okolicznoS§ci powstania raportu oraz zalazkéw odpowiedzialnej za jego stworzenie or-
ganizacji pozarzadowej Runnymede Trust. W péZniejszym okresie odegrata ona istotna
role w ksztaltowaniu dyskursu dotyczacego wielokulturowego spoleczenstwa, publiku-
jac m.in. raporty: Islamophobia: a Challenge for Us All (1997) oraz The Future of Multi-
-Ethnic Britain (2000).
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skiej walki z rasizmem, brytyjscy politycy uznali, ze giéwnag przeszkoda
na drodze do integracji, pojmowanej jako zapewnienie , ré6wnych szans
w duchu wzajemnej tolerancji”, sg utrzymujgce sie nier6wnosci rasowe
w dostepie do sfery publicznej®?. Zadaniem panstwa mialo by¢ zwalcza-
nie dyskryminacji oraz sterowanie relacjami miedzy mniejszoSciami
a bialg wiekszoScig.

W 1965 roku weszla w zycie pierwsza Ustawa o stosunkach rasowych
(Race Relation Act). Definiowata ona dyskryminacje rasowg jako gor-
sze traktowanie ludzi z powodu ich koloru skory, rasy, badZ pochodzenia
etnicznego czy narodowego. Zgodnie z tg ustawg, nie mozna bylo zabro-
ni¢ komukolwiek wstepu do miejsc publicznych, takich jak hotele, puby,
restauracje, kina, Srodki transportu lub do jakiegokolwiek miejsca, kt4-
rym zarzadzanie lezy w gestii wtadz publicznych. Ustawa jedynie w nie-
wielkim stopniu zabraniata dyskryminacji w polityce mieszkaniowej, nie
znalazly sie w niej réwniez zapisy, dotyczgce dyskryminacji na rynku
pracy. Podzeganie do nienawiSci rasowej uznano za przestepstwo, jed-
nakze jego Sciganie bylo uzaleznione od zgody Prokuratora Generalne-
go. Powotany tez zostal nowy organ, Rada Stosunkéw Rasowych (Race
Relations Board, RRB), ktorego rolg bylo nadzorowanie implementacji
ustawy i powstala sie¢ lokalnych komitetéw, petnigcych funkcje badaw-
cze i koncyliacyjne. Rada mogla reagowaé na zazalenia, relacjonujac
przypadki naruszania prawa Prokuratorowi Generalnemu, ktoéry nastep-
nie mégt podaé¢ sprawe do sadu, jednakze zdecydowanie preferowane
byto postepowanie koncyliacyjne.

Kolejna ustawa, uchwalona trzy lata péZzniej, utrzymywata definicje
dyskryminacji rasowej, o ktorej jest mowa powyzej, jednak rozszerzata
zakres obowigzywania regulacji antydyskryminacyjnych. Zakazywata
ona dyskryminacji w zatrudnieniu, dostarczaniu débr, ustug lub pomo-
cy, w polityce mieszkaniowej, w zwigzkach zawodowych oraz w reklamie.
Wiekszo$¢ jej przepis6w nie dotyczyta jednak funkcji, pelnionych przez
rzad i ustug przezen dostarczanych. Liczebno§¢ Rady Stosunkéw Raso-
wych zostata zwiekszona z 3 do 12 cztonkéw i przyznano jej prawo bezpo-
Sredniego zwracania sie do sagdéw. Jej funkcje obejmowaly zapewnienie
przestrzegania ustawy, badanie zazalenf, ustalanie porozumien oraz wcho-
dzenie na droge sgdowa, jesli prawo zostato naruszone. Ustawa powoly-
wala ré6wniez Komisje Stosunkéw Wspolnotowych (Community Relations
Commission), ktérej zadaniem byta promocja harmonijnych stosunkéw
w ramach wspolnot lokalnych, prowadzenie badan i artykutowanie reko-
mendacji dla rzgdu oraz pomoc w powotywaniu lokalnych stowarzyszen,

62 K. Bleich, Continuity as the Path to Change...
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w tym réwniez sieci komitetéw stosunkéw wspoélnotowych. Skutecznos$é
wprowadzonych w 1968 roku rozwigzan ograniczata zasada intencyjnos$ci
dyskryminacji - wedlug niej nie wystarczato udowodnié faktu dyskrymi-
nacji, nalezato réwniez dowie$¢, ze byta ona zamierzona.

Ustawa z 1976 roku wprowadzita kolejne zakazy dyskryminacji w po-
lityce mieszkaniowej, edukacji, zatrudnieniu, szkoleniach zawodowych,
przy wynajmie lokali oraz w ustugach. Uwzglednita ona dwie formy
dyskryminacji: bezpoSrednig i poSrednig. Dyskryminacja bezpoSrednia
przejawiala sie w gorszym traktowaniu osoby z powodu jej rasy, nato-
miast dyskryminacja poSrednia polegata na naktadaniu na kogo$ obo-
wigzku spelnienia warunku, ktéry sam w sobie nie miat nic wspolnego
Z rasg, ale ktory miatl nieproporcjonalnie duzy wptyw na jaka$ grupe
rasowg, co oznaczalo, ze osoba z tej grupy ponosi szkody z tego powodu.
Ustawa definiowala ponadto pojecie wiktymizacji (victimisation), Kto-
re bylo rozumiane jako gorsze traktowanie osoby, ktéra poskarzyla sie
na dyskryminacje lub pomagata w zlozeniu takiej skargi. Zakazywala
zmuszania kogokolwiek do dyskryminacji innych lub udzielania pomocy
w dyskryminowaniu. Skargi mogly byé sktadane bezpoSrednio - a nie,
jak w poprzednich ustawach, za poSrednictwem Komisji — do sqgdéw pra-
cy, sadéw okregowych w Anglii i Walii oraz do sgdéw szeryfa w Szkocji.
W odréznieniu od poprzednich regulacji, ustawa z 1976 roku skupiala
sie na zwalczaniu dyskryminacji rasowej za poSrednictwem formal-
nych procedur prawnych. Dyskryminacja nadal byta jednak dozwolona
w okreSlonych przypadkach, takich, w ktérych przynalezno$¢ do okre-
Slonej grupy rasowej byla rzeczywistym wymogiem w pracy, na przy-
ktad w aktorstwie. Wyjatki obejmowaty réwniez niektére funkcje rzadu
w dziedzinie polityki imigracyjnej, w policji i w wiezieniach.

Najwazniejszg innowacja, wprowadzong w ustawie z 1976 roku, byto
powolanie Komisji R6wnoséci Rasowej (Commission of Race Equality),
ktéra zastgpita zaré6wno Rade Stosunkéw Rasowych, jak i Komisje Sto-
sunkéw Wspolnotowych. Przypisano jej trzy zadania: eliminacje dyskry-
minacji rasowej, promowanie ré6wnosci szans i dobrych stosunkéw miedzy
osobami, pochodzacymi z ré6znych Srodowisk rasowych oraz dokonywanie
ewaluacji efektywnoSci ustawy (zostaly one przeprowadzone w 1985, 1991
i 1998 roku). Komisja mogta kierowac¢ sprawy do sadu, prowadzi¢ formal-
ne dochodzenia w organizacjach i w razie wykrycia naruszenia ustawy,
wystosowaé note wymuszajgcg. Dziatania Komisji uzupeiniata sie¢ lokal-
nych Komitetéw Réwnosci Rasowej: na poczatku lat 90. bylo ich 9163,

63 Szczegblowa historie powstawania kazdej z ustaw, jej treS¢ i omoéwienie, mozna
znaleZ¢ na stronie Komisji R6wnosci Rasowej CRE, ktérej zawarto$¢ zostata obecnie
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Wszystkie trzy ustawy o stosunkach rasowych przyznawaly duze
kompetencje w dziedzinie wprowadzania polityki antydyskryminacyj-
nej wiadzom lokalnym, przy wspoéipracy z sieciag Komitetéw. Samorzady
lokalne od poczatku stanowily wazne ogniwo w realizacji polityki inte-
gracji. Zgodnie z Ustawg o samorzadzie lokalnym szKkoty, ktére musia-
ty zatrudni¢ dodatkowy personel ,w zwigzku z obecno$cig imigrantéw
z Commonwealthu, ktérzy odrézniaja sie od reszty spoleczenstwa jezy-
kiem lub kulturg”, otrzymaty dodatkowe finansowanie®. Juz w 1966 roku
rzad przeznaczyl specjalne fundusze dla samorzgadéw, prowadzacych
dziatania, adresowane do mniejszosci etnicznych. W 1969 roku ustano-
wiono Program Miejski, ktorego celem bylo zwalczanie dyskryminacji
na obszarach o duzej koncentracji mniejszosci etnicznych. Na przetomie
lat 70. i 80. samorzady zaczely przeprowadzaé szkolenia z prawa anty-
dyskryminacyjnego, wprowadza¢ regulacje, ktore promowaly firmy,
stosujgce polityke réwnego zatrudnienia oraz wdrazaé wielokulturowe
programy w lokalnych szkotach. Hojnie finansowaty réwniez organiza-
cje etniczne i staraly sie zapewniaé osobom, nalezgcym do mniejszoSci
etnicznych, rowny dostep do ustug.

Kluczowg role w ksztaltowaniu polityki ré6wnoSci rasowej odgrywa-
1y ponadto sady, interpretujgce wyzej wymienione ustawy. Specyfikag
brytyjskiego systemu prawnego jest wigczanie w korpus prawa prece-
densowych wyrokéw sgdowych. Ogromne znaczenie dla ewolucji stosun-
kéw rasowych miat wyrok w sprawie ,,Mandel przeciwko Dowell Lee”
z 1983 roku. Izba Lordéw (bedaca najwyzszg instancjg apelacyjng) roz-
strzygneta na korzy$¢ ucznia pozew przeciwko szkole, ktéra zakazata
mu noszenia sikhijskiego turbanu. Lordowie uznali, zZe jest to przypadek
dyskryminacji na tle etnicznym. W uzasadnieniu wyroku sprecyzowano
definicje grupy etnicznej: ,,Aby grupa stanowila grupe etniczna w ro-
zumieniu Ustawy o stosunkach rasowych z 1976 roku, musi sie uwazac
oraz by¢ uwazana przez innych za odrebng wspdlnote o specyficznych
cechach. Niektére z tych cech sg istotne, inne nie, ale jedna lub wie-
cej z nich zostaje za takowg uznana i stuzy odréznieniu grupy od ota-
czajacego jg spoleczenstwa. Warunki, ktore wydajgq sie istotne, to: (1)
dtuga wspélna historia, ktéora w §wiadomoS$ci grupy odréznia jg od in-
nych grup i ktérej pamieé jest piastowana; (2) wiasna tradycja kultu-
rowa, tacznie z obyczajami rodzinnymi i spolecznymi oraz manierami,
czesto, cho¢ niekoniecznie, tgczonymi z przestrzeganiem zasad religii.

przeniesiona na strone Komisji Réwnosci i Praw Czlowieka: http://www.equalityhu-
manrights.com.
%4 E.J.B. (Jim) Rose et al., Colour and Citizenship..., s. 386.
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Poza tymi dwiema podstawowymi cechami, istotne sg cechy nastepu-
jace: (3) wspollne pochodzenie geograficzne lub pochodzenie od maitej
liczby wspdélnych przodkéw; (4) wspolny jezyk, niekoniecznie ogranicza-
jacy sie do tej grupy; (S) wspélna literatura, charakterystyczna dla danej
grupy; (6) wspélna religia, odrézniajgca dang grupe od grup sgsiednich
badZ od reszty spoteczenstwa; (7) status mniejszoSci lub bycie repre-
sjonowang lub dominujgcg grupg w ramach szerszego spoleczenstwa,
na przyktad zaréwno lud podbity, jak i zdobywcy mogg stanowié grupe
etniczng”. Kulturowa koncepcja ,,pochodzenia etnicznego” zostata wy-
raznie oddzielona od biologicznej koncepcji ,,rasy”. Akcent przeniesiono
z wymogu unikania dyskryminacji w stosunku do jednostek na obowig-
zek akomodacji praktyk etnicznych®. Tym samym prawnie uznano ist-
nienie w spoleczenstwie brytyjskim wielu kultur.

Jednoczesnie, zgodnie z formulg, gloszaca, ze ,,nie ma integracji bez
kontroli imigracji”, Wielka Brytania konsekwentnie zaostrzala prawo
imigracyjne. W 1965 roku zniesiono system przepustek i zakazano spro-
wadzania dalszych krewnych oraz dzieci w wieku powyzej 16 lat, za$
w roku 1971 ostatecznie ograniczono prawa mieszkancéw Commonwe-
althu do osiedlania sie w Wielkiej Brytanii®®. W roku 1980, za pomocg
,reguly priorytetu” (Primary Purpose Rule) zabroniono wjazdu do Wiel-
kiej Brytanii narzeczonych lub matzonkéw oséb mieszkajacych juz na
Wyspach Brytyjskich , o ile nie mogli oni udowodnié, ze matzenstwo nie
zostalo zawarte w celu zdobycia prawa wjazdu. Starsi krewni mogli wje-
chac na terytorium brytyjskie tylko wtedy, gdy udowodnili, Ze sg uzalez-
nieni od pomocy rodziny, mieszkajacej w Wielkiej Brytanii. Rok péZniej
parlament przegtosowat nowg Ustawe o obywatelstwie. Upraszczata ona
definicje obywatelstwa i likwidowala bezwarunkowe prawo ziemi. Po
1 stycznia 1983 roku dziecko, urodzone na terytorium Wielkiej Brytanii,
uzyskiwato obywatelstwo tylko wtedy, gdy jeden z rodzicéw byt obywate-
lem brytyjskim lub posiadat prawo bezwarunkowego pobytu. Wszystkie
restrykcje, wprowadzone miedzy latami 1962 a 1983, mialy ograniczy¢,

65 J. Stavo-Debauge, Mobilising statistical powers for action against discrimina-
tion: the case of the United Kingdom, , International Social Science Journal”, Vol. S7,
No. 183, 2005, s. 43-55.

66 Ustawa ta wprowadzata podzial na patrials: obywateli brytyjskich lub Common-
wealthu, ktorzy byli urodzeni lub naturalizowani w Wielkiej Brytanii i mieli rodzicow
i dziadkéw, urodzonych badz naturalizowanych w Wielkiej Brytanii oraz obywateli bry-
tyjskich i Commonwealthu, ktérzy mieszkali od S lat na terenie Krolestwa. Non-pa-
trials, niezaliczajacy sie do wymienionych kategorii, mogli pracowaé¢ w Wielkiej Bryta-
nii, ale nie posiadali prawa sprowadzenia rodziny.
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a nastepnie zatrzymac naplyw , kolorowych” imigrantéw z Afryki, Kara-
ibow i subkontynentu indyjskiego®’.

Tymczasem idea wielokulturowos$ci rozwijata sie najprezniej w sfe-
rze edukacji. Wielorasowy i wieloetniczny charakter spoleczenstwa bry-
tyjskiego najbardziej uwidaczniat sie w szkotach, co byto zwigzane z wej-
Sciem w wiek szkolny drugiego pokolenia imigrantéw®. W 1985 roku
zostal opublikowany raport Komisji ds. Edukacji Dzieci z MniejszoSci
Etnicznych, znany jako raport Swanna (od nazwiska przewodniczacego
tego organu)®®. Zadaniem Komisji bylo zbadanie zwigzku miedzy wy-
ksztalceniem, zapewnianym przez brytyjski system edukacyjny, a wie-
lokulturowg i wieloetniczng naturg spoleczenstwa brytyjskiego. Raport
zalecal wprowadzenie wielokulturowej edukacji we wszystkich szkotach
i zwracal uwage na fakt, ze rasizm ma wplyw na osiggniecia edukacyjne
dzieci, pochodzacych z mniejszoSci etnicznych. Pomimo tego, ze prak-
tyczne wskazowki raportu zostaly zrealizowane jedynie w niewielkim
stopniu, dokument ten mozna uznac¢ za manifest rodzacej sie brytyjskiej
polityki wielokulturowo$ci. W jego pierwszym rozdziale zarysowano bo-
wiem podstawowe zalozenia ideologiczne, dotyczace ksztaltu tadu spo-
tecznego i pozadanej struktury spoteczenstwa. Silnie podkreslono zna-
czenie grup etnicznych: ,, Dzieki urodzeniu, wyborowi lub przypadkowi
jesteSmy czlonkami wielu ré6znych ‘grup’. (...) Czlonkostwo w konkretnej
grupie etnicznej jest jednym z najwazniejszych aspektéw jednostkowej
tozsamoS$ci”. Komisja stwierdzita rowniez, ze w trakcie prowadzenia ba-
dan wielokrotnie do$wiadczyta sity poczucia tozsamoSci etnicznej, na-
tomiast niewiele wskazywato na to, by réznice etniczne ,,zanikaly w ze-
tknieciu ze stylem zycia grupy wiekszoSciowej”.

W drugiej czeSci raportu zostaly zanalizowane dwa ekstremalne
modele stosunkéw miedzy grupg wiekszoSciowg a grupami mniejszo-
Sciowymi: asymilacja i separacja. Asymilacja oznacza, ze grupa mniej-
szo$ciowa musi utraci¢ swe charakterystyczne cechy i podporzadkowac
sie grupie wiekszoSciowej, natomiast w wyniku separacji miedzy roz-
dzielonymi grupami nie zachodzg niemal zadne interakcje. W opinii eks-
pertéw Komisji zadne z tych rozwigzan nie stanowito sprawiedliwej ani
praktycznej podstawy dla budowy wielorasowego spoleczenstwa. Uzna-

%7 1. Spencer, British Immigration Policy..., s. 151.

68 S. Tomlinson, A Note on the Education of Ethnic Minority Children in Britain,
,International Migration Review”, Vol. 16, No. 3., 1982, s. 646-660.

% Education for all. Report of the Committee of Enquiry into the Education of Chil-
dren from Ethnic Minority Groups (The Swann Report), Her Majesty’s Stationery Of-
fice, London 1985, dostepny na stronie domowej Dereka Gilliarda, poS§wieconej brytyj-
skiej edukacji: http://www.kbr30.dial.pipex.com/documents/docs3/swann01.shtml.
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no, ze Swiadoma polityka asymilacji bedzie zaprzeczeniem fundamen-
talnej wolnoSci jednostek, by odrézniac¢ sie w tych aspektach zycia, gdzie
zaden pojedynczy styl nie moze by¢ uznany za uniwersalnie wiasciwy,
natomiast separacja moze podwazy¢ fundamentalng zasade spdjnoSci
spotecznej. Komisja doszla do wniosku, ze ,,Wielorasowe spoteczefistwo,
takie, jak nasze, bedzie w rzeczywistoSci funkcjonowac najbardziej efek-
tywnie i harmonijnie w oparciu o pluralizm, ktéry umozliwia, wymaga
i zacheca czlonkéw wszystkich grup etnicznych, zar6wno mniejszoscio-
wych, jak i wiekszoSciowej, do pelnego uczestnictwa w ksztaltowaniu
spoteczenistwa w ramach powszechnie akceptowanych wartosci, praktyk
1 procedur, jednoczeS$nie za$ zezwala, a jeSli trzeba, wspiera wspdélnoty,
nalezgce do mniejszo$ci etnicznych, w podtrzymywaniu ich odrebnych
tozsamoSci etnicznych w owych wspélnych ramach”. Zalecana w rapor-
cie wielokulturowo$¢ miata sie wyrazaé nie tylko w uznaniu znaczenia
tozsamoSci etnicznych, lecz réwniez w rezygnacji z koncepcji kultury
dominujacej. Grupa wiekszoSciowa, na ktérg skladalo sie gros spote-
czenstwa brytyjskiego, zostala uznana za jedng z grup etnicznych, ktéra
w ,,prawdziwie pluralistycznym spoleczefistwie nie moze liczy¢ na to,
iz obecno$¢ grup mniejszoSciowych pozostawi jg nietknietg i niezmie-
niong”. Réwniez grupy mniejszoSciowe nie mogg zachowaé wszystkich
elementéw wlasnej kultury i stylu zycia, gdyz ,,w wielu przypadkach
mogtoby to uniemozliwié¢ przyjecie warto$ci, podzielanych w szerszym
spoteczenistwie pluralistycznym”. W opinii Komisji ,,prawdziwie plura-
listyczne spoteczenstwo jest zarazem spéjne pod wzgledem spotecznym
i zréznicowane pod wzgledem kulturowym”.

Pozostata cze$¢ raportu zostata poSwiecona opisowi aktualnego sta-
nu spoteczenstwa brytyjskiego, w ktérym ,,wielu cztonkéw grupy wiek-
szo$ciowej wydaje sie nie pojmowac znaczenia jego wielorasowego cha-
rakteru” lub ,,dazy do budowy spoteczefistwa wielorasowego zgodnie
z zalozeniami asymilacjonizmu”. Podstawowg przeszkodga w budowie
pluralistycznego spoteczenstwa jest wedlug tego dokumentu rasizm,
w duzej mierze ,nieintencjonalny”, ktéry przenika system szkolny. Za-
réwno uczniowie z grupy wiekszoSciowej, jak i nauczyciele, stereotypi-
Zuja uczniéw z mniejszoSci etnicznych, uzywaja rasistowskiego jezyka
oraz ,traktujg noszenie turbanu lub niejedzenie miesa jako rezultat jed-
nostkowych wyboréw, ktére mozna zmieni¢ za pomoca ‘delikatnej per-
swazji’”. Odnoszac sie réowniez do wczesniejszych badan, eksperci Ko-
misji stwierdzili, ze ,,dzieci o réznym pochodzeniu etnicznym, uczone
w tej samej, wieloetnicznej klasie przez tego samego nauczyciela, praw-
dopodobnie wyniosg bardzo ré6zne doSwiadczenia edukacyjne”. Komisja
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podkreslita réwniez ogromny wplyw mediéw na powstawanie takich
uprzedzen.

Raport Swanna zwracal uwage, iz najbardziej szkodliwg forma ra-
sizmu jest rasizm instytucjonalny, ktéry nalezy rozumieé jako ,,sposéb,
w jaki szereg od dawna istniejgcych systeméw, praktyk i procedur, funk-
cjonujacych zaréwno w sferze edukacji, jak i w obrebie szerszego spote-
czenstwa, powstatych i zaprojektowanych w celu zaspokojenia potrzeb
1 aspiracji stosunkowo homogenicznego spoteczenistwa, obecnie nie tylko
nie jest w stanie uwzgledni¢ wielorasowej natury dzisiejszej Brytanii,
lecz takze moze ignorowac interesy wspolnot, nalezgcych do mniejszoSci
etnicznych, lub nawet im szkodzi¢. Wiele z tych praktyk(...) poczatkowo
miato dobry cel i w zadnej mierze nie miaty by¢ one rasistowskie, jed-
nakze obecnie przynoszg rasistowskie rezultaty, gdyz pozbawiajg czlon-
kéw mniejszoSci etnicznych réwnego dostepu do szeregu szans, ktore
wiekszo$¢ uznaje za oczywiste, lub odbierajg im prawo do decydowania
o przyszloSci spoteczenstwa, ktorego sg integralng czeScig”. Plurali-
styczne spoleczenstwo powinno zwalczaé nie tylko indywidualne uprze-
dzenia, lecz réwniez ,,klimat rasizmu”.

Na zjawisko rasizmu przedstawicieli instytucji panstwowych zwracat
uwage wczesniejszy raport Scarmana opublikowany po zamieszkach, ja-
kie wybuchty w kwietniu 1981 roku w poludniowej dzielnicy Londynu,
Brixton. Stwierdzono w nim, Ze przyczyng ,najgorszego zalamania po-
rzadku spolecznego w tym stuleciu” byly powazne problemy spoteczne
i ekonomiczne mieszkancéw, jak réwniez to, ze ,,upoSledzenie na tle ra-
sowym pozostaje faktem zycia spotecznego Wielkiej Brytanii”. Przede
wszystkim jednak raport krytykowal prowokacyjne postepowanie czeSci
policjantéw (,,zepsutych jabtek”), takie, jak masowe i nieuzasadnione za-
trzymywanie i sprawdzanie ,,czarnej mtodziezy” i rekomendowat popra-
we stosunkéw miedzy spoteczno$ciami etnicznymi a policja, na przykiad
poprzez rekrutacje policjantow, pochodzacych z owych spolecznoSci.
W reakcji na zalecenia, zawarte w raporcie, powolano organ, zajmujacy
sie skargami przeciwko policji’’. W raporcie Scarmana nie odwolywano
sie jednak do ,,rasizmu instytucjonalnego”, zwracajac raczej uwage na
,upoSledzenie” lub , dyskryminacje rasowq”. Zawarte w tym raporcie
whnioski i rekomendacje mialy duzy wplyw na podjecie polityki wielo-
kulturowoSsci przez wtadze lokalne”!.

70 Ustawa o policji i dowodach przestepstwa z 1984 r. [za:] 10 key moments in UK
race relations, dostepne na stronie: http://.news.bbc.co.uk/1/hi/uk/1517672.stm.

71 The Brixton Disorders, 10-12 April 1981, Report of an Inquiry by the Rt..Hon.
the Lord Scarman, OBE, Her Majesty’s Stationery Office, London, dostepne na stronie:
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Pod koniec lat 80. polityka integracji imigrantéw, oparta na wielokul-
turowych stosunkach rasowych, zostata ostatecznie wykrystalizowana.
Potwierdzeniem uznania wielorasowego i wieloetnicznego charakteru
spoteczenistwa brytyjskiego bylo wprowadzenie kategorii etnicznych
i rasowych do spisu powszechnego w 1991 roku (kategorie: Biata, Czar-
na-Karaibska, Czarna-Afrykanska, Czarna-Inna, Indyjska, Pakistanska,
Bangladeska, Chinska, Inna Grupa Etniczna). Krok ten uznano za ele-
ment walki z dyskryminacjg rasowg, gdyz zmusit on wiadze do przyzna-
nia, iz niektére grupy etniczne sg nieproporcjonalnie upoS$ledzone pod
wzgledem spoteczno-ekonomicznym’?. Jak zauwazyl zartobliwie Steven
Vertovec, we wczesnych latach 90. ,,multikulturalizm byt wszedzie””3.

3.3. Brytyjski i francuski model integracji imigrantow:
wykluczajgce sie paradygmaty?

Podstawowa réznica miedzy brytyjskim a francuskim modelem integra-
cji imigrantéw dotyczy przyjetej w tych panstwach definicji integracji,
wyboru instrumentéw jej wprowadzania, koncepcji przedmiotu integra-
cji oraz poziomu, z jakiego prowadzona jest polityka integracyjna.
Wielka Brytania zaczeta projektowac polityke integracji co najmniej
poitorej dekady wezesniej niz Francja. Brytyjscy politycy zidentyfikowa-
li dwa gtéwne zagrozenia: zalanie Wielkiej Brytanii przez fale imigran-
téw, przed czym przestrzegali politycy konserwatywni od Enocha Powel-
la po Margaret Thatcher, oraz konflikt spoteczny, wywotany obecnoScig
,,hiezasymilowanych obcych”, ktéry uwidocznily rasistowskie zamieszki
z Nottingham i Notting Hill. Polityka integracji imigrantéw juz przeby-
wajacych na Wyspach Brytyjskich zostata wiec ujeta w ramy systemu
stosunkéw rasowych oraz powigzana z restrykcyjng politykg imigracyj-
ng, ktorej celem bylo ograniczenie naptywu nowych imigrantéw. Inte-
gracja miata polega¢ na umozliwieniu imigrantom korzystania z upraw-
niefnl spotecznych i ekonomicznych, ktére wigzaly sie z obywatelstwem
brytyjskim. Polityka ta nie zaktadata pelnej akulturacji. W potowie lat

www.bopcris.ac.uk/bopall/ref19070.html. Zob. Nathan Glazer, The Scarman Report:
I - An American View, , The Political Quarterly”, Vol. 53, Issue 2, 1982, s. 111-119 oraz
Robert Behrens, The Scarman Report: II — a British View, ibidem, s. 120-127.

72 R. Ballard, The construction of a conceptual vision: ,ethnic groups” and the
1991 UK Census, ,,Ethnic and Racial Studies”, Vol. 20, No. 1, 1997, s. 182-194.

73 S. Vertovec, Pre-, High-, Anti- and Post-Multiculturalism, ESRC Centre on Mi-
gration, Policy and Society, University of Oxford, dostepne na stronie: www.compas.
ox.ac.uk.
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80. zalozenie to wykrystalizowato sie w postulatach wielokulturowoSci,
realizowanych przede wszystkim na polu edukacji.

Przypadek Francji jest nieco paradoksalny. Kraj ten od poczatku XIX
wieku przyjmowatl kolejne fale uchodzcéw politycznych, za$§ nastepnie
imigrantéw ekonomicznych, jednak nie posiadat wyodrebnionej polity-
ki integracji imigrantéw. Byli oni wigczani do spoleczenstwa w ramach
polityki asymilacji wewnetrznej. Problem ,,integracji” pojawit sie wraz
z imigrantami spoza Europy, zwlaszcza z Afryki Péinocnej, i to dopiero
na przelomie lat 70. i 80., kiedy okazato sie, ze tymczasowi robotnicy
zostang w nowej ojczyznie na stale. Poczatkowo panstwo francuskie pro-
bowato ré6znych metod ekspulsji — dobrowolnej lub przymusowej. Kiedy
okazaly sie one nieskuteczne, skupiono sie na reformie zasad naturaliza-
cji, ktére byly postrzegane jako zbyt liberalne, w rezultacie czego na te-
rytorium Francji osiedlili sie ludzie nie pojmujacy, ze étre Francais, cela
ce merite (,,Trzeba sobie zastuzy¢ na bycie Francuzem” — hasto Frontu
Narodowego)’¢. Wynikalo to gléwnie z niezachwianej wiary w kulturowa
site francuskich instytucji. Ostatecznie wtadze francuskie pogodzily sie
z faktem, ze ,,imigranciiich rodziny coraz czeSciej postrzegajg swa przy-
szlo§¢ w kategoriach integracji”. Uznano wéwczas, ze powodzenie inte-
gracji zalezy od wzmocnienia §wiadomej tozsamoS$ci narodowej, opartej
na ,,jasno wyartykutowanych, fundamentalnych i niepodzielnych warto-
$ciach””®. Cheé uzyskania statusu obywatela francuskiego byla utozsa-
miana ze zgoda na akulturacje do wartoSci republikanskich.

W 1997 roku James Hollifield wyréznit trzy podstawowe modele
integracji, stosowane przez panstwa europejskie. Model pracownikéw-
-go$ci opiera sie na zalozeniu, iz obecno$¢ imigrantéw jest tymczasowa,
w zwigzku z czym nie ma potrzeby wzmacniania ich statusu prawnego
lub uwzgledniania wzrastajacej réznorodnoSci kulturowej spoteczen-
stwa. Dwa pozostate modele sg oparte na zalozeniu, iz imigracja ma cha-
rakter trwaty. R6znica miedzy nimi dotyczy sposobu wigczania imigran-
téw do spoteczenstwa. Model asymilacyjny kladzie nacisk na wigczanie
imigrantéw jako jednostek, natomiast w modelu mniejszoSci etnicznych
imigranci sg postrzegani jako cztonkowie swych grup etnicznych lub na-
rodowych, a ich wigczanie do spoleczenstwa odbywa sie poprzez wig-
czanie owych wspélnot. Painstwo ma obowigzek dopilnowac, by wspol-
noty te harmonijnie wspélistniaty w wielokulturowym spoteczenstwie.
Za przyklad modelu asymilacyjnego Hollifield uznat model francuski,

74 Ch. Bertossi, French and British models of integration..., s. 3.
7S M. Long, Etre francais aujourd’hui et demain, Rapport de la Commission de la
Nationalité, La Documentation Francaise, Paris 1988, s. 235.



3. Koncepcja modelu integracji imigrantéw 53

za$ modelu mniejszoSci etnicznych — brytyjski’s. Podobnego zdania jest
Adrian Favell, ktory stwierdzil, ze we Francji integracja imigrantéw jest
rozumiana jako zapewnienie im pelnego uczestnictwa we wspolnocie na-
rodowej jako jednostkom. W Wielkiej Brytanii przedmiotem integracji
sg mniejszosci etniczne, ktére majg by¢é wigczone w ramy tolerancyj-
nego, wielokulturowego panstwa za poSrednictwem systemu stosunkow
rasowych oraz polityki wielokulturowoS$ci. Francja podkresla uniwersa-
listyczng idee integracji, ktéra ma polegaé na przetwarzaniu imigrantéw
we francuskich obywateli, natomiast Wielka Brytania postrzega integra-
cje jako kwestie kierowania porzadkiem spotecznym oraz stosunkami
miedzy wiekszo$cig a mniejszoscig’’. Przedmiotem polityKi integracji sg
nie tylko imigranci, lecz takze spoleczenstwo przyjmujace, stad tez na-
cisk potozony na dziatania, majace zmienié¢ postawy jego cztonkéw (pra-
wo antydyskryminacyjne). Do analogicznych wnioskéw doszedt Christo-
phe Bertossi, ktéry uznat, ze linia podziatu miedzy modelem francuskim
a brytyjskim zasadza sie na kategoriach ,,rasy” badz przynaleznoSci et-
nicznej. W Wielkiej Brytanii sg one uznawane za kluczowe, natomiast
Francja odrzuca je, jako nieprawomocne, i to tak zdecydowanie, ze
w 1978 roku zabroniono w tym kraju zbierania danych, dotyczacych rasy
i 1 przynaleznoS$ci etnicznej bez wyraznej zgody zainteresowanego, co
poparly organizacje antyrasistowskie. Model francuski jest zbudowany
na ideologii rewolucji francuskiej i ktadzie nacisk na obywatelski indy-
widualizm. Adresatem wszelkich praw jest jednostka, natomiast zréz-
nicowanie sfery publicznej wediug podzialéw etniczno-rasowych jest
uwazane za niedozwolone i ,,podejrzane”. Model brytyjski jest natomiast
pluralistyczng odmiang liberalizmu. W jego ramach zostat uwypuklony
zwigzek miedzy sprawnym funkcjonowaniem demokracji a ochrong praw
mniejszoS$ci. Integracja jest w tym modelu utozsamiana z gwarancjami
réwnego dostepu do uprawnien, a nie z procesem akulturacji do wartos$ci
narodowych i obywatelskich. Wielokulturowo$¢ jest w nim traktowana
jako istotna cecha spoteczna i polityczna’s.

Kolejna istotna réznica dotyczy poziomu, na jakim prowadzona jest
polityka integracyjna. Yasemin Soysal, opierajac sie na dwoch wskaz-
nikach: stopniu centralizacji polityki i jej przedmiocie, okreslita model,
stosowany przez Wielka Brytanie, jako ,liberalny”, gdyz podejmowane
przez to panstwo dziatania polityczne sg zdecentralizowane i skoncen-

76 J.F. Hollifield, L'immigration et I’état—nation a la recherche d’'un modele natio-
nal, L’Harmattan, Paris 1997.

77 Podkresla to zwlaszcza A. Favell w swojej ksiazce Philosophies of Integration.

78 Ch. Bertossi, French and British models of integration..., s. 3-4.
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trowane na spoleczenstwie, natomiast model francuski jako ,,upanstwo-
wiony” (statist), gdyz we Francji dominujg scentralizowane dziatania
polityczne, zorganizowane wokol panstwa’®. Francuski badacz Romain
Garbaye wskazat natomiast, ze istotnym poziomem analizy polityki inte-
gracji imigrantéw jest poziom polityki lokalnej, prowadzonej przez duze
miasta, gdyz to do nich zdaza wiekszo$¢ imigrantéw. Garbaye probowat
wyjasni¢ roznice w modelach ,zarzadzania réznorodnoScia etniczng”,
stosowanych przez Birmingham i Lille, odmienno$cia kontekstéw insty-
tucjonalnych. W Wielkiej Brytanii ,,wysoka” polityka rzgdowa jest do$¢
SciSle oddzielona od ,,przyziemnej” polityki lokalnej, za§ samorzad zor-
ganizowany jest w stylu ,,parlamentarnym”. Natomiast we Francji po-
ziom centralny i lokalny przenikajg sie nawzajem, a wladza na pozio-
mie lokalnym jest zorganizowana w stylu ,,prezydenckim”, z duzg rolg
burmistrza®’. Eric Bleich wysunal hipoteze, ze stopien centralizacji po-
lityki panstwa ma wplyw na sktonno$é do przyjmowania wielokulturo-
wych rozwigzan w edukacji. Im bardziej zdecentralizowany system, tym
wiecej potencjalnych ,,wej$¢”, przez ktére moze don przenikngé impuls
zmiany dotychczasowej polityki i tym wieksza jego elastyczno$cé®!.

Roéznice miedzy francuskim a brytyjskim modelem polityki integra-
cji przedstawiono w ponizszej tabeli:

Tabela 1.1. Modele polityki integracyjnej we Francji i w Wielkiej Brytanii.

Model polityki
integracji

Brytyjski - ,wielokulturo-

. s 1tss
Francuski - ,,republikanski wych stosunkéw rasowych”

Stosunek do réznicy Brak uznawania réznic etnicz- | Ideologia wielokulturowos$ci
nych, rasowych i jezykowych | oparta na zasadzie ,uzna-
w sferze publicznej; réznica | nia” réznorodnych wymia-
religijna brana w rachube, lecz | réw tozsamosSci jednostki.
ujeta w karby laicité i kontro- | R6wno$¢ jest wynikiem po-
lowana przez panstwo. szanowania réznicy
Réwno$¢ wynika z nie-
uwzgledniania réznicy

7Y. Soysal, Limits..., s. 36—41.

80 R. Garbaye, Ethnic minority participation in British and French cities: a histo-
rical-institutionalist perspective, ,International Journal of Urban and Regional Rese-
arch”, Vol. 26, No. 3, 2002, s. 555-570. Garbaye szczegétowo przedstawil ten problem
w swej opublikowanej rozprawie doktorskiej: Getting into Local Power. The Politics of
Ethnic Minorities in British and French Cities, Blackwell Publishing, Oxford 200S.

81 E. Bleich, From International Ideas to Domestic Policies: Educational Mul-
ticulturalism in England and France, ,,Comparative Politics”, Vol. 31, No. 1, 1998,
s. 81-100.
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Definicja integracji

Integracja zaktada akultu-
racje imigranta do wartoSci
republikanskich.

Wysitek integracyjny giow-
nie po stronie imigranta

Integracja zaktada rozsze-
rzenie uprawnien politycz-
nych, ekonomicznych i spo-
tecznych na imigrantéw.
Wysitek integracyjny row-
niez po stronie spoleczen-
stwa przyjmujacego

Integracja dokonuje sie za
pos$rednictwem instytucji
socjalizacyjnych panstwa,
zwlaszcza szkoly

Obiekt polityki Autonomiczna jednostka. Jednostka oraz grupy, zde-
integracji Zalozenie hierarchicznej finiowane w oparciu o rase
struktury tozsamoSci — toz- | lub przynalezno$¢ etnicz-
samoS$¢ polityczna obywatela | ng.
francuskiego musi przewa- Zalozenie wielopoziomowej
za¢ nad innymi wymiarami | tozsamo$ci — staby nacisk
jednostkowej tozsamos$ci na budowe tozsamos$ci po-
litycznej obywatela brytyj-
skiego
Instrumenty polityki | Obywatelstwo jako medium | Wielokulturowe stosunki
integracji i wskaznik integracji; rasowe, oparte na ustawo-

dawstwie antydyskrymina-
cyjnym

Agenda integracyjna

Scentralizowane panstwo:
realizacja polityki integracji
dokonuje sie w oparciu o re-
strykcyjne reguly, tworzone
na poziomie konstytucyjnym;
istotna jest zwlaszcza polity-
ka, dotyczaca obywatelstwa

Zdecentralizowane pan-
stwo: ramowe reguly, two-
rzone na poziomie Konsty-
tucyjnym, jednakze gtéwna
odpowiedzialno$¢ za polity-
ke integracji spoczywa na
wtladzach lokalnych oraz na
systemie instytucji antydy-

poprzez stworzenie nowego
obywatela

skryminacyjnych
Cel polityki integracji | Zachowanie spdjnoSciobywa- | Zapobieganie  konfliktom
telskiej wspélnoty narodowej | spotecznym

Zré6dto: opracowanie wiasne.

Réznice miedzy francuskim a brytyjskim modelem integracji imi-
grantow mozna opisaé¢, odwotujgc sie do kategorii, zaproponowanych
przez kanadyjskiego filozofa polityki Charlesa Taylora. Taylor stwier-
dzit, ze nowoczesne spoteczenstwa demokratyczne powstaly w wyniku
przejscia od spolecznych hierarchii, konstruowanych w oparciu o poje-
cie honoru, do tadu spotecznego, opartego o koncepcje godnosci jednostki
ludzkiej lub obywatela. Wraz z przemieszczeniem akcentu z ,,honoru” na

2

,g0dnos§¢” pojawita sie polityka uniwersalizmu/uniwersalnej godnoSci,
ktoérej treScig jest zré6wnanie praw i uprawnien (rights and entitlements)
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wszystkich ludzi. Niemal réwnoczeS$nie pojawila sie jednakze nowoczes-
na koncepcja tozsamos$ci, a wraz z nig potrzeba autentyczno$ci, co dato
poczatek polityce réznicy, ktadacej nacisk na unikalng warto$¢ kazdej
jednostki i kazdej z grup. Polityka réznicy podkre$la ludzkg zdolno$¢ do
formowania wtasnej, odrebnej tozsamosSci, co pocigga za sobg zgdanie
uznania - nie tylko w sferze prywatnej, ale réwniez publicznej — war-
toSci, ktore nie sg podzielane przez cale spoteczenstwo. Taylor uznat
nawet, ze sprawiedliwe (fair), ale Slepe na réznice spoleczenstwo jest
nie tylko nieludzkie (poniewaz gwalci tozsamosci), lecz takze, w subtel-
ny i nieSwiadomy sposdb, silnie dyskryminacyjne. Wedtug niego ,,brak
uznania lub bledne uznanie (misrecognition) moze spowodowac realne
szkody, jako ze moze staé sie forma opresji lub przyczynié sie do uwie-
zienia jednostki w btednej, znieksztalconej formie istnienia”®?. Polityke
francuska, dazacag do traktowania obywatela jako abstrakcyjnej jednost-
ki, wolnej od zobowigzan wobec innych grup w relacjach z panstwem
oraz akcentujacag réwno$¢ praw i przywilejow, mozna uznaé za odmiane
polityki uniwersalizmu, podczas gdy polityke brytyjska, dopuszczajaca
istnienie réznicy w sferze publicznej, uznaje sie za blizszg polityce uzna-
nia. Chociaz przesadg byloby okreSlenie francuskiej polityki integracji
imigrantéw jako radykalnie liberalnej, za$ brytyjskiej — jako komunita-
rianskiej, a nastepnie przeciwstawienie ich sobie, trzeba podkreslié, ze
kontrast ten pojawia sie w dyskursach politycznych tych panstw. W bry-
tyjskich dokumentach programowych czesto pojawia sie odniesienie do
,Wspollnoty” oraz ,warto§ci wspdélnotowych”, traktowanych jako cenne
zrédto tozsamosSci, za§ we francuskich role negatywnego punktu odnie-
sienia pelni ,,wycofanie we wspoélnote” (repli communautaire). Mozna
réwniez zaryzykowac stwierdzenie, ze francuski model integracji imi-
grant6éw opiera sie w wiekszym stopniu na logice réwnosci, za$ brytyjski
—na logice uznania (réznicy).

82 Zob. Ch. Taylor, The Politics of Recognition, [w:] A. Gutmann, Multiculturalism.
Examining the Politics of Recognition, Princeton University Press, Princeton 1994,
s. 25-73.
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3.4. Zrédta odmiennosci modeli integracji imigrantéw we
Francji i w Wielkiej Brytanii

Polityka integracji imigrantow jest czeScig polityki imigracyjnej pan-
stwa®3. Nalezy ja zarazem ujmowac jako jeden z elementow szerszej poli-
tyki integracji spolecznej, majgcej zapewnic spdjnoS¢ danemu spoteczen-
stwu, za$§ zréznicowanie spoleczne, wywotane obecno$cig imigrantéw,
postrzegac jako kolejne z serii wyzwan, stojgcych przed panstwem na-
rodowym. Je$li sie chce wyjasni¢ réznice miedzy brytyjskim a francu-
skim modelem integracji imigrantéw, warto przyjrzec sie wczesSniejszym
reakcjom instytucjonalnym na zréznicowanie spoleczne (narodowe, et-
niczne oraz religijne), czyli instytucjonalnej ,,zaleznosci od szlaku”, kto-
ra doprowadzita do uksztaltowania polityki integracji imigrantéw ,,od-
miennych” (dissimilar).

Niezwykle istotnym czynnikiem, okres$lajagcym ksztalt polityki inte-
gracyjnej, jest koncepcja wspdélnoty politycznej oraz zasady uczestnic-
twa w niej. Analizujgc przypadki Francji i Niemiec, Rogers Brubaker
zauwazyl, ze istnieje Scisly zwigzek miedzy politykg naturalizacyjng
a koncepcja narodu. Sposéb rozumienia wspélnoty politycznej determi-
nuje bowiem warunki, jakie nalezy spelnié, by stac sie jej petnopraw-
nym czlonkiem?®*. Narody brytyjski i francuski najczeSciej uznawane

83 Szwedzki badacz Tomas Hammar wyro6znil immigration policy: regulacje wjaz-
du imigrantéw; oraz immigrant policy, dotyczaca poziomu zycia oraz praw politycznych
i obywatelskich imigrantéw przebywajacych juz na terenie danego panstwa. [Cyt. za:]
C. Bolzman i M. Boucher, Od imigracji do integracji, ,,LL.e Monde Diplomatique”, nr 9,
listopad 2006, dostepne na stronie: http://www.monde-diplomatique.pl/LMD?9/index.
php?id=2.

84 R. Brubaker, Citizenship and Nationhood in France and Germany, MIT Press
Cambridge 1992. Brubaker uznal Niemcy za przyklad narodu etnicznego, natomiast
Francje - za przyktad narodu obywatelskiego, podkreslajac zwigzek miedzy przyjeta
autodefinicjg a rodzajem prawa, dotyczacego obywatelstwa, opartego w pierwszym wy-
padku na ius sanguinis, w drugim — na ius soli. Teze, iz spos6b traktowania imigrantéw
jest uzalezniony od tego, w jaki spos6b panstwo postrzega swojg tozsamos$¢, wysunat
réwniez Bikhu Parekh. Panstwa moga hotdowaé podej$ciu liberalnemu, komunitary-
styczmemu lub etnicznemu. Wedlug pierwszego z nich, panstwo jest stowarzyszeniem
cywilnym, czym$ na ksztatt klubu spojonego za pomoca zgody co do sposobu prowa-
dzenia wspélnych spraw oraz podejmowanymi decyzjami. Przyjecie takiego podejscia
wigze sie z wiekszg tolerancjg wobec réznorodnosci. Zgodnie z drugim podejSciem,
panstwo to grupa ludzi zjednoczonych podzielanymi warto$ciami, porozumieniem,
wspélnymi interesami, uczuciami, lojalnoSciami i zbiorowg duma, ktéra wynika z pa-
mieci wpdélnej historii. Imigranci zostang don przyjeci, jeSli zaakceptujg owe ,,unspo-
ken sympathies”. W obrebie trzeciego z wymienionych podej$¢ panstwo jest uwazane
za rozszerzong rodzine lub utoZsamiane z grupg etniczng i zasadniczo nie akceptuje
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sa za przyklady narodéw terytorialno-obywatelskich®. W obydwu tych
wypadkach silne, istniejace od wczesnego Sredniowiecza panstwo za
posrednictwem dlugotrwalej polityki centralizacji politycznej doprowa-
dzito do kompresji r6znych grup etnicznych, zamieszkujgcych jego tery-
torium, w jeden nardéd. Blizszy oglad ujawnia jednakze wazne réznice
miedzy brytyjska i francuska koncepcjg narodu, uwidaczniajace sie row-
niez w definicjach, proponowanych przez badaczy narodu i nacjonalizmu
z obydwu krajéw. Jedna z najbardziej znanych francuskich socjolozek
uwaza, ze ,,klasyczna koncepcja narodu zaklada, ze jest to cato$é, ktoéra,
w przeciwienstwie do grupy etnicznej, uznaje sie za wspolnote otwar-
tg, posiada wole wspoélnego zycia, ktéra wyraza sie w akceptacji regut
jednolitej sfery publicznej, ktére wykraczajg poza wszelkie partykula-
ryzmy”%. Natomiast brytyjski socjolog Anthony Giddens twierdzi, ze
narod to bordered power—container, za$§ panstwo narodowe stanowi ze-
sp6t instytucji wladczych, utrzymujacych monopol administracyjny na
terytorium o wyznaczonych granicach, ktoérych rzady sankcjonuje prawo
i ktére posiadajg bezpoSrednig kontrole nad instrumentami kontroli we-
wnetrznej i zewnetrznej®’.

3.4.1. Koncepcja narodu we Frangji

Z pewng przesadg mozna powiedzieé¢, ze to Francuzi wymyS§lili nowo-
czesny nardd, w czasie rewolucji francuskiej 1789 roku®. Rewolucyjne
hasta ,wolnoS$ci, ré6wnoSci i braterstwa” wigzaly sie z zanegowaniem
waznos$ci wszystkich wspolnot poza republikanska wspdélnotg polityczng.
Republikanski indywidualizm obywatelski byt zakorzeniony w o$wiece-
niowych koncepcjach autonomicznej jednostki, zdolnej do podejmowa-
nia racjonalnych decyzji i nieograniczonej w swojej wolnoSci dokony-
wania wyborow. Realizacja zasady ré6wnosci wymagata natomiast, aby
wszyscy obywatele mieli jednakowa pozycje wobec panstwa. Stosunek
miedzy panstwem a obywatelem nie mégt by¢ natury poSredniej. Dosko-
nalym wyrazem tego podejScia jest reakcja jednego z postéw Konstytu-

»obcych”. Zob. B. Parekh, Three theories of immigration, [w:] S. Spencer (ed.), Strang-
ers and Citizens: a Positive Approach to Migrants and Refugees, IPPR/Rivers Oram
Press, London 1994, s. 91-110.

85 J. Szacki, O narodzie i nacjonalizmie, ,,Znak”, nr 3, 1997, s. 4-31.

86 D. Schnapper, La conception de la nation, ,,Cahiers Francais”, No. 281, Mai-Juin
1997.

87 A. Giddens, The Nation-State and Violence, Polity Press, Cambridge, s. 120.

88 Zob. K. Kumar, English and French national identity: comparisons and contra-
sts, ,,Nations and Nationalism”, Vol. 12, No. 3, 2006, s. 413-432.
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anty, hrabiego de Clermont Tonnere, na zgdania uznania praw, wysuwa-
ne przez spolecznoéé zydowska: , Nalezy wszystkiego odméwié Zydom
jako nacji, ale przyzna¢ wszystko Zydom jako jednostkom. Chodzi o to,
zeby nie stanowili oni w pafistwie ani ciata politycznego, ani stanu. Po-
winni by¢ indywidualnie obywatelami...”®°. Przestrzen publiczna miala
by¢ wolna od jakichkolwiek tozsamoSci poza tozsamos$cig republikanska,
stad tez rewolucjonistom zalezalo na wyrugowaniu religii z zycia poli-
tycznego (o czym nizej). Nie akceptowano réwniez istnienia pluralizmu
jezykowego. W 1794 roku Henri Gregoire zaprezentowal Zgromadzeniu
Narodowemu Raport, dotyczqcy koniecznoSci i Srodkow likwidacji dia-
lektow oraz upowszechnienia jezyka francuskiego, w ktérym stwierdzit,
ze wiekszo$¢ obywateli Republiki postuguje sie jednym z 33 dialektéw
(patois), co jest sytuacjg nie do zaakceptowania, gdyz nie sprzyja ona
wytworzeniu poczucia braterstwa. Proponowatl narzucenie catemu spo-
teczefistwu centralnego jezyka francuskiego®. Zrédlem suwerennosci
panstwa miat by¢ naréd, wspélnota najwazniejsza, wyobrazona i abstrak-
cyjna, okreslajaca tozsamo$¢ jednostki w stopniu niemal wylgcznym.
Znaczenie Rewolucji polegato réwniez na tym, iz przerwata ona cig-
glo$é instytucjonalng panstwa i podwazyla fundamenty porzadku spo-
tecznego. Jak zauwaza Krishan Kumar, ,,Wsp6iczesna historia Francji
naznaczona jest konfliktami i kryzysami, ktére raz za razem stawialy
naprzeciwko siebie cate klasy i wspolnoty”. Dziewietnastowieczne rewo-
lucje doprowadzity jednak do rozwoju ,,ptodnej tradycji narodowej au-
torefleksji”!. W 1882 roku historyk Ernest Renan przypieczetowal re-
publikanskg koncepcje narodu, definiujgc go jako ,,codzienny plebiscyt”
i dodajac, ze ,,wymaga on istnienia przeszlo$ci”; ,streszcza sie jednak
w terazniejszosci, w fakcie namacalnym: w zgodzie i jasno wyrazonym
pragnieniu, by prowadzi¢ dalej wspolne zycie”?. Renan uwazal, ze naréod

89 Inny deputowany, przeciwnik emancypacji zydoéw, stwierdzil: ,,Co powiecie o osob-
nikach, ktérzy chcieliby zostaé Francuzami, a zarazem zachowaé wylgcznie zydowskich
administratoréw, zydowskich notariuszy; ktérzy chcg miec¢ inne prawa w kwestiach
dziedziczenia, sprawowania prawnej opieki itp., niz Francuzi, ich sgsiedzi... Widzicie,
ze to nie ja wykluczam zydoéw. Sami sie wykluczajg”. [Cyt. za:] G. Haarscher, LaickosSc¢
(Laicité), ttum. Ewa Burska, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2004, s. 15 i 16.

% Francja do dzisiaj nie ratyfikowala Europejskiej Karty Jezykéw MniejszoScio-
wych, opracowanej przez Rade Europy i wylozonej do podpisu w 1992 r. W tym samym
roku wprowadzono natomiast poprawke do konstytucji, ktéra stwierdzata, ze jedynym
jezykiem urzedowym we Francji jest francuski.

°1 K. Kumar, English and French national identity..., s. 414-416.

°2 E. Renan, Co to jest nardd [w:] L. Zdybel (red.), By¢ w narodzie. Szkice o idei
narodu, narodowej kulturze i nacjonalizmie, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1998,
s. 197-210.
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tworzg ,,jednostki, ktére 1gczy wiele wsp6lnego”. Warto przypomnieé, ze
wyktad Renana odnosit sie do utraconych po przegranej w 1870 roku
wojnie z Prusami Alzacji i Lotaryngii, ktére zamieszkiwata gtéwnie lud-
no$¢, méwigca po niemiecku. Renan podkreslat ponadto, iz tworzenie
wspllnej tozsamosci wigze sie z ,,zapominaniem” lub celowym pomija-
niem niektérych tradycji, przede wszystkim za$ z ignorowaniem faktu,
iz dzisiejsza jednolito$¢ zostata okupiona krwawg likwidacjg réznorod-
nosci w przesztosci: wszak ,,kazdy francuski obywatel musiat zapomnie¢
0 nocy Swietego Barttomieja i trzynastowiecznych masakrach na Potu-
dniu”®3.

III Republika konsolidowata swa polityczng potege za pomocg szero-
ko zakrojonej normalizacji kulturowej®. Jej mezowie stanu, kiedy nakla-
dali na instytucje szkoly i armii obowigzek wpajania ich podopiecznym
etosu obywatelskiego, tak, aby ,,zapomnieli” oni o afiliacjach etnicznych,
kierowali sie bardzo precyzyjng koncepcjg narodu. Wewnetrzne mniej-
szo$ci etniczne — Bretoficzycy, Alzatczycy czy Prowansalczycy - zostaly
poddane intensywnej ,,frankizacji”. W szkotach jedynym dozwolonym je-
zykiem byt francuski, za$ na ich Scianach pojawity sie tabliczki: ,,Zabra-
nia sie plu¢ i méwié po bretofisku”. Konsolidacje panstwa francuskiego
w XIX wieku wsparli historycy, ktorzy stworzyli mit narodu francuskie-
go, siegajgcego swymi korzeniami czaséw przedkarolifiskich — wyraza-
jacy sie w podrecznikowej formuice ,, Nasi przodkowie, Galowie”. Fran-
cuski projekt nowoczesnej wspoélnoty politycznej, potgczonej wspélnym
celem i wspélnotg duchowa, wykluczat tolerancje dla odmiennos$ci imi-
grantéw i zakladat akulturacje jako konieczny warunek integracji.

3.4.2. Koncepcja narodu w Wielkiej Brytanii

W 1945 roku historyk Henry Butterfield stwierdzit: ,,My w Anglii utrzy-
maliS§my wiezy miedzy przeszioScig a terazniejszoscig, wiec nie musimy
polowaé na wilasne osobowoSci. Nie musimy angazowacé sie w rozmyS$lne
wytwarzanie Swiadomos$ci narodowej lub wysilaé sie, jak na przyktad
Irlandczycy, aby stworzyé ‘nacjonalizm’ z fragmentéw tradycji, z ruin
tragicznej przesziosci”®.

Panstwo brytyjskie powstato dopiero w 1707 roku z potgczenia Anglii
i Szkocji, za$ Zjednoczone Krolestwo w roku 1801, po dotgczeniu Irlandii.

% Ibidem.

% Zob. A. Dieckhoff, Nation and Nationalism in France: Between Idealism and
Reality, CERI-CNRS, dostepne na stronie: http://erg.politics.ox.ac.uk/materials/natio-
nal_identity/Dieckhoff Paper.pdf.

% [Cyt. za:] K. Kumar, op.cit., s. 414.
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Ma wiec krétszy rodowdd niz panstwo francuskie: kiedy w XVII wieku
Francja przechodzita proces centralizacji pod rzadami Richelieu i Lu-
dwika XIV, na Wyspach Brytyjskich nadal istnialy dwa panstwa: angiel-
skie i szkockie. W obrebie Zjednoczonego Kroélestwa znalazly sie narody
o silnej tozsamoSci: Anglicy, Walijczycy, Szkoci i Irlandczycy. Znaczenie
mial rowniez fakt, ze od momentu swych narodzin zaangazowato sie ono
w polityke imperialng, w ktorej istotng role odgrywaty narody oScien-
ne: Szkoci i Irlandczycy. Dziewietnastowieczna Wielka Brytania nie po-
grazyla sie, na wzor Francji, w debatach nad istotg narodu i tozsamoSci
narodowej, nie wyksztatcita nowoczesnego nacjonalizmu i nie przyswo-
ita sobie koncepcji $wietosSci i wyjatkowosSci wspo6lnoty narodowej®®.
Tozsamo§¢ brytyjska przybrata charakter supranarodowy i imperialny,
stosunkowo tolerancyjny wobec réwnoleglych tozsamos$ci na poziomie
regionalnym. Z powodu dominujacej pozycji angielsko$ci w ramach pan-
stwa, brytyjsko$¢ zostata w najwiekszym stopniu naznaczona wlasnie
nig, jednak panstwo brytyjskie nie prowadzito agresywnej polityki angli-
cyzacji. Thomas Nairn twierdzi, ze brytyjski nacjonalizm, w poréwnaniu
do tych, ktére powstaly w innych krajach europejskich, jest ,, atypowy”,
,hienarodowy” i ,heteronomiczny”?’.

Robin Cohen, w swej opublikowanej w 1994 roku ksigzce stwierdzit,
ze najbardziej charakterystyczng cechg brytyjskiej tozsamo$ci naro-
dowej jest jej rozdrobnienie. ,Wielo§¢ ptaszczyzn identyfikacji ozna-
czala, ze egzystencje Irlandczykéw, Szkotow, Walijczykéw i Anglikéw,
ludzi z biatego, czarnego i brazowego Commonwealthu, Amerykanéw,
anglofonéw, Europejczykéw i nawet ,,obcych”, krzyzowaly sie ze sobg
w nakladajacych sie i ztozonych kregach konstruowania tozsamosci i od-
rzucenia. Ksztalt i granice brytyjskiej tozsamos$ci sg wiec historycznie
zmienne, czesto niewyrazne i do pewnego stopnia plastyczne — ktéry to
aspekt brytyjskiej tozsamosci okreslitem jako ,,rozmyte granice”®®. Pré-
ba uscisSlenia granic narodu byta terytorializacja tozsamosSci: za ,,praw-
dziwego” Brytyjczyka zostal uznany mieszkaniec Wysp Brytyjskich.

% R. Brubaker, Immigration, Citizenship, and the Nation-State in France and Ger-
many: a Comparative Historical Analysis, [w:] A.M. Messina, G. Lahav, (ed.), The Mi-
gration Reader, Exploring Politics and Policies, Boulder, London 2006, s. 428.

97 T. Nairn, The Enchanted Class: Britain and Its Monarchy, Vintage, New York
1994, s. 102, 232-233 oraz 33S. Zob. réowniez K. Kumar, Nation and Empire: English
and British National Identity in Comparative Perspective,Theory and Society, Vol. 29,
No. 5, 2000, s. 575-608.

%8 R. Cohen, Frontiers of Identity: The British and Others, Longman, London 1994,
Por. F. Anthias, N. Yuval-Davis, Racialized boundaries. Race, nation, gender, colour
and class and the antiracist struggle, Routledge, London, New York 1995, s. 35.
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,Brytyjskos§¢” zostata przypisana przede wszystkim Anglikom, ale nie
odmoéwiono jej rowniez celtyckim Szkotom, Walijczykom i Irlandczykom.
Wytwarzaniu ztudzenia jednolitoSci spoteczefistwa brytyjskiego sprzy-
jata ,wspaniala izolacja” geograficzna.

Imperialna ptaszczyzna brytyjskiej tozsamosci narodowej wyrazata
sie natomiast w konstrukcji prawa naturalizacyjnego, uznajacego za bry-
tyjskich poddanych wszystkich mieszkancéw Imperium. W 1945 roku
liczba os6b, ktére mogty powiedzie€ o sobie civis Britannicus sum wy-
nosita okoto 800 milionéw. Po II wojnie Swiatowej kilkaset tysiecy z nich
skorzystato ze swych praw i przybyto na Wyspy w poszukiwaniu pra-
cy, co odebrato sens zabiegom terytorializacji tozsamos$ci narodowej,
zwlaszcza ze posiadali oni takie same uprawnienia, w tym prawo do
osiedlenia sie, pracy oraz do glosowania, jak dotychczasowi mieszkancy
Zjednoczonego Kroélestwa. Brak przynaleznoSci imigrantéw do wspdélno-
ty narodowej musiat zostac¢ okreSlony w inny spos6b. Nacjonalizm, ktéry
Harry Goulbourne nazwat postimperialnym, opart pojecie brytyjskosSci
o stereotyp angielskosci, 1aczonej z biatlym kolorem skéry. W rezultacie
nastapilo ,urasowienie” (racialization) granic wspdélnoty narodowej®.
Do podobnych wnioskéw doszedt Paul Gilroy, autor ksigzki There Ain’t
no Black in the Union Jack (Czarnego nie ma na brytyjskiej fladze).
W retoryce brytyjskiego nacjonalizmu réznica miedzy pojeciami rasy
a narodu ulegta zamazaniu. Granice wspélnoty narodowej zostaly zakre-
§lone za pomocg koloru skory'.

Retoryke ,,rasowego” nacjonalizmu wykorzystywali przede wszyst-
kim politycy pokroju Enocha Powella, ktérzy zdobywali popularno$é

% H. Goulbourne, Ethnicity and nationalism in post-imperial Britain, Cambridge
University Press, Cambridge 1991. Zob. réwniez F. Anthias, N. Yuval-Davis, Raciali-
zed boundaries..., s. 34-40. Por. B. Carter, M. Green, R. Halpern, Immigration policy
and the racialization of migrant labour: the construction of national identities in the
USA and Britain, ,,Ethnic and Racial Studies”, Vol. 19, No. 1, 1996, s. 135-157. Por.
D. McCrone, Who do you say you are? Making sense of national identities in modern
Britain, , Ethnicities”, Vol. 2, No. 3, s. 301-320, 2002 oraz D. McCrone, R. Kiely, Natio-
nalism and Citizenship, ,,Sociology”, No. 34, 2000, s. 19-34.

100 Zob. P. Gilroy, There Ain’t No Black in the Union Jack. The cultural politics of
race and nation, Hutchinson, London 1987, s. 44. Okresem kluczowym dla ksztaltowania
sie uprzedzen rasowych byt czas imperialnego panowania nad Indiami. Sportretowani
przez E.M. Forstera w Drodze do Indii Anglicy postrzegaja siebie jako ,,Rase Panuja-
cgq”, uprawniong do dominowania nad ,,czarnuchami” (niggers). We wlasnych oczach
sq meczennikami, dzwigajacymi Kiplingowskie ,brzemie¢ Bialego Czlowieka”, by cy-
wilizowa¢ podlegie im ludy, ,,p61-diabiéw i pét-dzieci”. Uprzedzenia te podtrzymywat
rasizm naukowy, preznie sie wowczas rozwijajacy na brytyjskich uniwersytetach. Zob.
S. Cornell, D. Hartmann, Ethnicity and Race. Making Identities in a Changing World,
Pine Forge Press, Thousand Oaks 1998.
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wsrod klasy robotniczej, jednakze byli marginalizowani na scenie poli-
tycznej. Polityka integracji, zaprojektowana w latach 60. przez Roya Jen-
kinsa i jego wsp6ipracownikéw, opierata sie jednakze na tradycyjnym,
pragmatycznym podejSciu do kwestii narodu i warunkéw przynalezno$ci
do wspdlnoty narodowej. Zgodnie z klasyczng formutg, zaproponowang
w 1950 roku przez Thomasa Humpreya Marshalla w eseju ,,Obywatel-
stwo i klasa spoteczna”, obywatelstwo to katalog uprawnien cywilnych,
politycznych i spotecznych, przystugujacych cztonkowi wspélnoty'®!. Imi-
granci byli kolejng grupg spoteczng, ktérg nalezato objag¢ owymi upraw-
nieniami. Proces integracji zakladat redefiniowanie ,,zamazanych” gra-
nic brytyjskiej tozsamosci narodowej w taki sposob, by ,,Czarni” znalezli
sie w ramach wspélnoty narodowej, oraz usuwanie barier rasowych, sto-
jacych na drodze nowych obywateli. Brak jasnego poczucia, czym owa
brytyjska tozsamo$¢ narodowa jest lub by¢ powinna, umozliwit ponadto
przyjecie koncepcji integracji, ktora nie zakladata koniecznosci akultu-
racji'®2.

3.4.3. Model ,,zarzagdzania ré6znorodnoscig” w koloniach

Pod koniec XIX wieku pod rzgdami Francji i Wielkiej Brytanii znajdo-
wato sie niemal 2/3 kuli ziemskiej. Oba te panstwa musialy sobie radzié¢
w koloniach z ogromnym zréznicowaniem kulturowym i religijnym. Po-
lityka, stosowana wobec podporzadkowanych ludéw w imperiach, wy-
warla wptyw - co prawda, jak wskazuje Erich Bleich, poSredni — na wzér
stosunkéw miedzy instytucjami pafistwowymi a postkolonialnymi imi-
grantamil®3,

Francuzi w swojej polityce kolonialnej przywiagzywali duzg wage do
eksportu francuskich idei i kultury, co uwazali za swg mission civiliza-
trice'®*. Podobnie, jak w kraju, aparat administracyjny stosowal scen-
tralizowane podejScie asymilacjonistyczne, ktére nasilito sie w okresie
IIT Republiki. Asymilacja byta uwazana za element procesu moderniza-
cyjnego: tubylcy zyskiwali mozliwo$¢ zostania Francuzami dzieki korzy-

101 Zob. T.H. Marshall, Class, Citizenship and Social Development, na podstawie
wydania Anchor Books, New York 1965. Tekst w ttlumaczeniu Kazimierza Frieske do-
stepny na stronie: http://www.ips.uw.edu.pl/rszarf/tpsdzienne/marshall.pdf.

102§, Small, J. Solomos, Race, Immigration and Politics in Britain: Changing Policy
Agendas and Conceptual Paradigms 1940’s-2000’s, ,, International Journal of Compa-
rative Sociology”, Vol. 47, 2006, s. 23S.

103 Zob. E. Bleich, Legacies..., oraz K. Kumar, English and French national identi-
ty..., s. 422-424.

104 M. Burrows, ,,Mission civilisatrice”: French Cultural Policy in the Middle East,
1860-1914, , The Historical Journal”, Vol. 29, No. 1, 1986, s. 109-135.
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staniu z dobrodziejstw francuskiej edukacji. Bylo to jednak uzaleznione
od osobistego wysitku jednostki, a zwlaszcza od jej sktonnoSci do wy-
rzeczenia sie swej tradycyjnej kultury. Warto na przyktad podkresli¢, ze
mieszkaniec zaanektowanej w 1830 roku Algierii moégt uzyskaé obywa-
telstwo francuskie tylko po wyrzeczeniu sie islamu. W rezultacie dostep
do uprawnien, zwigzanych z francuskim obywatelstwem, wbrew gloszo-
nej ideologii republikanskiej, byl ograniczony do waskiej elity'%.

Po II wojnie §wiatowej panstwo francuskie prébowato zastosowac te
zasady w praktyce wobec imigrantéw postkolonialnych, zwtaszcza z Al-
gierii, ktéra byla uwazana za cze$¢ terytorium Francji. Z jednej strony
teoretycznie przyznato im bardzo szerokie uprawnienia liberalne i uza-
leznito wejScie do spoteczenistwa przyjmujgcego od indywidualnego wy-
sitku imigranta, z drugiej — dyskurs polityczny zeSrodkowal sie woko6t
sposobéw wykluczenia imigrantéw ze wspdlnoty narodowej'o®.

Brytyjczycy we wilasnych koloniach zasadniczo woleli wprowadzac
rzady poSrednie, oparte na starej rzymskiej zasadzie divide et impe-
ra — dziel i rzadz. I rzeczywiScie obywali sie mniejszg liczbg zolnierzy
i administratoré6w na gtowe kolonialnego poddanego, niz Francuzi. Cho-
ciaz podobnie, jak ich francuscy rywale, odczuwali Kiplingowski ciezar
,brzemienia biatego cztowieka”, zobowigzanego do cywilizowania podle-
gltych im ludéw, ,,p6t-diabtéw, p6t-dzieci”, charakteryzowata ich wieksza
skionno$é do akceptowania réznorodnosSci obyczajow i kultur'®’. Chri-
stian Joppke twierdzi, ze ,brytyjska gotowo$¢ do uznania migrantéw za
mniejszoS$ci etniczne jest gteboko zakorzeniona w historii... Imperium
dostarczyto pluralistycznego modelu radzenia sobie z postimperialnymi
imigrantami. Podczas gdy Francja starata sie zasymilowaé kolonie, im-
perialna Brytania nigdy nie miata takich aspiracji... Nawet, kiedy ‘tu-
bylcy’ przemieScili sie z peryferii do centrum imperium, nie byto mowy
o tym, ze powinni sta¢ sie w jakikolwiek sposéb , brytyjscy” lub ,,angiel-
scy 108,

105 .. Dubois, La République Métisée: Citizenship, Colonialism, and the Borders of
French History, ,,Cultural Studies”, Vol. 14, No. 1, 2000, s. 15 -34.

106 G. Pervillé, La politique algérienne de la France, de 1830 a 1962, Le genre hu-
main, Editions du Seuil, Septembre 1997, s. 27-37.

107 K. Kumar, English and French national identity..., s. 423.

108 Ch. Joppke, Immigration and the Nation-State: The United States, Germany
and Great Britain, Oxford University Press, Oxford 1999, s. 224-225.
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4. Modele stosunkéw miedzy panstwem a wyznaniami
we Francji i w Wielkiej Brytanii

Druga istotng ramg instytucjonalng, ktéra wplywa na sposéb integracji
imigrantéw, w przypadku ktérych ,,r6znica” dotyczy religii, sg historycz-
ne stosunki miedzy panstwem a wyznaniami'®®. Dzieje sie tak z dwéch
powodoéw: po pierwsze, zréznicowanie religijne jest jednym z istotnych
wymiaréw pluralizmu kulturowego!!’. Innymi stowy, sposéb, w jaki
panstwo poradzilo sobie ze zréznicowaniem religijnym, byl jednym
z najistotniejszych czynnikéw ksztaltowania sie jego polityki integracji
imigrantéw. Po drugie, w momencie ujawnienia sie upolitycznionej, mu-
zulmanskiej tozsamoSci religijnej oraz zredefiniowania lub poszerzenia
definicji przedmiotu polityki integracji w kategoriach religijnych, histo-
rycznie wypracowane skrypty i mechanizmy rozwigzywania przez pan-
stwo problemu relacji ze wspélnotami wyznaniowymi staly sie istotnym
elementem polityki integracji jako takiej.

4.1. Stosunki miedzy panstwem a wyznaniami we Francji

4.1.1. Krnabrna cérka Kosciota katolickiego

Francja przyjeta chrzeScijafistwo w 496 roku, jako jeden z pierwszych
krajow europejskich, stad tez bywa nazywana ,najstarszg cérkg KosScio-

19 Na duze znaczenie tego czynnika zwracaja uwage miedzy innymi Joel Fetzer
i Christopher Soper, autorzy ksigzki Muslim and the State in Britain, France, and
Germany, wskazujac, ze ,,problemy panstwowej akomodacji muzulmanskich praktyk
religijnych w Wielkiej Brytanii, Francji i Niemczech réznig sie, w zalezno$ci od spo-
sobu, w jaki panstwa te rozwigzaly kwestie koScielno-panstwowe w przesztoSci”. Zob.
J.S. Fetzer, J.Ch. Soper, Muslims and the State in Britain, France, and Germany, Cam-
bridge University Press, Cambridge 20085, s. 18. Zob. réwniez J. Cesari, Islam and de-
mocracy meet. Muslims in Europe and in the United States, Palgrave Macmillan, New
York 2006, rozdzial 4: The Secularisation of Islamic Institutions in Europe and the
United States: Two Approaches, s. 65-88.

110 P Statham, R. Koopmans, M. Giugni, F. Passy, Resilient or adaptable Islam?
Multiculturalism, religion and migrants claims—making for group demands in Britain,
the Netherlands and France, , Ethnicities”, Vol. 5, No. 4, 2005, s. 427-459. Badacze
ci proponuja, by spojrze¢ na ,,polityke integracji i polityczng akomodacje religii jako
na dwa aspekty kontekstu politycznego, ktéry definiuje narodowy wariant pluralizmu
kulturowego”. Warto jednak podkre$li¢, Ze nie opowiadaja sie oni za ujmowaniem sto-
sunkoéw religijnych w obrebie polityk integracyjnych, uznajac, iz stanowi ona odrebne
pole polityczne o istotnym znaczeniu.
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ta”. Harmonijne stosunki miedzy Stolica Apostolskg a wiadcami fran-
cuskimi zaczely sie psu¢ w XIII wieku, kiedy ci ostatni zaangazowali
sie w budowe silnego, scentralizowanego panstwa narodowego. Eskala-
cja konfliktu nastgpita za panowania Filipa IV Pieknego (1285-1314),
ktéry rozwigzal problem finansowania swych ambitnych planéw przez
opodatkowanie francuskiego kleru, co naturalnie wywotato sprzeciw pa-
pieza Bonifacego VIII. Papiez prébowat przywotaé francuskiego wtadce
do porzadku ogtaszajac w 1301 roku bulle Asculta Filii (Stuchaj, synu),
ktéra uzasadniata dominacje KoSciota nad wtadzg Swiecka: ,,B6g usta-
nowil papiezy nad krélami i cesarzami”. Te ideologiczng ofensywe Filip
IV spuentowatl ofensywa militarng: w sierpniu 1303 roku jego wojska
zaatakowaly siedzibe Bonifacego VIII, co przyczynilo sie do rychiej
$mierci papieza. Ukoronowaniem zwyciestwa francuskiego wladcy bylo
calkowite podporzadkowanie mu papiestwa i przeniesienie przez Kle-
mensa V w 1309 roku jego siedziby do Awinionu. W czasie tzw. niewoli
awinionskiej, trwajgcej do 1377 roku, papieze pozostawali w catkowitej
zaleznoSci politycznej od monarchii francuskiej; wszyscy byli zresztg
Francuzami.

Po zakonczeniu Wielkiej Schizmy, w 1418 roku, w Rzymie znéw za-
siadl papiez, uznawany przez wiekszo$¢ Kkatolickiego Swiata, jednak
francuscy monarchowie nie mieli zamiaru podporzadkowaé sie jego
dyktatowi. W trakcie schizmy w Srodowisku uniwersytetu paryskiego
nabrata bowiem ksztaltu teoria koncyliarystyczna, gloszgca wyzszoS¢
soboru nad papiezem. Jej praktycznym wyrazem i milowym kamieniem
na drodze ustanawiania niezaleznoS$ci administracyjnej KoSciota fran-
cuskiego od Rzymu, byla tzw. sankcja pragmatyczna z Brugii, wysto-
sowana przez Karola VII w 1438 roku. Zgodnie z jej zapisami, co dzie-
sie¢ lat miat by¢ zwolywany sobér powszechny KoSciota, majacy wtadze
zwierzchnig nad papiezem. Papiez stracit prawo nadawania beneficjow
i kontrolowania uzyskiwanych z nich dochodéw. Krél zaakceptowat co
prawda cze$¢ ustalen soboru bazylejskiego, potepiajgcego koncyliaryzm,
jednakze w zamian za to uzyskat wiladze mianowania urzednikéw ko-
Scielnych. Ograniczone zostato ré6wniez prawo odwotywania sie dostojni-
kéw koScielnych do Rzymu.

Niezalezno$§¢ KosSciota katolickiego we Francji od Rzymu przypie-
czetowal konkordat boloniski z 1516 roku, zawarty miedzy krélem Fran-
ciszkiem a papiezem Leonem XI. W zamian za ponowne potwierdzenie,
iz wladza papieza nie jest ograniczana przez sobor, krol uzyskat prawo
nakladania dziesieciny na Kkler oraz kontrolowania apelacji biskupéw do
Rzymu. Zachowat réwniez prawo nadawania beneficjéw dla arcybisku-
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pow, biskupéw, opatéw i przeordéw, chociaz papiez mogt zawetowacé nie-
kompetentnych kandydatoéw. Papiez mogt réwniez zbiera¢ dochéd z débr
koScielnych we Francji. Dzieki konkordatowi francuscy wtadcy uzyskali
znaczng kontrole nad dziataniami KoSciota, co uodpornito ich na atrak-
cyjno$¢ postulatéw reformacyjnych. Protestanci byli bezlito$nie przesla-
dowani przez aparat wladzy. Krwawe wojny religijne z lat 1562-1570 oraz
1576-1589 zakonczytly sie pacyfikacja kraju i podpisaniem w 1598 roku
edyktu nantejskiego, gwarantujgcego wolno$¢ religijng.

W XVII wieku rzeczywistg wtadze we Francji sprawowali dwaj kar-
dynatowie, Richielieu i Mazarini, jednakze bezkompromisowo dazyli oni
do umocnienia wladzy panstwowej, wygrywajac interesy katolikow prze-
ciwko protestantom i hamujgc zapedy frakcji katolickiej. Za panowania
Ludwika X1V doszlo do ostatecznego zdtawienia rebelii protestanckiej we
Francji, co zostato w 1685 roku przypieczetowane odrzuceniem edyktu
nantejskiego: koScioly protestanckie mialy zostaé zniszczone, za$ ci, kto-
rzy nie chcieli przejs$é na katolicyzm, zostali skazani na banicje. W ciggu
kolejnych trzech dekad Francje opuscily setki tysiecy protestantow!!l.
Nie bylo to bynajmniej jednoznaczne z triumfem Stolicy Apostolskiej:
Ludwik X1V, realizujgc plany zbudowania monarchii absolutnej, konty-
nuowal proces autonomizacji Kosciota katolickiego. Spér z Rzymem za-
ostrzyt sie w 1665 roku, kiedy Stolica Apostolska potepita cenzoréw Sor-
bony za tolerowanie pism, podwazajacych jej autorytet. Jego kulminacja
nastgpita w 1682 roku, kiedy giéwny teoretyk absolutyzmu francuskiego,
bliski wspo6ipracownik i spowiednik kréla, biskup Meux Jakub Benign
Bossuet, ogtosit tzw. ,Deklaracje kleru francuskiego”, znang réwniez
jako cztery artykuty gallikanskie. Obwieszczaly one niezalezno$é kroé-
16w francuskich od papieza, wyzszoS$¢ soboru powszechnego nad papie-
zem, zalezno$¢ papieza od prawa koScielnego, a KoSciota we Francji od
tradycji gallikafiskich oraz uzaleznienie nieomylnoSci papieza od zgody
catego soboru powszechnego. Ostatecznie w 1693 roku krél wycofat swe
poparcie dla Deklaracji, co nie zmieniato faktu, ze na przetomie XVII
i XVIII wieku absolutystyczne panstwo sprawowato Scistg kontrole nad
poczynaniami Ko$ciota. Zalezno$¢ francuskiego duchowienstwa od ,,0b-
cej wladzy politycznej” Stolicy Apostolskiej zostata radykalnie ostabio-
na, za$ gallikanska specyfika francuskiego katolicyzmu ostatecznie po-
twierdzona''?,

11 J, Baszkiewicz, Historia Francji, Ossolineum, Wroctaw 2008, s. 259-260.
12 G, Haarscher, LaickoSc..., s. 13.
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4.1.2. Rewolucja 1789 roku i Cesarstwo: pierwszy etap laicyzacji panstwa

Prady o$swieceniowe XVIII wieku przyczynity sie do przyspieszenia se-
kularyzacji spoteczenstwa francuskiego. Srodowisko filozoféw i ency-
klopedystéw pod przywoédztwem Woltera dgzylo do zerwania z dogma-
tyzmem religijnym KoSciota katolickiego na rzecz racjonalizmu, jak
réwniez do podwazenia roli KoSciota w zyciu publicznym. Radykalne
przeksztalcenie relacji miedzy religig a spoteczefistwem w duchu za-
lozen oSwieceniowych przyniosta jednakze dopiero Wielka Rewolucja
Francuska z 1789 roku. Warto przy tym zauwazy¢, ze dziatania wtadz
rewolucyjnych wobec KoS$ciota katolickiego mozna uznaé za logiczna,
cho¢ skrajng kontynuacje tradycji gallikanskich.

Deklaracja Praw Czlowieka i Obywatela z 26 sierpnia 1789 roku za-
wierata zapis o prawie do wolnoSci religijnej. Artykut 10 glosit, ze ,nikt
nie powinien by¢ przeS§ladowany z powodu swych przekonan, takze re-
ligijnych, o ile ich wyrazanie nie zaki6ca okreSlonego ustawg porzadku
publicznego”. O wiele wazniejsze byly jednak sformulowania, zawarte
w preambule Deklaracji, ktore gtosity, ze zostata ona ogloszona pod ,,au-
spicjami Istoty Najwyzszej”. W odréznieniu od sformutowan, przyjetych
we wczesniejszej konstytucji amerykanskiej, Bog nie zostat uznany za
zrodlo praw czilowieka - sg one, wedlug tego dokumentu, prawami na-
turalnymi!'?. Konstytuanta, w my$l zasad ,,wolno$ci, braterstwa i row-
noSci”, zlikwidowata przywileje KoSciola katolickiego, znacjonalizo-
wala jego majatek, odebrata mu prawo pobierania optat i wprowadzita
réwnouprawnienie mniejszosci religijnych (w grudniu 1790 roku status
obywatelski uzyskali protestanci, za§ we wrze$niu roku 1791 - wyznaw-
cy judaizmu). 12 lipca 1790 roku zostata ogloszona ustawa, znana jako
,Konstytucja cywilna duchowienstwa”, zgodnie z ktérg biskupi i pro-
boszczowie stali sie urzednikami panstwowymi, wybieranymi przez
obywatelskie zgromadzenia wyborcze. Granice diecezji zostaly dopaso-
wane do granic departamentéw, co zmniejszylo liczbe biskupéw ze 135
do 83. Cztery miesigce pdzniej Zgromadzenie Narodowe wprowadzilo
obowigzek sktadania przez duchownych przysiegi lojalnoSci wobec Usta-
wy cywilnej. Jej formuta byta bardzo tagodna: ksieza mieli przyrzec, ze
,,beda pilnie czuwaé nad wiernymi z diecezji (lub parafii), ktéra zostata
im powierzona, dochowajg wiernosci narodowi, prawom i krélowi i bedg
wspieraé ze wszystkich sit Konstytucje, uchwalong przez Zgromadzenie

113 Jak zauwaza Jan Baszkiewicz, ,,sprowadzalo to w istocie role Pana Boga do
zyczliwego, lecz biernego kibicowania pracom Zgromadzenia Narodowego”. Zob. tegoz,
Francja nowozytna. Szkice z historii wiekow XVII-XX, Wydawnictwo Poznanskie, Po-
znan 2002, s. 109.
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Narodowe i przyjetg przez kroéla. Papiez, do ktérego zwrécono sie o za-
twierdzenie ustawy, uznat jg jednak za zerwanie konkordatu z 1516 roku.
Przyczynilo sie to do powstania roztamu we francuskim KoSciele, po-
niewaz niemal potowa ksiezy — tzw. ksieza ,,oporni” — odmoéwita ztozenia
przysiegi.

Panstwo rewolucyjne konsekwentnie pozbawiato KoScioét jego prero-
gatyw w sferze publicznej. Konstytucja z 1791 roku laicyzowatla instytu-
cje stanu cywilnego. W roku 1792 panstwo przejeto od proboszczéw pro-
wadzenie ksigg stanu cywilnego i zalegalizowalo rozwody. Rok p6zniej do
wtladzy doszli hebertySci, ktérzy zaczeli realizowac program dechrystia-
nizacji. Jednym z ich najbardziej radykalnych posuniec¢ byto zastapienie
kalendarza gregorianskiego republikanskim, w ktérym nie znalazty sie
zadne katolickie §wieta. Zabroniono obchodzenia §wiat religijnych, ktore,
za radg Robespierre’a, zastgpiono ceremoniami, zwigzanymi z ateistycz-
nym kultem Rozumu oraz Istoty Najwyzszej. Starano sie rowniez zmie-
nia¢ nazwy topograficzne, zawierajgce odniesienia do religii. Zburzono
wiele zabytkowych ko§cioléw, a cze$é z nich przeksztalcono w Swiatynie
Rozumu. We wrzes$niu roku 1794 zlikwidowano réwniez fundusz, z kt6-
rego ptacono pensje ksiezom konstytucyjnym. Rozdziat KoSciota od pan-
stwa zostal przypieczetowany w thermidorianskiej konstytucji z 22 lipca
1795 roku, ktérej artykut 354 stwierdzat, ze ,,Nikomu nie mozna zabroni¢
praktykowania zgodnego z prawem kultu, jaki wybral. Nikogo nie moz-
na zmusi¢ do §wiadczenia na rzecz kultu. Republika nie optaca zadnego
kultu”''4, Ustawa o organizacji wyznan z wrze$nia 1795 roku zabronita
m.in. umieszczania symboli religijnych na zewnatrz budynkéw oraz prze-
prowadzania ceremonii religijnych poza obrebem koSciotow.

Czes$¢ uprawnien Ko$ciota katolickiego przywrocit konkordat, zawar-
ty w 1801 roku przez Napoleona Bonaparte z Piusem VII. Potwierdzit on
uprzywilejowang pozycje katolicyzmu jako wyznania wiekszoSci Fran-
cuz6w, jednak nie przywroécit mu statusu oficjalnej religii panstwowej.
Wprowadzono bowiem instytucje tzw. religii uznanych, ktére uzyskaty
wsparcie finansowe ze strony panstwa. Status taki uzyskaly wyznania,
ktére posiadaty witasng organizacje: katolicyzm, protestantyzm w wyda-
niu luteranskim i kalwinskim oraz judaizm (w 1808 roku, po utworze-
niu organizacji)!*>. Painstwo francuskie uzyskato mozliwo$¢ mianowania
biskupow, Kosciét wyrzekl sie réwniez pretensji do ziem, skonfiskowa-
nych po 1790 roku. Duchowienstwo miato obowigzek sktadania przysiegi
lojalnoSci wobec panstwa, w zamian za co panstwo wyptacato ksiezom

114 G. Haarscher, op.cit., s. 18.
115 Dopiero w 1831 r. rabini zaczeli dostawaé panstwowa pensje.
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pensje. Nie do$¢, ze konkordat byl o wiele korzystniejszy dla panstwa
francuskiego, to rok pézniej zostal uzupelniony przez Napoleona tzw.
artykulami organicznymi, ktére znacznie rozszerzaty prerogatywy pan-
stwa: bez jego zgody papiez nie mogt ogtosi¢ bulli, powotaé nowej para-
fii, zwotac synodu, ani przysta¢ legata. Poniewaz artykuly odwolywaty
sie do ,,starych gallikanskich wolnoSci”, wszystkie seminaria duchowne
mialy obowigzek nauczac artykulow gallikanskich z 1682 roku. Ksieza
musieli ubiera¢ sie ,,po francusku”, wprowadzono réwniez jednolity ka-
techizm. Ogtoszony w 1804 roku kodeks cywilny podkreslit autonomie
panstwa w kwestii stanowienia prawa, legalizujac m.in. rozwody oraz
wprowadzajac konieczno$¢ zawarcia Slubu cywilnego przed koSciel-
nym?!!%, Natomiast ustawa z 1806 roku, dotyczgca uniwersytetu, zawiera-
Ta zapis, iz mimo pozostawania edukacji podstawowej i Sredniej w gestii
Ko$ciota, kontrola nad nig nalezy do panstwat!'’.

Wedlug Jeana Baubérota, wydarzenia przetomu XVIII i XIX wieku
wyznaczajq pierwszy etap laicyzacji panstwa francuskiego, ktéra prze-
jawila sie rozbiciem instytucjonalnym, uznaniem prawomocnoSci religii
w kontekScie nowego zrdznicowania instytucjonalnego oraz uznaniem
pluralizmu wyznaniowego. Religia przestala nadawaé sens wszystkim
aspektom zycia. Poszczegélne instytucje, dotychczas funkcjonujgce
zgodnie z jej normami (medycyna) lub pozostajgce pod jej wplywem
(szkota), rozwijajg w tym okresie wlasne struktury, uniezalezniajg sie od
religii w ramach dominujgcego panstwa narodowego i zaczynaja wpajac
swoim adeptom areligijng perspektywe kulturowa. Mimo to religia na-
dal jest uwazana za niezwykle wazng instytucje, gdyz zaspokaja potrze-
by duchowe, jest Zr6dtem moralnosci, ktéra tworzy podstawy wspdlnej
egzystencji oraz pelni istotng role socjalizacyjng. Katolicyzm, ,,religia
ogromnej wiekszoSci Francuzéw”, musi jednakze dzieli¢ sie swym statu-
sem z innymi ,,uznanymi”’wyznaniami — protestantyzmem luteranskim
i reformowanym oraz judaizmem. Tolerowane sa réwniez inne wyzna-
nia, a jedng z dostepnych opcji §wiatopogladowych staje sie ,,obojetnosé¢”
w kwestiach religijnych!8.

116 Tekst konkordatu i artykuléw organicznych mozna znalezZé na stronie: http://
www.concordatwatch.eu/topic—-826.

117 J.-0. Boudon, L'Invention de la Laicité de la Revolution a ’Empire. De la Revo-
lution Francaise a la Loi de 190S. Les Debats du XIXe Siécle, Session sous la presi-
dence de Philippe Levillain, Senat, 4 Fevrier 200S. Tekst dostepny na stronie senatu:
http://www.senat.fr/colloques/index.html.

118 Zob. J. Baubérot, Histoire de la laicite en France, Presses Universitaires de
France, Paris 2007, s. 25-26.
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4.1.3. Konflikt dwéch Francji: 1814-1870

Okres miedzy upadkiem Napoleona a powstaniem III Republiki byt na-
znaczony konfliktem miedzy ,,dwiema Francjami”, czyli zachowawczg
,hajstarsza cérkg KoSciota” a liberalng ,,spadkobierczynig idei rewo-
lucyjnych”. W okresie Restauracji religia powroécita do sfery polityki.
Rzady Ludwika XVII i Karola X opieraly sie na sojuszu ottarza z tro-
nem i wzajemnej legitymacji wiadzy panstwowej i koScielnej. Oktrojo-
wana w 1814 roku Karta Konstytycyjna utrzymywata co prawda wol-
no$¢ wyznania i wynagrodzenia dla pastoréw protestanckich, jednakze
przywrécita religii katolickiej, ,,apostolskiej i rzymskiej” status religii
panstwowej. W roku 1816 zakazano rozwodéw, zas§ w 1825 wprowadzo-
no restrykcyjne prawo przeciwko bluZnierstwu, przewidujagce m.in. kare
Smierci za zbezczeszczenie hostii. Rewolucja lipcowa 1830 roku przynio-
sta natomiast wybuch wojowniczego antyklerykalizmu. Ponownie znie-
siono wowczas status katolicyzmu jako religii painstwowej, przyznajac
mu jedynie tytut , religii, wyznawanej przez wiekszo$¢ Francuzéw”.

Gtéwna oS$ konfliktu miedzy ,,dwiema Francjami” przebiegata przez
sfere edukacji, zmonopolizowanej przez Kosciétl katolicki. Probe wy-
pracowania kompromisu miedzy dwiema opcjami Swiatopogladowymi
stanowila ustawa Guizota z 28 czerwca 1833 roku. Wprowadzila ona
powszechng edukacje na poziomie podstawowym: w kazdym depar-
tamencie miata powstaé szkota, ksztalcgca nauczycieli, za§ w kazdej
wspollnocie, liczgcej ponad SO0 os6b - szkota podstawowa dla chiop-
cow, przy czym wspollnota mogta sie wywigzacé z tego obowigzku, sub-
wencjonujac juz istniejgcg szkote wyznaniowg. Ponadto wprowadzono
mozliwo$§¢ tworzenia szk6l prywatnych. W programie szkolnym gtéwny
nacisk potozono na nauczanie religijne i moralne. Ustawa wywotata jed-
nak protesty ze strony obu obozéw: katolikom nie odpowiadato istnienie
szkolnictwa publicznego, za$ antyklerykalom — wolno$¢ tworzenia szkot
wyznaniowych.

Po wyborze w 1848 roku Ludwika Napoleona Bonaparte na prezy-
denta, polityczna szala przechylita sie zdecydowanie na korzys$¢ ,,Francji
katolickiej”. Nowy minister edukacji Alfred de Falloux stworzyl ustawe
(przegltosowang 12 marca 1850 roku), ktora istotnie rozszerzyta prero-
gatywy wtadz koScielnych. Biskupi uzyskali prawo nadzorowania dzia-
TalnoSci cial, kontrolujgcych sfere organizacyjng i programowg szkot
prywatnych i publicznych. Poszczegélne szkoly byly kontrolowane przez
mera oraz proboszcza — na ich prosbe biskup mégt zganié¢ lub usunagé
z pracy nauczyciela. Ustawa wprowadzita ré6wniez obowigzek stworze-
nia w kazdej wspoélnocie, liczacej ponad 800 mieszkancéw, szkoty dla



72 Modele polityki integracji imigrantéw we Francji i w Wielkiej Brytanii

dziewczat. Loi Falloux przyczynito sie do radykalizacji konfliktu miedzy
zwolennikami zachowania tradycyjnych dogmatéw i wierzen katolickich,
a r6znej masci wolnomys$licielami, w szeregach ktérych znaleZli sie za-
réwno Kkatolicy, ktérym blizszy byl spirytualizm, liberalni protestanci
i zydzi, jak i wyznawcy ezoteryzmu i religii humanistycznej. Niektérzy
dziatali w ramach 16z masoniskich lub stowarzyszen wolnomysSliciel-
skich, jednak zwolennicy radykalnego materializmu stanowili wsréd
nich zdecydowana mniejszo$é!'°. Narastajacy antyklerykalizm wyrazit
sie w ponownej separacji KoSciota od panstwa w czasie rzgdéw Komuny
Paryskiej w 1871 roku.

4.1.4. Laicyzacja szkolnictwa w latach 80. XIX wieku

Najistotniejszym rezultatem konfliktu miedzy republikanami a zwolen-
nikami ancien regime’u byto wykrystalizowanie sie wojowniczej laicko-
$ci, ktorej ostrze w pierwszych latach istnienia III Republiki zwrdécito sie
przeciwko zgromadzeniom zakonnym, kontrolujagcym szkolnictwo podsta-
wowe i Srednie. Zacofanie i analfabetyzm francuskich zolnierzy uwazano
za jedng z przyczyn hanbigcej porazki w wojnie z Prusami w 1870 ro-
ku. Owczesny minister edukacji Jules Ferry rozpoczal, przy pomocy
dyrektora szkolnictwa podstawowego Ferdynanda Buissona, realizacje
programu stworzenia ,,bezplatnej, laickiej i obowigzkowej” szkoty. W lu-
tym 1880 roku zostata powotana Wysoka Rada Szkolnictwa Publicznego,
odpowiedzialna za nadzér programowy, w ktorej sktadzie nie byto oséb
duchownych. Miesigc p6Zniej na zgromadzenia zakonne, prowadzace
dziatalno$é edukacyjng, natozono obowigzek autoryzacji ze strony pan-
stwa. W grudniu 1880 roku utworzono publiczne szkolnictwo Srednie dla
dziewczat. Religia w szkotach dla dziewczat mogta by¢é wyktadana tylko
na pros$be rodzicéw, w obrebie szkoty, ale poza godzinami lekcyjnymi.
Ustawa z 1881 roku ustanowila bezplatne szkolnictwo podstawowe!?.
Kolejna Ustawa Ferry’ego (loi Ferry), z 28 marca 1882 roku, wprowa-
dzita obowigzek edukacji podstawowej dla chtopcéw i dziewczat w wieku
od 6 do 13 lat. W miejsce nauczania religijnego wprowadzata nauczanie

119 J. Baubérot, Histoire..., s. 39. Na temat roli masonéw w procesie laicyzacji zob.
G. Kucharczyk, Kielniq i cyrklem. Laicyzacja Francji w latach 1870-1914, Fronda,
Warszawa 2006. Nalezy jednak zastrzec, ze ksigzka zostala napisana z perspektywy
prawicowo-konserwatywnej i przewaza w niej subiektywna, wartoSciujaca ocena opi-
sywanych wydarzen, podparta spiskowg teorig dziejow.

120 Texte intégral original de la Loi du 16 juin 1881 qui établit la gratuité absolue de
I’enseignement primaire dans les écoles publiques. Tekst ustawy dostepny na stronie:
http://daniel.calin.free.fr/textoff/loi_1881.html.
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obywatelskie i moralne. Nie tylko znosita wynikajaca z Ustawy Falloux
kontrole duchowienstwa nad szkolnictwem, ale réwniez zakazywata na-
uczania religii w obrebie szkoly. Na nauczanie religii poza murami szko-
1y zostat przeznaczony jeden dzien tygodnia szkolnego!?'. Uzupelnieniem
ustawy byly nowe programy szkolne i podreczniki, majgce krzewic repu-
blikanska i laickg moralno$¢. Obowigzkiem nauczyciela byto pilnowanie,
by uczniowie przyswajali sobie prawa boskie ,,zgodnie z tym, co dyktuje
im sumienie i rozum”, lecz rOwnoczeS$nie ,,nie powinien przywigzywac
wagi do przepisow religijnych poszczegbélnych wspdlnot”.

Warto jednak nadmienié, ze w odréznieniu od Ferdynanda Buisso-
na, ktéremu bliska byta koncepcja laickoSci wojujacej i ktory twierdzit,
ze moze istnie€ ,,albo szkola racjonalistyczna, albo szkota klerykalna,
trzeciej mozliwo$ci nie ma”'??, Jules Ferry byl zwolennikiem ,,spokojnej
neutralno$ci” $§wiatopogladowej szkoly. Swoje poglady wyrazit w sityn-
nym ,,LiScie do nauczycieli” z 17 listopada 1883 roku: ,,W chwili, kiedy
proponujecie waszym uczniom jaka$ zasade czy maksyme, zastanéwcie
sie, czy to, co zamierzacie powiedzie¢, mogtoby urazi¢ chociaz jedne-
go uczciwego czlowieka. Zastandéwcie sie, czy jaki$ ojciec rodziny, choé-
by jeden, obecny w waszej klasie, mégtby w dobrej wierze nie zgodzié
sie z tym, co by uslyszal. Jeéli tak, nie méwcie tego, jeSli nie, méwcie
$miato, poniewaz to, co macie do zakomunikowania dzieciom, nie plynie
z waszej madroSci, ale jest madros$cig rodzaju ludzkiego... Nauczyciel
powinien unikaé - jako zlego dziatania — wszystkiego, co w jego jezyku
czy postawie mogloby zranié¢ uczucia religijne powierzonych jego opie-
ce, wszystkiego, co w odniesieniu do jakiej$ opinii §wiadczytoby o braku
szacunku z jego strony, czy pows$ciagliwo$ci”'?3. Ferry byl przekonany
o mozliwo$ci zbudowania moralnosci, ktéra bedzie neutralna wzgle-
dem religii. Miaty sie na nig zlozy¢ elementy judaizmu, ré6znych odmian
chrzescijanstwa oraz tradycji filozoficznych (Pascal, Wolter, Kant, jak
réwniez konfucjanizm), za$§ przede wszystkim zasady, wywodzace sie
z Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela z 1789 roku i Deklaracji Praw

121 Texte intégral original de la Loi du 28 mars 1882 qui rend l’instruction pri-
maire obligatoire, tekst ustawy dostepny na stronie: http://daniel.calin.free.fr/textoff/
loi_1882_vo.html.

122 [Cyt.za:] G. Haarscher, op.cit., s. 34.

123 Tbidem. Tekst okdlnika zostal zamieszczony w raporcie Debré. Rapport au nom
de la Mission d’Information sur la question du port des signes religieux a 1’école par
Jean-Louis Debré, Assemblée Nationale, S Decémbre 2003, s. 18, dostepne na stronie:
http://www.assemblee-nationale.fr/12/dossiers/laicite.asp.
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i Obowigzkoéw z roku 1795'%4, Najwazniejszym elementem nowej laickiej
moralno$ci miat by¢ kult Republiki. Kolejnym etapem laicyzacji szkotly
byta Ustawa René Gobleta, przegtosowana przez parlament francuski 30
pazdziernika 1886 roku, zgodnie z ktorg (art. 17) nauczycielem w szkole
publicznej mogla zostaé jedynie osoba Swiecka'?. 19 lipca 1889 roku na-
uczyciele §wieccy uzyskali status funkcjonariuszy panstwowych.

Swiecki charakter szkoly zostal umocniony przez skrajnie antykle-
rykalne rzady René Waldeck-Rousseau (1899-1902) i Emilé’a Combesa
(1902-190S5). W 1901 roku ponowiono nakaz uzyskania parlamentarnej
autoryzacji dla dziatalnoSci edukacyjnej, prowadzonej przez zakony.
Wiekszo§¢ zgromadzen nie podporzadkowata sie jednakze temu wy-
mogowi, ktéremu sprzeciwiala sie réwniez Stolica Apostolska. Ponadto
w 1903 roku parlament hurtem odrzucit zgloszone wnioski o autoryza-
cje'?s. W rezultacie, na poczatku roku szkolnego 1903/1904 zamKknieto
ponad 10 tysiecy szkél, prowadzonych przez zakony. Wyrok Rady Stanu
z 1912 roku rozciggnatl obowiazek laicyzacji personelu nauczycielskiego
na szkoty $rednie.

4.1.5. Ustawa o rozdziale panstwa od Kosciotéw z 1905 roku

Rzady republikanskie wprowadzaly ponadto inne regulacje, majgce na
celu laicyzacje przestrzeni publicznej. Nalezaty do nich miedzy innymi:
przywroécenie prawa do rozwodu, w lipcu 1884 roku, likwidacja obowigz-
kowego wypoczynku niedzielnego, zakaz dyskryminacji na cmentarzach
(od 1884 roku sg one dostepne dla wszystkich, bez wzgledu na wyzna-
nie lub jego brak), zakaz prowadzenia modlitw poza terenem koSciolow
i Swigtyn, zwlaszcza modlitw, inaugurujacych posiedzenia parlamentu,
zakaz uczestnictwa wojska w procesjach, likwidacja panstwowych fakul-
tetow teologii katolickiej w 1885 roku, laicyzacja personelu medycznego,
ktérej wprowadzenie okazato sie niezwykle trudne, gdyz zakonnicy szpi-
talni stanowili zdecydowana wiekszoS¢ personelu pielegnacyjnego, za-

124 J. Baubérot, La laicité francaise et ses mutations, ,,Social Compass” 1998, Vol. 45,
No. 1, s. 175-187. Zob. réwniez B. Massignon, Laicité et gestion de la diversité religieuse
a lécole publique en France, ,,Social Compass”, Vol. 47, No. 3, 2000, s. 353-366.

125 Texte intégral original de la Loi sur l'organisation de ’enseignement primaire
du 30 octobre 1886, dite Loi Goblet, dostepne na stronie: http://daniel.calin.free.fr/tex-
toff/loi_goblet_1886.html.

126 J. Baszkiewicz, Historia..., s. 511-512.
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kaz umieszczania symboli religijnych (krzyzy) na budynkach uzyteczno-
$ci publicznej oraz promocja cywilnych §lubéw, chrztéw i pogrzebow!?’.

Ukoronowaniem dziatan laicyzacyjnych byta Ustawa o rozdziale
panstwa od Koscioléw. W listopadzie 1904 roku lewicowy rzad Emilé’a
Combesa oglosit radykalny projekt, ktéry przewidywat podporzgdkowa-
nie KoScioléw bardzo Scistej kontroli panstwa, w tym réwniez kontroli
policyjnej. Po burzliwych dyskusjach, 9 grudnia 1905 roku ustawa zosta-
la przyjeta przez Zgromadzenie Narodowe w wersji ztagodzonej przez
socjaliste Francisa de Pressense. Droge do jej uchwalenia utorowato ze-
rwanie stosunkoéw dyplomatycznych ze Stolica Apostolska w lipcu tego
roku (pretekstem bylo wySwiecenie przez papieza dwoch biskupow bez
zgody rzadu francuskiego). W artykule 1. ustawy znalazlo sie stwier-
dzenie, iz Republika zapewnia wolno§¢ wyznania i gwarantuje wolne
praktykowanie religii. Jednakze w artykule 2. zaznaczono, ze panstwo
,hie uznaje, nie wyptaca pensji, ani nie subwencjonuje zadnego wyzna-
nia” i ze ,,zostang zlikwidowane w budzetach Panstwa, departamentéw
i gmin wszelkie wydatki, zwigzane z wykonywaniem praktyk religij-
nych”. Zawarowano jedynie finansowanie dziatalno$ci katechetycznej
i stwierdzono, ze ,,bedg jednak mogty by¢ wpisane do wymienionych bu-
dzetéw wydatki, zwigzane z postugami duszpasterskimi, zapewniajace
swobodne wykonywanie praktyk religijnych w zakladach publicznych,
takich jak licea, gimnazja, hospicja, schroniska i wiezienia”. Byto to ra-
dykalne zerwanie z systemem finansowania ,,uznanych wyznan”, wpro-
wadzonym przez konkordat z 1801 roku. Tym samym koScioty uzyskaty
status instytucji prywatnych i same musialy zaspokajaé swoje potrzeby
finansowe. Budynki, ,,stuzgce wykonywaniu praktyk religijnych”, mia-
1y zostaé przekazane stowarzyszeniom wyznaniowym, reprezentujagcym
osoby Swieckie, powotanym w ramach wspoélnot na podstawie ustawy
z 1901 roku (art. 13.)12%. Artykut 28. potwierdzal zakaz umieszczania
symboli religijnych na budynkach publicznych!?°. Zasada rozdzialu Ko-

127 Po Smierci René Waldeck-Rousseau w 1904 r. wybucht ogromny skandal, gdyz
wbrew ostatniej woli, w ktérej domagat sie on pochéwku ,,republikanskiego”, pochowa-
no go w rycie katolickim.

128 Ustawa z 1901 r. wprowadzata mozliwo$¢ powolywania stowarzyszen dla celéw
prawnych. Nie mogly z niej skorzystaé stowarzyszenia religijne, jako ,,sterowane przez
zewnetrzng site polityczng”. Loi n°1901-07-01 du 1 juillet 1901, dostepne na stronie:
http://www.legifrance.gouv.fr/texteconsolide/AAEBG.htm.

129 Szczegblowe omoéwienie legislacyjnej drogi ustawy z 190S r., transkrypty debat
parlamentarnych, okélniki, raporty rzadowe i parlamentarne oraz tekst ustawy sg za-
mieszczone na stronie domowej Claude’a Ovtcharenko z Universite de Quebec, http://
classiques.ugac.ca/collection_documents/assemblee_nationale/assemblee_nationale.
html oraz na stronie Zgromadzenia Narodowego: http://www.assemblee-nationale.fr/
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Sciota od panstwa obowigzywata obydwie strony: panstwo przestato wiec
mianowaé biskup6éw.

Ustawa wywotata gwattowny sprzeciw KoSciota katolickiego, zwtasz-
cza jej zapis o oddaniu budynkéw koScielnych pod zarzad stowarzyszeh
wyznaniowych, gdyz w opinii KoSciota grozito to rozbiciem organizacji
diecezjalnej. Ostatecznie panstwo francuskie zgodzito sie¢ na kompromis:
ustawa z 2 stycznia 1907 roku zezwalata na organizacje kultu za poSred-
nictwem stowarzyszen, utworzonych na mocy ustawy z 1901 roku lub tez
prawa o stowarzyszeniach publicznych z roku 1881. W roku 1921, przy
okazji negocjacji nowego konkordatu, obie strony zgodzily sie, iz organi-
zacja kultu zajma sie stowarzyszenia diecezjalne!3°.

Wedlug Jeana Baubérota, ustawe z 1905 roku nalezy uznac za drugi
prog laicyzacji panstwa francuskiego. Sktadaja sie nan rozdzial instytu-
cjonalny, brak spotecznej legitymizacji instytucjonalnej dla religii oraz
uznanie wolno$ci sumienia i wyznania. Wyznania mogly funkcjonowac
W przestrzeni publicznej wylgcznie pod warunkiem przybrania formy
analogicznej do stowarzyszen. Ustawa nie tyle wyrugowatla religie do
sfery prywatnej, ile sprywatyzowata instytucje religii, zmuszajac jg do
upodobnienia sie do innych aktoréw w tej sferze. Panstwo przestato sie
interesowacé rola, jaka religia odgrywata w socjalizacji moralnej, gdyz
tym zajmowatly sie odtad republikanskie agendy socjalizacyjne, zwlasz-
cza szkola'd!,

4.1.6. Laicité jako zasada konstytucyjna.

Okres rzadéw Vichy stanowit krétki epizod odwrotu od zasad laickoSci,
ktéra oskarzano o dekadencje i kleske w 1940 roku. Po II wojnie §wia-
towej laicko$¢ zostaje wyniesiona do rangi zasady konstytucyjnej przez
tréjpartyjny rzad zlozony z komunistéw, socjalistow i partii chrze$cijan-
sko-demokratycznej. Preambuta konstytucji z 27 pazdziernika 1946 roku
zawierata zapis, iz ,,Nar6d gwarantuje dzieciom i dorostym réwny dostep
do wyksztatcenia, szkoleri zawodowych i kultury. Pafistwo ma obowigzek
zapewnienia wolnej, publicznej i laickiej edukacji na wszystkich szcze-
blach”. W artykule 1. znalazto sie natomiast stwierdzenie, ze ,,Francja
jest Republika niepodzielng, laickg, demokratyczng i spoteczng”. Sfor-
mutowanie to powtérzono w Kkonstytucji z 4 pazdziernika 1958 roku.
Zgodnie z jej artykutem 2., ,, Francja jest Republikg niepodzielng, laicka,

histoire/eglise—etat/sommaire.asp. Polski tekst ustawy mozna znalez¢ na portalu Ra-
cjonalista, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,5377.

130 G. Haarscher, op.cit., s. 24-25.

131 J. Baubérot, Histoire..., s. 89-90.
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demokratyczng i spoleczng. Zapewnia ona rowno$¢ wszystkich obywateli
wobec prawa, bez wzgledu na pochodzenie, rase lub religie. Respektuje
wszystkie przekonania”.

Guy Haarscher jest zdania, ze istotnym czynnikiem przemiany la-
icko$ci ,legislacyjnej” w laicko$¢ ,,konstytucyjng” byla zmiana stano-
wiska KoSciota katolickiego. KoSci6ét dostrzegt bowiem, iz rozdziat re-
ligii od panstwa gwarantuje, iz nie bedzie ono ingerowa¢ w promowang
przez katolicyzm koncepcje ,,dobrego zycia”. Stato sie tak réwniez dzieki
temu, ze zasada laickoSci nie zostata zdefiniowana precyzyjnie, dzieki
czemu mozna bylo ja szeroko interpretowac. KoSciot katolicki wybrat
te interpretacje, ktora pozwalata utozsamic laicko$¢ z wolnoscia religij-
na'*?. Z wnioskiem tym zgadza sie Jean Baubérot, ktéry uwaza, iz Ustawa
o rozdziale panstwa od KoSciolé6w stonowata napiecia miedzy dwiema
Francjami. Sprawila ona, ze ,klerykalowie” zaczeli szuka¢ mozliwoSci
uzyskania wplywu na spoteczenstwo drogg demokratyczng, za$ antykle-
rykatowie musieli zrezygnowac z préb podporzadkowania KoSciota kato-
lickiego wladzy panstwowej'33.

Jednym z przejawéw zazegnania konfliktu bylo uregulowanie kwe-
stii stosunkéw miedzy panstwem a jednostkami szkolnictwa prywatne-
g0, najczesciej woéwczas prowadzonymi przez Kosciét. Ustawa z 31 grud-
nia 1959 roku (loi Debré) uzaleznita stopien kontroli panstwa od skali
dostarczanego przezen finansowania. Jeéli szkota nie dostawata finan-
sowania publicznego, kontrola ograniczala sie do kwestii technicznych
(np. sanitarnych, czy wymaganych zezwolen pedagogicznych). Szkoty,
ktére zwroécily sie o finansowanie publiczne, musialy przygotowywaé
uczniéow do dyploméw i egzaminéw zgodnie z narodowymi programa-
mi nauczania. Wprowadzono dwa rodzaje kontraktu miedzy wtadzami
publicznymi a jednostkg edukacyjng. W przypadku kontraktu prostego,
szkola zachowywata pewng autonomie w kwestii organizacji nauczania
i rozktadu nauczanych tre$ci; panstwo sprawowato kontrole pedagogicz-
na i finansowg. Kontrakt stowarzyszeniowy naktadat natomiast na szko-
1e obowiazek zapewnienia swoim uczniom edukacji, zgodnej ze wzorem,
realizowanym przez szkoty publiczne. Autonomia szkoty ograniczala sie
do prowadzenia dowolnych zajeé pozaszkolnych lub mozliwoSci stosowa-
nia ,,odmiennego podejscia pedagogicznego”!34.

Historia powstawania francuskiej odmiany laicko$ci - laicité — w du-
zej mierze sprowadza sie do gwaltownych konfliktéw miedzy dwiema

132 G. Haarscher, op.cit., s. 28.
133 J, Baubérot, op.cit., s. 90.
134 Tbidem, s. 108-109.
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wizjami porzadku spotecznego: jednej, opartej na tradycyjnych war-
toSciach, zakorzenionych w boskich prawach, drugiej — holdujacej idei
modernizacji, realizowanej przez wtadze panstwowg. W drugiej potowie
X1IX wieku laicyzacja stala sie priorytetowym zadaniem kolejnych rzg-
déw i byta przez nie konsekwentnie wprowadzana w zycie, mimo sprze-
ciwu niematej czesci spoteczenstwa. Politycy III Republiki odwotali sie
do tradycji o§wiecenia i rewolucji 1789 roku, zgodnie z ktérg tozsamos§¢é
religijna jest nienowoczesna i stanowi przeszkode dla racjonalnego urza-
dzenia spoteczenstwa, ztozonego z autonomicznych, rownych obywateli.
Odniesli sie rowniez do doSwiadczen konfliktu miedzy dwiema Fran-
cjami, ktéry doprowadzit do ostrych podziatéw spotecznych. Pakt laicki
1 wprowadzenie zasady radykalnej neutralnoSci sfery publicznej miaty
zagwarantowac realizacje ideatéw republikanskich. Jak pisze Jean Bau-
bérot, ,instytucjonalne rozdzielenie religii i moralnos$ci, wytworzenie
moralno$ci laickiej, przekazywanej za poSrednictwem instytucji szkoty,
sprawiajg, ze francuska laicité jest czym$ wiecej, niz prostym rozdzia-
lem miedzy Ko$ciotami i panstwem”135,

4.2. Stosunki miedzy panstwem a wyznaniami
w Wielkiej Brytanii

4.2.1. Kosciét panstwowy i pragmatyczna akomodacja

W okresie Sredniowiecza stosunki wiadcéw angielskich z Rzymem ukila-
daty sie stosunkowo harmonijnie, wyjawszy okresy wzmozonej walki
o inwestyture za panowania Wilhelma Zdobywcy. Ale kiedy Grzegorz VII
obwieScil papieskg dominacje nad wiadzg §wiecka, krél wydat dekret, iz
zaden papiez nie zostanie w Anglii uznany bez zgody wtadcy, zabronit
réwniez wpuszczania papieskich listéw na terytorium panstwa, zwoly-
wania rad koScielnych, ekskomunikowania baronéw oraz urzednikéw
krolewskich. Jednakze kiedy rozpoczynala sie reformacja, monarchia
angielska staneta po stronie papiestwa. W 1521 roku papiez nadatl Hen-
rykowi VIII tytut ,,Obroncy Wiary” (Defender of the Faith), z wdziecz-
nosci za opublikowane przezen pisma, bronigce KoSciota katolickiego.
Stosunki z Rzymem pogorszyly sie jednakze w roku 1528, kiedy papiez
nie zgodzil sie na anulowanie matzenstwa krola Henryka z Katarzyng
Aragonska, ktora nie data mu upragnionego meskiego dziedzica. Byla to
decyzja uwarunkowana wzgledami politycznymi: spory o sukcesje mo-

135 J. Baubérot, La laicité francaise..., s. 180.
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gty podwazy¢ kruchy pokdj, jaki zapanowat po wojnie domowej miedzy
rodami Yorkéw i Lancasteréw (tzw. Wojna Dwoéch Roz, 1455-1485). W li-
stopadzie 1534 roku parlament zatwierdzit Akt Supremacji, ogtaszajacy
Henryka VIII ,,jedyng i najwazniejszg na Ziemi glowg KoSciota angli-
kanskiego”. Wyjawszy likwidacje zakonéw i przejecie przez panstwo ich
majatkéw w latach 1536-1540, krél nie wprowadzit zmian w sprawach
dogmatycznych czy liturgicznych. Ostateczny rys KoSciolowi anglikan-
skiemu, ,,jednocze$nie reformowanemu i katolickiemu”, nadata panujg-
ca od 1558 roku Elzbieta I. Przywrécita ona Akt Supremacji, odwotla-
ny w okresie katolickich rzadéw Marii Tudor, zwanej ,,Krwawg Mary”,
z powodu masowych przeSladowan protestantéw. W 1562 roku zostaty
opublikowane tzw. artykuly anglikanskie. Zatwierdzily one réznice dok-
trynalne miedzy KoSciolem anglikanskim a rzymskokatolickim: odrzu-
cona zostata doktryna o czy$écu i dogmaty maryjne, zerwano rowniez
z celibatem ksiezy. Zachowana zostala natomiast episkopalna struktura
koScielna oraz tradycyjna forma liturgii. Przede wszystkim jednak arty-
kuly negowaly wtadze i nieomylno$¢ papieza.

W XVII wieku w tonie KoSciota anglikanskiego rozegrat sie konflikt
miedzy nurtem episkopalnym a purytanami, cigzgcymi ku kalwinizmo-
wi. Réznice doktrynalne i liturgiczne miedzy tymi dwiema grupami
byly jedng z przyczyn wybuchu wojny domowej. Dominacje pierwszego
odtamu potwierdzity Akt Korporacyjny z 1661 roku oraz Akt Wyznanio-
wy z roku 1673, ktore wykluczyty dysydentéw protestanckich, katolikow
i zydéw z uczestnictwa w polityce. W 1689 roku ogtoszono Akt o Toleran-
cji, ktory do dzi$ stanowi quasi-konstytucyjng podstawe preponderancji
KoSciota anglikanskiego. Sformutowano w nim szczegélne przywileje
prawne, jak i obowigzki KoSciota anglikanskiego, jednakze jednocze$nie
uznano legalno$¢ tych odtaméw protestanckich, ktére akceptowatly dok-
tryne trynitarna.

W XIX wieku konflikty miedzy katolikami a anglikanami oraz pozo-
stalymi odtamami protestanckimi przetozyly sie na polityke partyjna.
Partia Liberalna popierata neutralno$¢ panstwa, za$ konserwatysci ob-
stawali przy zachowaniu religii panstwowej. Kwestiami spornymi, po-
dobnie jak we Francji, staly sie prawa obywatelskie i religijne dla wy-
znan nieanglikanskich oraz kontrola KoSciola nad edukacjg. Pierwsza
ustawa, dotyczaca edukacji podstawowej — tzw. Ustawa Forstera z 1870
roku — natozyta na szkoly obowigzek prowadzenia edukacji religijnej,
ktéra miata by¢ obowigzkowa, oparta na neutralnych faktach biblijnych
i pozbawiona odwotan do konkretnego wyznania chrzeScijanskiego.
Ustawa Butlera z 1944 roku wprowadzata obowigzek codziennej modli-



80 Modele polityki integracji imigrantow we Francji i w Wielkiej Brytanii

twy oraz cotygodniowej katechezy jako elementu programu ,edukacji
dla pokoju”3¢,

Jednakze nalezy podkresli¢, ze spory miedzy zwolennikami establi-
shmentu a jego przeciwnikami nigdy nie osiggnely tak gorgcej tempe-
ratury, jak konflikt miedzy ,,dwiema Francjami”, za§ nurt antyklery-
kalny byt obcy brytyjskiej kulturze politycznej. Jak pisza Joel Fetzer
i J. Christopher Soper ,,Partia Liberalna nie byta partig antyklerykal-
na w gteboki, filozoficzny sposéb. Podobnie Partia Konserwatywna nie
byta fundamentalnie przywigzana do kwestii przywilejow politycznych
i spotecznych KoSciota anglikanskiego”!¥’. Stopniowo panstwo uznawalo
prawa religijne innych wyznan: w roku 1828 odtamoéw protestanckich,
rok p6zniej katolikéw, zas§ w roku 1858 — prawa zydéw. Francoise Cham-
pion uwaza, ze brytyjskg scene religijng charakteryzowal coraz wiek-
szy pluralizm emancypacyjny, zaS dominacja KoSciota anglikanskiego
przybierata coraz bardziej fasadowy charakter!?®. Towarzyszyly temu
przemiany w ramach Ko§ciola anglikanskiego i uksztaltowanie sie w ich
rezultacie trzech nurtéw: KoSciota Wysokiego, zblizonego pod wzgledem
liturgicznym i doktrynalnym do katolicyzmu, Ko$ciotla Niskiego, skia-
niajacego sie ku niektérym elementom purytanskiego kalwinizmu oraz
kompromisowego Ko$ciota Szerokiego!®°.

4.2.2. Pozycja Kosciota anglikanskiego jako Kosciota panstwowego
(Established Church)

Obecnie Kosciél anglikanski pozostaje KoSciotem panstwowym, stowa-
rzyszonym z monarchig brytyjskg. Wtadza zwierzchnia nad nim nalezy
do monarchy i przejawia sie miedzy innymi w jego formalnym uprawnie-
niu do mianowania dostojnikéw koscielnych!4®. W rzeczywisto$ci funkcje
te sprawuje premier, przy czym od lat 70. XX wieku dokonuje on (lub ona)
wyboru sposréd dwéch kandydatéw, wskazanych przez specjalng komi-

136 Zob. N. Middleton, Lord Butler and the Education Act of 1944, ,British Journal
of Educational Studies”, Vol. 20, No. 2, 1972, s. 178-191.

137 J. Fetzer, Ch. Soper, Muslims and the state..., s. 33.

138 F. Champion, The Diversity of Religious Pluralism, ,International Journal on
Multicultural Societies”, Vol. 1, No. 2, 1999, s. 40-54.

139 Zob. W. Gibson, The Church of England 1688-1832: unity and accord, London,
New York, Routledge 2001.

140 Wbrew obiegowym opiniom, monarcha nie jest ,,gtowg KoSciola anglikanskie-
go”, gdyz od strony teologicznej ten tytul nalezy sie Jezusowi Chrystusowi. Krél lub
krélowa przyjmuja tytul ,,Obroncy Wiary” i petnig funkcje Najwyzszego Zarzadcy (Su-
preme Governor).
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sje koScielng!'*!. Krol otwiera ponadto posiedzenia Synodu Powszechne-
go, ktére odbywaja sie co S lat. Panstwo kontroluje zmiany w doktrynie
i liturgii KoSciota i nie jest to uprawnienie pozorne. Kos$ciét anglikan-
ski nie posiada osobowosci prawnej, oddzielnej od aparatu panstwowe-
go, za$ ksztalt prawa koScielnego jest uzalezniony od decyzji suwerena
politycznego — w rzeczywisto$ci wiekszo$¢ regulacji zostala wprowa-
dzona za poSrednictwem aktéw parlamentarnych. Do roku 1919 zmiany
w prawie kanonicznym mogt wprowadzi¢ jedynie parlament. W okresie
miedzywojennym wypracowano tzw. ,, Kroki” (Measures), zgodnie z kt6-
rymi propozycje zmian byly omawiane przez zgromadzenie koScielne,
a nastepnie przeglosowywane w obu izbach parlamentu. Zdarzato sie,
ze parlament blokowat zmiany, proponowane przez KosSciét anglikanski:
na przyktad w latach 1928-1929 nie pozwolil na wprowadzenie nowej
wersji Modlitewnika Powszechnego z 1662 roku. Ko$ciét wprowadzil do
obiegu te wersje jako alternatywng wobec kanonicznej, ale zostata ona
zalegalizowana dopiero w 1965 roku'2. Sady koScielne stanowig element
angielskiego systemu sgdownictwa. Sq one obsadzane gtéwnie przez oso-
by $§wieckie, ich podporzadkowanie KoSciotowi jest czysto formalne, zas
ferowane przez nie wyroki mogg zostaé uchylone przez panstwo.

Z pozycji KoSciota panistwowego wynikajg jednakze nie tylko ograni-
czenia, lecz réwniez istotne przywileje. KoSciét anglikanski ma zapew-
nione do$¢ szerokie uprawnienia polityczne. Jego biskupi sg reprezento-
wani w Izbie Lordéw jako tzw. Lordowie Duchowni (w liczbie 26, w tym
dwoéch arcybiskupéw, Yorku i Canterbury). Posiada réwniez wytgcznosé
na przeprowadzanie ceremonii pafnstwowych: prymas KoSciota angli-
kanskiego, czyli arcybiskup Canterbury, koronuje monarche, celebru-
je krolewskie chrzty, Sluby i pogrzeby oraz prowadzi oficjalne obchody
waznych dla panstwa wydarzen. KoSciét anglikaniski ma réwniez uprzy-
wilejowang pozycje w obszarze dostarczania ustug religijnych w insty-
tucjach publicznych: w 1952 roku panstwo zwroécito sie do niego z prosba
o utatwienie praktykowania religii niechrze$cijanskich w obrebie tych
instytucji'*3. Jednym z przywilejow KoSciola anglikanskiego jest réwniez
prawna ochrona przed bluZnierstwem. Opiera sie ona na dziewietnasto-
wiecznych wyrokach sgdowych, przy czym wyrok z 1838 roku ograniczat

141 7a rzgdéw Margaret Thatcher zdarzalo sie, ze wbrew komisji premier wybierala
kandydata z drugiego miejsca.

142 Informacje zaczerpniete ze strony internetowej Ko$ciota anglikanskiego (Church
of England), http://www.cofe.anglican.org/worship/liturgy/1928.

143 J A. Beckford, The Management of Religious Diversity in England and Wales
with Special Reference to Prison Chaplaincy, ,International Journal on Multicultural
Societies”, Vol. 1, No. 2, 1999, s. 55-66.
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ja do ,,zasad i wierzen KoSciota Anglii”. Stopniowo zostala ona rozcig-
gnieta na wszystkie inne religie chrzesScijanskie!4*. Ostatni raz z powo6dz-
twa publicznego zostata ona wykorzystana w 1921 roku, natomiast ostat-
nia sprawa sagdowa z powédztwa prywatnego odbyla sie w roku 197743,
Uprzywilejowany status KoSciola anglikanskiego nie rozcigga sie jednak
na cate terytorium Zjednoczonego Krélestwa. W Irlandii anglikanizm
byt od poczatku wyznaniem mniejszoSciowym, za§ w 1871 roku odebra-
no mu status religii panstwowej na jej obszarze. W XIX wieku stracit
on popularno$¢ na rzecz pomniejszych odtaméw protestanckich réwniez
w Walii, w 1920 roku zostal wiec tam pozbawiony uprzywilejowanego
statusu. Ponadto, zgodnie z regulacjami zjednoczeniowymi z 1707 roku,
w Szkocji status religii panstwowej zachowatl prezbiterianski Kosciot
szkocki. Tak wiec KoScioty panstwowe (established) istniejg w Anglii
i Szkocji, lecz nie istniejg w Walii ani w Irlandii P6tnocne;j.

W odroéznieniu od Francji, gdzie religia przemoca zostata usunieta ze
sfery publicznej, jako przeszkoda w projekcie modernizacji spoteczen-
stwa, w Wielkiej Brytanii zachowata ona prawomocno$¢ jako plaszczy-
zna tozsamo$ci i odegrata swojg role w projekcie modernizacji. Status
Kosciota panstwowego byl potwierdzeniem , konstytucyjnego, publicz-
nego i symbolicznego znaczenia religii w sferze polityki publicznej”'4°.
Formalnie Kosciétl anglikanski zachowat istotne przywileje, jednakze
sekularyzacji spoteczenstwa towarzyszyla liberalizacja jego stanowiska.
Stopniowo, droga pragmatycznej akomodacji, inne wyznania chrzeSci-
janskie zyskiwatly coraz wieksze prawa. ,,[Cztonkowie] mniejszo$ci — za-
réwno jako chrzeScijanie, jak i jako obywatele — musieli walczy¢ z religia
panstwowa o wlasne zasadne prawa oraz o wewnetrzng wolnos¢ Koscio-
ta w pelnieniu przezen roli publicznej, ale udato im sie wygrac te walke

144 Nie wszyscy komentatorzy zgadzajgq sie z tym stwierdzeniem. Trevor Philips,
przewodniczacy Komisji Rownosci Rasowej, uwaza np., ze prawo przeciwko bluZnier-
stwu nie chroni jego wyznania (jest metodystg).

145 Mary Whitehouse pozwata wéwczas gazete ,,Gay News” za opublikowanie por-
nograficznego wiersza uznanego poety i ttumacza Jamesa Kirkupa A Love That Da-
res to Speak Its Name, opisujacego stosunek seksualny centuriona ze zdjetym z krzyza
ciatem Jezusa. W uzasadnieniu wyroku skazujacego wydawce oraz gazete na grzywne
i wyrok wiezienia w zawieszeniu, sedzia stwierdzil, ze bluZnierstwo ma miejsce wtedy,
gdy w publikacji, dotyczacej Boga, Chrystusa lub religii chrze$cijaniskiej zostang uzy-
te slowa obelzywe, obrazliwe, ktére szkaluja chrzeScijanstwo i moga doprowadzi¢ do
naruszenia pokoju. [za:] 1977: Gay paper guilty of blasphemy, BBC on This Day, http://
news.bbc.co.uk/onthisday/hi/dates/stories/july/11/newsid_2499000/2499721.stm.

146 A Hastings, The Case for Retaining the Establishment, [w:] T. Modood red.,
Church, State and Religious Minorities, Policy Studies Institute, London 1997, s. 40-46.
Zob. tamze: B. Parekh, Religion and Public Life, s. 16-22.
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bez zniszczenia instytucji religii panstwowej czy sklonienia panstwa do
wycofania si¢ na pozycje obojetnosci religijnej”?’.

4.3. R6znice miedzy brytyjskim a francuskim modelem
stosunkow wyznaniowych

Opierajac sie na kategoryzacji, zaproponowanej przez francuska badacz-
ke Francgoise Champion, mozna przyjac, ze stosunki miedzy panstwem
a Kosciotem we Francji byly ksztaltowane zgodnie z logikg laicyzacji,
natomiast w Wielkiej Brytanii — w zgodzie z logikg sekularyzacji. La-
icyzacja polega na walce sit spotecznych przeciwko KoSciotowi, postrze-
ganemu jako ostoja konserwatyzmu czy wrecz zacofania. Ko$ciét wcho-
dzi w tym przypadku w konflikt z panstwem, bedgcym reprezentantem
nowoczesnoSci. Sekularyzacja polega na jednoczesnej liberalizacji spo-
leczenistwa i KoSciota. KoSciét — nawet jeSli zajmuje pozycje dominuja-
cq - staje sie jedng z wielu instytucji w panstwie, cho¢ moze zachowacé
funkcje konstytutywnego elementu wiezi politycznej'*®. Rezultatem obu
proceséw, laicyzacji i sekularyzacji, jest spadek roli religii w zyciu pu-
blicznym. W kazdym z tych przypadkéw dokonuje sie to jednak w inny
spos6b — w pierwszym w wyniku ostrego konfliktu, w drugim — w rezul-
tacie ewolucyjnego procesu ,,odczarowywania Swiata”.

Rozumujgc w analogiczny sposéb, Matthias Koenig zaobserwowat,
ze istotny wplyw na funkcjonowanie religii w sferze publicznej nowo-
czesnego spoleczenstwa miatl przebieg procesu modernizacji. W modelu
panstwowo-republikaniskim - ktérego sztandarowym przykladem jest
Francja — kulturowy program nowoczesnoSci wprowadzany jest przez
scentralizowane panstwo. Jednostki sg wigczane do zbiorowego projek-
tu modernizacji, przy czym ich pozycja w ramach spoteczenstwa oby-
watelskiego nie ma zadnego znaczenia. Sfera publiczna jest postrzegana
jako homogeniczna i zaktada sie, ze uczestniczg w niej formalnie réwne
jednostki. Ekspresja partykularnych tozsamo$ci, zwlaszcza religijnej,
jest rygorystycznie ograniczona do strefy prywatnej. Stosunki miedzy
panstwem a wladzami koScielnymi sg naznaczone konfliktem. Polityka
panstwa wobec religii skupia sie na kontrolowaniu symbolicznych gra-

147 R.E. Rodes, Law and Modernization in the Church of England: Charles II to the
Welfare State, Notre Dame University, Notre Dame 1991, s. 147.

48 F. Champion, Entre laicisation et secularisation. Des rapports Eglise-Etat dans
I’Europe communautaire, ,,LL.e Debat”, No. 27,1993, s. 48, [cyt.za:] G. Haarscher, op.cit.,
s. 54-55.
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nic jego instytucji i prébach narzucenia jednolitej tozsamo$ci narodowej
w réznych obszarach zycia spolecznego, gléwnie za poSrednictwem sys-
temu edukacyjnego.

Liberalne wspélnoty polityczne ré6wniez funkcjonuja w oparciu o za-
lozenie, ze aktorami, uprawnionymi do dziatania w sferze publicznej,
sg jednostki. Panstwo nie stara sie jednak wigczy¢ ich do scentralizo-
wanego projektu racjonalizacji — zapewnia jedynie gwarancje prawne
1 warunkKki polityczne, umozliwiajgce jednostce racjonalne realizowanie
wlasnych interes6w w obrebie spoleczenstwa obywatelskiego. Pocigga to
za soba uznanie pluralizmu indywidualnych orientacji religijnych w sfe-
rze publicznej, przy jednoczesnym uprzywilejowaniu dobrowolnego, sto-
warzyszeniowego charakteru organizacji religijnej. Z powodu niskiego
stopnia ,,upanstwowienia” religii, konflikty miedzy panstwem a wtadza-
mi koScielnymi majg niewielkg intensywno$¢. Publiczna polityka reli-
gijna nie jest postrzegana jako sprawa panstwa, lecz raczej jako zdecen-
tralizowany proces negocjacji w spoleczenstwie obywatelskim. Koenig
uwaza, ze przykladem takiej liberalnej wspolnoty politycznej jest Wielka
Brytania, pomimo istnienia w niej KoSciola panstwowego. Jest ona bo-
wiem przykiadem ,,stosunkowo pluralistycznego modelu inkorporacji,
ktéremu towarzyszy ciggla rekonstrukcja symbolicznych granic narodu
brytyjskiego”4°.

Réznica miedzy tymi dwoma modelami stosunkéw wyznaniowych
- ,,anglosaska pobtazliwo$cig” i ,,gallikafiskg podejrzliwoscia”, jak ujat
to Oliver Roy - silnie wplyneta na sposéb integracji imigrantéw-muzut-
manéw w obu omawianych panstwach!>®. We Francji polityka integracji
muzulmanéw byta strukturyzowana w kategoriach stosunkéw wyznanio-
wych, poniewaz w toku ewolucji w tym panstwie laicité zostatla wynie-
siona do roli konstytucyjnej reguly politycznej i przesadzita o ksztalcie
ustroju politycznego. W Wielkiej Brytanii natomiast fakt funkcjonowa-
nia religii w strefie publicznej przyczynit sie do bardziej harmonijnej
akomodacji muzulmanskich praktyk religijnych.

149 M. Koenig, Incorporating Muslim Migrants..., s. 219-234. Badacz ten wyr6znit
cztery typy idealne nowoczesnych wspoélnot politycznych: panstwowo-republikanski
(statist-republican), liberalny, panstwowego korporacjonizmu (state-corporatist) oraz
spotecznego korporacjonizmu (social corporatist).

150 Zob. O. Roy, Secularism confronts Islam, Columbia University Press, New York,
2007, s. 94.
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5. ,Zaleznos¢ od szlaku” w polityce integracji
muzutmanoéw

Niniejsza analiza skupia sie na jednym z obszaréw integracji: na polity-
ce integracyjnej, prowadzonej przez wiadze panstwowe w stosunku do
imigrantéw-muzutmanéw. Stad tez przydatno$é dwéch powyzej opisa-
nych, wspéizaleznych ram instytucjonalnych: rozwigzan politycznych
W obszarze integracji imigrantéw, uktadajacych sie w pewien model po-
lityki integracji, oraz polityki wyznaniowej panstwa. W momencie kon-
struowania polityk integracyjnych — w Wielkiej Brytanii w latach 60.
i 70., we Francji w latach 80. - fakt, ze wiekszo$¢ imigrantéw w obu tych
panstwach stanowili muzulmanie, nie wysuwat sie na pierwszy plan.
Imigrancka obco$¢ byta postrzegana w kategoriach braku obywatelstwa
(we Francji) oraz odmiennoSci rasowo-kulturowej (Wielka Brytania), co
ksztaltowalo strategie integracyjne.

przyczynito sie do zmiany dyskursu integracyjnego. W obu omawianych
pafistwach to muzulmanie stali sie problematycznym obiektem polityki
integracji. Wynikato to z faktu, ze jako wyznawcy islamu - religii i cywi-
lizacji, w opozycji do ktérej Europa jako kulturowa calo$¢ ksztattowata
swojg tozsamoS$¢ — doskonale uciele$niali ,,imigranckg obco$§é¢”. Wazniej-
sze bylo jednakze to, ze muzulmanie wprowadzili do spluralizowanych
w wyniku proceséw imigracyjnych spoteczenstw europejskich wymiar
zroznicowania religijnego. W drugiej potowie XX wieku oba opisywane
spoteczenistwa byly w znacznym stopniu ze§wiecczone, za§ panstwowa
struktura instytucjonalna opierata sie badZ na usunieciu religii ze sfery
publicznej (we Francji), bgdzZ na jej podporzgdkowaniu wtadzy §wieckiej
(Wielka Brytania). Wysuwanie przez muzulmanéw roszczen, uzasad-
nianych religijnie, przyczynito sie do ozywienia dawno zapomnianych
sporow, dotyczacych miejsca religii w spoteczenstwie. Najistotniejszym
problemem stat sie przebieg kluczowej dla funkcjonowania demokracji
liberalnej granicy miedzy sferg publiczng a prywatng. Islam, w odréz-
nieniu od europejskich wyznan chrze$cijanskich oraz judaizmu, nigdy
nie byl religig sprywatyzowanag.

W rezultacie polityka integracji muzulmanéw stopniowo ulegata po-
szerzeniu o historycznie wypracowane strategie akomodacji religii lub
wrecz zaczela sie don ograniczaé. W rozdziale III i IV pokazuje, ze po-
lityka integracji muzulmanéw w omawianych panstwach wykazywala
istotng zalezno$¢ od przyjmowanych w nich wcze$niej rozwigzan insty-
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tucjonalnych i prawnych. Francja integrowata muzutmanéw, odwotujac
sie do instytucji republikanskich, wsréd ktérych wazng pozycje zajmo-
wala laicité, natomiast Wielka Brytania oparta swa polityke integracji
na koncepcji uznania réznicy w sferze publicznej. Specyfika integrowa-
nej grupy stata sie jednak istotnym czynnikiem ewolucji modeli inte-
gracji imigrantOw oraz szerzej rozumianej integracji spotecznej w obu
omawianych panstwach, przyczyniajac sie do otwarcia debaty na temat
istoty spoteczenistwa i narodu oraz roli i miejsca religii we wspoiczes-
nym S$wiecie.



ROZDZIAL 11

MUZUtMANIE JAKO OBIEKT
POLITYKI INTEGRACYJNEJ PANSTWA

uzulmanie stanowili zdecydowang wiekszo$¢ imigrantéw, przyby-

wajacych po II wojnie Swiatowej do Europy w poszukiwaniu pracy.
Przez diugi czas fakt ten nie stanowil jednakze problemu politycznego.
PrzynaleznoS$¢ religijna imigrantéw nie byla uwazana za istotng, za$
sami muzulmanie nie byli traktowani jako grupa, wobec ktérej nalezato-
by stosowac specjalne strategie integracyjne, w duzej mierze dlatego, iz
uznawano imigracje za zjawisko tymczasowe. Pod koniec lat 80. polityka
integracyjna we Francji i Wielkiej Brytanii zaczela sie jednakze koncen-
trowaé wlasnie na muzulmanach. Co sprawilo, ze wylonili sie oni jako
odrebny obiekt polityki integracyjnej w tych panstwach?

Po pierwsze, istotnym czynnikiem byta implantacja i sedymentacja
spoteczno$ci muzulmanskich, przyspieszona koncentracja przestrzen-
ng imigrantéw tej grupy. Jej przejawem byla instytucjonalizacja isla-
mu: budowa meczetéw, tworzenie szk61 muzulmanskich oraz zaktadanie
organizacji o charakterze religijnym. Mimo ogromnego rozdrobnienia
etnicznego i religijnego, muzulmanie wyodrebnili sie jako grupa, maja-
ca wspélne interesy i wysuwajgca podobne zgdania pod adresem wtadz.
Identyfikacja z islamem wzmogta sie w wyniku do$§wiadczenia wielo-
stronnego wykluczenia, gtéwnie ekonomicznego i kulturowego, oraz —
wynikajgcego z poczucia ,,podwéjnego wyobcowania” mtodszego poko-
lenia imigrantéw — procesu reislamizacji.

Po drugie, pod koniec lat 80. ré6znorakie muzuilmanskie organizacje
i wspllnoty, wysuwajace roszczenia, motywowane religijnie, przekona-
1y sie, ze nie majg dostepu do formalnych kanatéw wplywu na polity-
ke. Czes$¢ ich zadan zostata odrzucona przez system polityczny krajow
przyjmujacych, jako nieuprawomocniona, gdyz niezgodna z europejska
tradycja liberalizmu, sekularyzmu i racjonalizmu. Z drugiej jednak
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strony, byly one silnie wspierane przez globalny dyskurs obrony praw
czlowieka, europejski ,,renesans islamu” oraz poczucie wspélnoty z mu-
zulmanami na calym $§wiecie. Stato sie to przyczyna upolitycznienia toz-
samoSci muzulmanskiej w omawianych krajach.

Po trzecie, zaciecie sie mechanizmu integracji/akomodacji/asymilacji
byto spowodowane do§wiadczeniem istotnej réoznicy kulturowej miedzy
spoleczefistwem przyjmujgcym a muzulmanskimi imigrantami. Wiele
z wysuwanych przez muzulmanéw zgdan, dotyczacych akomodacji ich
praktyk religijnych, miato charakter sprzeczny z historycznie wypraco-
wanymi regulami gry zachodnioeuropejskich demokracji liberalnych.
Powazng przeszkodg w asymilacji muzutmanskich imigrantéw byt row-
niez wzajemny stosunek kluczowych aktor6w procesu integracji: z jednej
strony duza czeS¢ spoleczenstwa przyjmujgcego oraz jego elit politycz-
nych i intelektualnych przejawiata gileboko zakorzenione uprzedzenia
wobec islamu i muzulmanéw, z drugiej - cze$¢ muzulmanéw sktaniata
sie ku wycofywaniu sie z zycia publicznego i zamykaniu sie w obrebie
wlasnych wspélnot, a w skrajnych przypadkach otwarcie podwazala re-
guly funkcjonowania spoteczenstw zachodnich lub dgzyta do ich sitowe-
go obalenia.

Jak zaznaczylam w rozdziale 1., gléwnym przedmiotem mojego za-
interesowania jest polityka integracji, prowadzona przez wladze pu-
bliczne. Nie oznacza to jednak, ze uwazam, iz muzulmanie sg biernym
obiektem owej polityki. W rozdziale II opisane sg procesy wylaniania
sie muzulmanéw jako odrebnego obiektu polityki integracyjnej pan-
stwa, jednakze réwniez w kontekScie wzrastajagcego upodmiotowienia
(empowerment) tej grupy imigrantow. W pierwszej kolejnoSci omoéwie
przebieg imigracji muzulmanskiej do Francji i Wielkiej Brytanii oraz
przedstawie charakterystyke spotecznoSci muzulmanskich w tych pan-
stwach pod wzgledem etnicznym i demograficznym. Nastepnie rozwaze
czynniki ,,uwidocznienia” sie religijnego wymiaru tozsamoSci znacznej
czeSci imigrantéw z omawianej grupy. Na koniec omoéwie potencjalne,
specyficzne bariery w procesie integracji tej wiasnie grupy imigrantéw.
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1. Przebieg imigracji muzutmanskiej do Francji
i Wielkiej Brytanii

1.1. Poczatki imigracji muzutmanskiej do Frang;ji
i Wielkiej Brytanii

Zar6éwno w przypadku Francji, jak i Wielkiej Brytanii, obecno§¢é muzut-
manskich imigrantéw jest poSrednim skutkiem prowadzonej w XIX wie-
ku ekspansji kolonialnej.

Pod koniec XVIII wieku, wraz z wkroczeniem Napoleona Bonaparte
do Egiptu w 1798 roku, rewolucyjna Francja znalazla sie w awangar-
dzie europejskich krajéw, kolonizujgcych terytoria, zamieszkiwane przez
muzulmanéw. Jej najwazniejszg zdobyczg byta jednakze Algieria, kt4-
rej podbdj Francja rozpoczeta w 1830 roku, a ktéra zostata ostatecznie
uznana za kolonie francuska w roku 1873. W roku 1881 imperium fran-
cuskie powiekszylo sie o Tunezje (protektorat), w 1912 o Maroko, za$
po I wojnie Swiatowej Liga Narodéw powierzyla Francji, jako terytoria
mandatowe, Syrie i Jordanie. Muzulmanscy imigranci z regionu Magh-
rebu zaczeli przybywaé do Francji w czasie pierwszej wojny S§wiatowej,
zajmujgc miejsca pracy(ok. 130 tys.), opuszczone przez walczgcych na
wojnie Francuzéw. Ponadto 170 tysiecy Algierczykow i 135 tysiecy Ma-
rokanczykéw zostato wcielonych do wojska, z czego okoto 100 tysiecy
polegto na frontach (zwtaszcza w czasie bitwy pod Verdun). Po zakornicze-
niu konfliktu cze$¢ imigrantéw pozostata w metropolii, tworzac zaczatek
sieci migracyjnej. W okresie miedzywojennym imigranci z Afryki stano-
wili jednak niewielkg cze$é catkowitej liczby migrantéw: w 1938 roku
byto ich okoto 125 tysiecy, w tym 8S tysiecy z regionu Maghrebu.

W roku 1811 Wielka Brytania rozpoczeta podbdéj Indii, zamieszkanych
w wiekszoSci przez hinduséw, lecz znajdujgcych sie pod panowaniem
muzulmanéw. W ciggu nastepnych kilkudziesieciu lat powiekszyta swo-
je posiadtosci kolonialne o inne tereny, zamieszkane przez muzulmanéw,
zwlaszcza w Afryce: o Egipt i Nigerie, zdobyta réwniez znaczne wplywy
na Bliskim i Srodkowym Wschodzie. Pierwsze doniesienia o osiedlaniu
sie w Wielkiej Brytanii muzutmanéw pochodzg z kofica XVII wieku. Byli
to gtéwnie mieszkancy terenéw Sylhetu (obecnie stanowigcego cze$é
Bangladeszu) i Gudzaratu, rekrutowani jako marynarze (laskarowie)
przez Kompanie Wschodnioindyjska oraz ayah, czyli stuzace i opiekunki
do dzieci. Do 1842 roku do angielskich portéw przybywalo rocznie ok.
3 tysigce laskaréw. Niektorzy z nich zostawali w Wielkiej Brytanii na
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state, nierzadko zZenigc sie z Angielkami. W drugiej polowie XIX wieku
na angielskich uczelniach zaczeli studiowacé pierwsi indyjscy studenci.
Musiato by¢ wsréd nich wielu muzulmanéw, bo pierwszy meczet na tere-
nie Wielkiej Brytanii zostat zbudowany w 1889 roku, niedaleko koledzu
w Woking w hrabstwie Surrey. Zdarzaty sie rowniez przypadki spekta-
kularnych karier: w pierwszej polowie XIX wieku w Brighton dziataty
egzotyczne taznie Sake Deena Mohammada; zaufanym kamerdynerem
krolowej Wiktorii, nominowanym pdézniej na sekretarza ds. Indii, byt
Munshi Abdul Karim; na terenie Wysp Brytyjskich funkcjonowata réw-
niez pewna ilo$¢ pochodzacych z Indii lekarzy oraz prawnikéw. Dowodem
na preznoS¢ owczesnej niewielkiej spolecznos$ci muzulmanéw, mieszka-
jacych na Wyspach, byl wydawany w latach 1893-1903 periodyk ,,The
Crescent”. W 1910 roku zalozone zostato rowniez stowarzyszenie, ktore
obrato za swdj cel zbudowanie meczetu w Londynie (co ostatecznie udato
sie osiggng¢ dopiero w 1941 roku). Do kofica lat trzydziestych XX wieku
skala imigracji z kolonii pozostawata jednak niewielka: w 1932 roku na
terenie Wielkiej Brytanii przebywato okolo 7 tysiecy imigrantéw z Azji
Potudniowej oraz niewielkie grupy muzulmanéw, pochodzacych z innych
regionéw, zwlaszcza z obszaru Bliskiego Wschodu.

W obu panstwach skala imigracji muzulmanskiej wzrosta dopiero
po 1945 roku. Odbudowa gospodarek oraz infrastruktury, zniszczonych
W czasie wojny, wymagala bowiem duzej iloSci taniej, niewykwalifiko-
wanej sily roboczej. Postawieni w obliczu niedostatku rodzimych pra-
cownikéw, pracodawcy brytyjscy i francuscy, w tym ostatnim przypadku
za posSrednictwem agencji panstwowych, zaczeli prowadzi¢ akcje rekru-
tacyjnag na terenie bytych kolonii.

1.2. Muzutmanska imigracja zarobkowa po Il wojnie swiatowej
do Frangji

Zalozone w 1945 roku Krajowe Biuro Imigracyjne (Office National
d’Immigration, ONI) nie moglo rekrutowa¢ pracownikow w Algierii,
gdyz formalnie stanowila ona cze$¢ terytorium francuskiego, jednakze
intensywng akcje werbunkowg prowadzili tam na wlasng reke przed-
siebiorcy, zwlaszcza z sektora samochodowego. Sytuacje skomplikowat
wybuch wojny o niepodlegio$é Algierii (1954-1962)!. Po jej zakonczeniu

! Warto dodaé, ze jedna z przyczyn rozbudzenia algierskiego ruchu niepodlegio-
§ciowego bylo odrzucenie przez Francje zgtaszanych w latach 30. XX wieku postulatow
réwnouprawnienia ludno$ci algierskiej oraz uznania arabskiego za drugi jezyk pan-
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do Francji przybyta okolo 20-tysieczna (wraz z rodzinami ok. 80 tys.)
grupa tzw. francuskich muzulmanéw (harkis), ktérzy wspétpracowali
z rezimem Kkolonialnym i zostali uznani przez nowe algierskie wiadze za
zdrajcOw. Wojna zniszczyla gospodarke Algierii, co sktonito wielu mto-
dych mezczyzn do wyjazdu w poszukiwaniu pracy. Proces ten utatwity
zapisy porozumienia pokojowego z Evian z 1962 roku, zapewniajace kaz-
demu mieszkancowi Algierii, urodzonemu za czas6w jej przynaleznoS$ci
do Francji, obywatelstwo francuskie. W 1964 roku we Francji przeby-
wato juz okoto S00 tysiecy Algierczykéw, ktérzy rocznie przesytali do
rodzinnego kraju okoto 200 milionéw dolaréw. Tak duza skala imigracji
z ,,niewdziecznej kolonii” byla nie na reke rzadowi francuskiemu, za-
tem w kKwietniu 1964 roku podpisano porozumienie Nekkache-Grandval,
ktére zaktadato, ze liczba pracownikéw tymczasowych bedzie zalezata
od zapotrzebowania kraju przyjmujgcego (Francji) i kraju wysytajacego
(Algierii). Porozumienie to przyczynilo sie do gwaltownego spadku licz-
by imigrantéw z Algierii?.

Roéwnoczes$nie wladze francuskie podpisaly z Marokiem, Tunezjg
i Turcja porozumienia o rekrutacji pracownikéw tymczasowych, ktére
nie zawieraly obostrzen wjazdowych. Szybko rosta zwtaszcza imigracja
z Maroka: w 1954 roku we Francji przebywato 10 734 Marokanczykoéw,
w 1968 - 84 tysigce, zas w 1975 - 260 tysiecy . Od poczatku lat 60. rosia
réwniez imigracja z krajow Afryki subsaharyjskiej: przede wszystkim
z Senegalu, Mali i Mauretanii. Wprawdzie imigranci z tego regionu nie
zostali uwzglednieni we francuskich ustawach z 1945 roku, dotyczacych
nabywania obywatelstwa, jednakze konstytucja z roku 1946 nadata im
status poddanych francuskich, z ktérym tgczyto sie prawo do podrézo-
wania po terytorium Francji*. W latach 80. do Francji naptyneta fala
Kurdéw, ubiegajacych sie o azyl polityczny. Przyjezdzali rowniez Arabo-
wie z Bliskiego Wschodu, zwlaszcza z bytych terytoriéw mandatowych,
Syrii i Jordanii.

stwowy. Zob. J. Modrzejewska-LeSniewska, Wojna w Algierii 1954-1958, [w:] A. Bart-
nicki red., Zarys dziejow Afryki i Azji 1869-1996, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1996,
s. 270-278.

2 M. Samers, The Production of Diaspora: Algerian Emigration from Colonialism
to Neo-Colonialism (1840-1970), ,,Antipode”, Vol. 29, No. 1, 1997, s. 32-44. Zob. ré6wniez
W.B. Cohen, Legacy of Empire: The Algerian Connection, ,,Journal of Contemporary
History”, Vol. 15, 1980, s. 97-123.

3 A. Lamchichi, L'immigration marocaine en France, changements et ruptures,
»,Confluences Méditerranée”, No. 31, 1999, s. 147-169.

4 J. Barou, Les immigrations africaines en France au tournant du siéecle, ,Hommes
et Migrations”, No. 1239, September-October 2002, s. 7.
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W roku 1974 rzad francuski postanowit zatrzymac¢ naptyw nowych
imigrantéw oraz skioni¢ do powrotu tych, ktérzy przebywali na tery-
torium Francji. W 1977 roku powotano Sekretariat ds. Pracownikow-
-Imigrantéw, za poSrednictwem Kktérego rzad oferowal przybyszom
,Zapomoge powrotng” (aid au retour). Suma 10 tysiecy frankéw skusita
niewielu imigrantéw — wiekszo$§¢ zdecydowata sie nie tylko na pozosta-
nie we Francji, lecz takze skorzystata z prawa do sprowadzenia rodziny.
W latach 80. i 90. wiekszo$§¢ imigrantéw muzutmanskich stanowily ko-
biety i dzieci.

1.2.1. Liczebnosc¢ i sktad etniczny spotecznosci muzutmanskiej we Francji

Liczebno$¢ spotecznos$ci muzulmanskiej we Francji jest kwestig sporna,
poniewaz od 1872 roku w spisach powszechnych nie wolno zadawaé py-
tania o przynalezno$¢ etniczng ani religijng. Zakaz gromadzenia przez
instytucje panstwowe danych, zawierajacych informacje o przynalez-
nosci etnicznej i rasie, zostal wzmocniony w 1978 roku. Stad tez duza
rozbiezno$¢ szacunkéw: niekiedy podawana jest nawet liczba 8 milionéw
muzulmanéw, wiekszo$é badaczy uznaje ja jednak za przesadzong. Bar-
dziej prawdopodobna liczba to 3-4,5 miliona muzutmanéw. W 2004 roku
Michele Tribalat przedstawita wyniki badania, przeprowadzonego na
prébie 380 481 oséb, dotyczacego kwestii pochodzenia trzech pokolen
Francuzow. Tribalat stwierdzita, ze ponad 14 milionéw Francuzéw ma
korzenie imigracyjne, z czego 3 miliony i 650 tysiecy — 6,3% calej popu-
lacji — to ,,potencjalni muzulmanie”. Imigranci, nalezacy do pierwsze-
go pokolenia, urodzeni poza terytorium metropolitalnej Francji, to ok.
1,7 miliona oséb; podobna jest liczebno$¢ drugiego pokolenia, urodzone-
go juz we Francji, natomiast trzecie pokolenie to okoto 300 tysiecy oséb.
Zblizony rezultat otrzymal Gilles Couvreur, ktéry opart swoje szacun-
ki na wcze$niejszych publikacjach na temat islamu i muzutmanéw we
Francji oraz na rezultatach spisu powszechnego z 1990 roku, podanych
przez Narodowy Instytut Statystyki i Badan Ekonomicznych (INSEE,
PInstitut National de la Statistique et des Etudes Economiques). Ba-
dacz ten przedstawil ré6wniez przypuszczalny sktad etniczny populacji
muzulmanéw we Francji oraz oszacowal liczbe oséb nieposiadajgcych
obywatelstwa francuskiego. Trzecim wiarygodnym Zrédiem sa szacunki
Alaina Boyera, oparte na danych urzedowych.
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Tabela 2.1. Liczebnos¢ muzutmandw we Francji wg szacunkéw G. Couvreura
oraz A. Boyera (1998).

Poszcze- | LIHY-
6lne blizona | Przyblizo- Szacunki
Grupa ludno$ci Razem rﬁ na- liczba na liczba Alaina
grupy obcokra- | obywateli Boyera
rodowe . P
jowcow
Muzulmanie pocho- | 2 900 000 3300000
dzenia p6inocno-
-afrykanskiego
Muzutmanie pocho- 1 500 000 | 600000 900 000 1950 000
dzenia algierskiego (W tym
450 000
harkis)
Muzulmanie pocho- 1000 000 | 600000 400 000 1000000
dzenia marokan-
skiego
Muzulmanie po- 350000 | 200000 150 000 350 000
chodzenia tunezyj-
skiego
Muzulmanie pocho- | 350 000 415 000
dzenia tureckiego i (W tym
blisko-wschodniego 100 000
Arabow)
Muzulmanie pocho- | 250 000 250 000
dzenia subsaharyj-
skiego
Konwertyci 40 000
Razem 3500000 2000000 | 405000000
Po odjeciu
liczby harkis:
3590000

Zrédlo: Alain Boyer, Lislam en France, Presses Universitaires de France, Paris 1998, s. 18;
Gilles Couvreur, Musulmans de France: diversité, mutations et perspectives de l’islam francais,
Edition de I’Atelier, Paris 1998, s. 10-13.

Lacznie okoto 69% francuskich muzutmanéw to Arabowie, natomiast
konwertyci stanowig okoto 1%. Wéréd pozostatych liczng grupe stanowig
Berberowie, zar6wno marokanscy, jak i algierscy®.

Rozmieszczenie ludno$ci, wyznajacej islam, we Francji pokrywa sie
z podziatem na Francje uprzemystowiong i zurbanizowang na péinocnym

5 J. Laurence, J. Vaisse, Integrating Islam. Political and Religious Challenges in
Contemporary France, Brookings Institute Press, Washington 2006.
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wschodzie i Francje bardziej wiejska na zachodzie®. Najwieksze skupiska
ludnos$ci muzulmanskiej wystepuja w wielkich miastach i na ich przed-
mieSciach. Ocenia sie, ze miedzy 3S a 40% francuskich muzulmanéw
mieszka w regionie Paryza (Ile-de-France, 35% tamtejszej populacji),
10-15% w regionie Marsylii i Nicei (Provence-Alpes—Cote-d’Azur, 20%
catej populacji), okolo 15% mieszka w Lyonie i Grenoble (Rhone-Alpes,
15%), za$§ 5-10% zamieszkuje woko61t Lille (Nord-Pas-de—Calais,10% ca-
Tej populacji). Duza cze$¢ spolecznos$ci tureckiej skupia sie w regionie
Alzacji.

Rysunek 2.1. Odsetek ludnosci, deklarujacej wyznanie muzutmanskie
w poszczegolnych departamentach Francji w 2006 roku.

Zrédto: Limplantation de I'Islam en France, Eléments d’analyse géographique de I'implanta-
tion des religions en France. Analyse de 'IFOP pour La Vie, Décembre 2006, na podstawie
91 559 wywiadéw, przeprowadzonych w latach 2003-2006 na poziomie departamentéw. Badanie
zawieralo tylko jedno pytanie: ,,Jakie wyznanie jest Panu/Pani najblizsze?” (,,De quelle religion
vous sentez-vous le plus proche?”).

6 Badacze z IFOP zauwazaja przy tym, Ze obszar zamieszkiwania muzulmanéw
ogranicza tzw. linia Havre-Valence-Perpignan, wyznaczajaca popularno$¢ Frontu Na-
rodowego.



1. Przebieg imigracji muzutmanskiej do Francji i Wielkiej Brytanii 95

Tabela 2.2. Miasta francuskie o najwiekszej liczbie ludnosci muzutmanskiej.

. . . Procent muzul-
Miasto Przyblizona ll,czba Calk(?wua} popula- manéw w lokalnej
muzulmanéw cja miasta .e
populacji
Paryz 1700000 11 000 000 10-15
Marsylia 200 000 800 000 25
Lille 200 000 4 000 000 S
Lyon 150 000 1200000 8-12
Roubaix (Lille) 50000 100 000 S0

Zrédto: ADRI (Agence pour le Développement des Relations Interculturelles), [w:] Luc Gruson,
Le point sur I'islam en France, La documentation francaise, Paris 2000. [Cyt. za:] J. Laurence,
J. Vaissy, Integrating..., s. 22.

1.3. Muzutmanska imigracja zarobkowa po Il wojnie swiatowe;j
do Wielkiej Brytanii

Mimo niechetnego stosunku rzgdu brytyjskiego do sprowadzania pra-
cownikéw tymczasowych z obszaru tzw. Nowego Commonwealthu, do
konica 1955 roku w Wielkiej Brytanii znalazlo sie okoto 100 tysiecy imi-
grantéw, z czego jedng trzecig stanowili przybysze z Azji Potudniowej.
W latach 1957-1958 z samego tylko Pakistanu przyjechato na Wyspy
11 tysiecy osob (byt to tzw. ,,azjatycki przyptyw”). Ocenia sie, ze mie-
dzy latami 1951 a 1971 liczba muzulmanéw w Wielkiej Brytanii wzrosta
z okoto 23 tysiecy do 359 tysiecy’. Wiekszo$¢ z nich pochodzila z trzech
regionéw o ugruntowanej tradycji migracji zarobkowej: Gudzaratu (In-
die), Mirpuru (Pakistan) i Sylhetu (obecnie Bangladesz); byli to giéw-
nie niewyksztalceni i stabo, o ile w ogdle, méwigcy po angielsku ubodzy
chtopi.

Mirpurczycy tradycyjnie stuzyli jako marynarze na brytyjskich stat-
kach handlowych. Po wybuchu wojny zostali zmuszeni do pozostania
w portach w Liverpoolu, Middlesborough i Hull, za$ stamtagd w 1941 roku
rzad brytyjski skierowat ich do pracy w fabrykach zbrojeniowych w oko-
licach Bradford i Leeds. W latach piecédziesigtych, dzieki sprawnie zor-
ganizowanej migracji tancuchowej, zapetnili luke w brytyjskim rynku
pracy. Dodatkowym impulsem do migracji bylo wybudowanie przez

7 Wedlug wyolbrzymionych szacunkéw M. Alego Kettaniego, autora ksigzki Muslim
Minorities in the World Today (1986), juz w 1971 r. populacja muzulmanéw w Wielkiej
Brytanii liczyta 1 mln oséb, za§ w 1982 — 1 mln 125 tys. 0séb, z czego 900 tys. pochodzic¢
miato z Azji Poludniowej.
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rzad pakistanski tamy na rzece Jhelum, w wyniku czego zalane zostaty
najzyzniejsze tereny uprawne Mirpuru i ponad 250 wiosek oraz przesie-
dlono 100 tysiecy mieszkancow. Wielu mtodych mezczyzn, zachecanych
przez przebywajacych juz w Wielkiej Brytanii wspotziomkéw, wykorzy-
stato odszkodowania na optacenie kosztéw podrézy. W ciggu pieciu lat,
od 1961 do 1965, spotecznos$¢ pakistanska w Wielkiej Brytanii zwiekszy-
1a swojg liczebno$¢ z 25 do 120 tysiecy os6b®. Po roku 1965 Mirpurczycy
zaczeli sprowadzac swoje rodziny: w latach siedemdziesigtych do Wiel-
kiej Brytanii przybyto 80 tysiecy osob. Nieco pézniej na Wyspy zacze-
li przybywaé pochodzacy z ubogich terenéw bagnistego Rann of Kutch
Campbellpurczycy, takze proces ich migracji przebiegat podobnie.

Na brytyjskie okrety zaciggali sie ro6wniez Sylhetyjczycy. W okresie
miedzywojennym grupa osiadlych w Londynie przedstawicieli tej naro-
dowosci zajmowala sie prowadzeniem jadlodajni i tanich hoteli dla la-
skarow ze swojego kraju. Owi Londoni w latach piecdziesiatych zajeli
sie werbowaniem ziomkow ze swoich wiosek do pracy w fabrykach na
pélInocy Anglii oraz we wlasnych, szybko rozwijajgcych sie sieciach ,,in-
dyjskich” restauracji®. Sylhetyjczycy stanowili te grupe imigrantéw, kté-
ra najp6zniej zakonczyla proces jednoczenia rodzin: osiggnat on bowiem
swoje apogeum w polowie lat osiemdziesigtych i przeciggnat sie jeszcze
na lata dziewiecédziesigte!0.

Gudzarackiego domokrazce mozna byto spotka¢ na Wyspach Brytyj-
skich juz przed II wojng §wiatowa. Wielu indyjskich muzutmanéw ucie-
kto po 1947 roku do Wielkiej Brytanii w obawie przed przes§ladowaniami,
byli tez tacy, ktérzy nie potrafili zaakceptowaé nowego geopolitycznego
podziatu subkontynentu, jednakze wiekszo$¢ przyjechata w poszukiwa-

8 Zob. R. Ballard, A case of capital-rich underdevelopment: Paradoxical consequ-
ences of successful transnational enterpreneurship from Mirpur, [w:] Contributions to
Indian Sociology, Sage Publications, London 2003, s. 49-81 oraz The political economy
of migration. Pakistan, Britain and Middle East, [w:] J. Eades, Migrants, Workers and
the Social Order, Tavistock, London 1987, s. 17-41.

° K. Gardner, D. Bidesh, Sylheti images of home and away, [w:] H. Goulbourne (ed.),
Critical Concepts: Race and Ethnicity, Vol. 11, Routledge, London 2001, s. 361-378. Au-
torka przytacza stowa piosenki, ktéra Spiewaja sylhetyjskie kobiety: ,,Jak pogodze sie
z tym, ze m6j maz wyjechal do Londynu?(...) Wszyscy muttowie pojechali do Londynu/
Ziemia opustoszeje — i co ja zrobie?”

10'W 1988 r. zostato wprowadzone prawo, ograniczajace sprowadzanie rodzin przez
imigrantéw, ktérzy osiedlili sie po 1973 r. Zob. P.A. Shah, Bangladeshis in English law,
paper presented at conference on ‘Bangladeshis in Britain: Changes and Choices, Con-
figurations and Perspectives’, 24 May 2002, London, dostepne na stronie: http://www.
art.man.ac.uk.
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niu pracy!!. Do tej grupy imigrantéw nalezy zaliczy¢ rowniez tzw. ,,po-
dwoéjnych migrantéw”. W latach 1968 i 1973 Wielka Brytania zgodzita
sie przyja¢ uchodZcéw pochodzenia indyjskiego z Kenii i Ugandy. Od
poczatku XX wieku Indusi stanowili w tych krajach zamozng, zajmujaca
sie handlem klase Srednig. W latach szeS§édziesiatych, w obawie przed
narastajgcym konfliktem etnicznym, cze$§¢ kenijskich Induséw powro-
cita do Gudzaratu, jednakze liczna ich grupa udata sie do Wielkiej Bry-
tanii. W 1973 roku ugandyjski dyktator Idi Amin nakazat 70 tysigcom
Induséw opuszczenie kraju w ciggu trzech miesiecy. W wyniku miedzy-
narodowych naciskéw Wielka Brytania zgodzita sie przyjac tych, ktorzy
legitymowali sie paszportami Commonwealthu. Muzulmanie stanowili
okoto 15% owych ,,wahadtowych migrantéw”.

Przez caly omawiany okres do Wielkiej Brytanii migrowali Arabo-
wie z Bliskiego Wschodu, zwlaszcza Jemenczycy. Wyrézniali sie oni na
tle innych imigrantéw muzutmanskich wyzszym wyksztalceniem i sta-
tusem spotecznym. Pewna cze$¢ przybyszow stanowili rowniez migran-
ci z bytych brytyjskich kolonii afrykanskich, zwlaszcza z Nigerii, Egiptu,
Somalii i Sudanu. Na Wyspy naptywaty ponadto fale uchodZcéw politycz-
nych z Iraku, Iranu, Cypru (Turcy cypryjscy), zas w latach 90. z Bo$ni
i Hercegowiny oraz z Kosowa (Albafnczycy). Nalezy podkreSlié, iz w cig-
gu ostatnich kilkunastu lat profil etniczny imigrantéw muzutmanskich,
przybywajacych do Wielkiej Brytanii ulegl znacznej dywersyfikacji'?.

1.3.1. Liczebnos¢ i sktad etniczny spotecznosci muzutmanskiej
w Wielkiej Brytanii

Wielka Brytania jest jednym z niewielu europejskich krajéw, w ktérych
mozliwe jest do§¢ dokladne oszacowanie liczby muzulmanéw. W spisie
powszechnym, przeprowadzonym w roku 1991, znalazlo sie bowiem pyta-
nie, dotyczace przynaleznoSci etnicznej. Na podstawie uzyskanych w ten
sposob danych Ceri Peach ocenit liczebno$§é brytyjskich muzutmanéw
na 1 milion oséb'®. Raport, opracowany przez Runnymede Trust w 1997

11 Zob. K. Hahlo, Community, Culture and Identity among Some South Asians in
Britain, [w:] S. Stern-Gillet, T. Stawek, T. Rachwat, R. Whitehouse (eds.), Culture and
Identity. Selected Aspects and Approaches, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Ka-
towice 1996, s. 149-173.

12§ Vertovec, The Emergence of Super-Diversity in Britain, Working Paper No. 25,
Centre on Migration, Policy and Society, University of Oxford, 2006, dostepne na stro-
nie: www.compas.ox.ac.uk/publications/Working%20papers/Steven%20Vertovec%?20
WP0625.pdf.

13 Wczesniejsze szacunki opieraly sie na dwéch zrédtach: badaniach Labour Force
Survey z 1986 r. oraz badaniach Policy Studies Institute z 1982 r. W pierwszym badaniu
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roku, szacowat wielko$§¢ spotecznos$ci muzulmanéw w Wielkiej Brytanii
na 1,2 do 1,4 miliona os6b'*. W spisie powszechnym z 2001 roku znalazio
sie natomiast bezposSrednie pytanie, dotyczgce wyznania respondenta.
Otrzymane wéwczas wyniki przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 2.3. Liczebnos$¢ muzutmanéw w Wielkiej Brytanii na podstawie spisu
powszechnego z 2001 roku.

. . Muzulmanie jako Odsetgk grl.lpy
Kategoria rasowa/ Liczba etnicznej
. . odsetek grupy L.
etniczna muzulmanéw . . w spolecznosci
etnicznej .
muzulmandéw
Biaty 179 733 0,4 11,6
Bialy-Brytyjczyk 63 042 0,1 4,1
Biaty-Irlandczyk 890 0,1 <0,1
Biaty-Inny 115 841 8,6 7,5
Mieszany 64 262 9,7 4,2
Biaty 1385 0,6 0,1
Afrokaraibczyk
Biaty&Czarny 10 523 13,3 0,7
Afrykanin
Biaty&Azjata 30 397 16,1 2,0
Inny mieszany 21 957 14,1 1,4
Azjata lub 1139065 50,1 73,7
Brytyjski Azjata
Indus 131 662 12,7 8,5

liczebnos§¢ muzulmanéw w kazdej ze spotecznosci: indyjskiej, banglijskiej i pakistan-
skiej, zostata obliczona poprzez odniesienie do nich odsetka muzutmanéw, wystepuja-
cego w krajach pochodzenia (czyli odpowiednio 10, 92 i 98 %); w ten sposéb otrzymano
liczbe 564 tys. muzulmandéw z Azji Potudniowej. Wyzszy wynik, 609 tys. muzulmanéw
z Azji Potudniowej, zostal otrzymany w wyniku zastosowania pochodzacych z 1982 r.
oszacowan odsetka muzulmanéw w kazdej z populacji, dokonanych dla Anglii i Walii
przez Policy Studies Institute. Wynosity one po 96 % dla populacji banglijskiej i paki-
stanskiej i 16 % dla populacji indyjskiej. W 1991 r. Ceri Peach przyjal odsetek muzutl-
manéw dla populacji indyjskiej na poziomie 20 %. Zob. C. Peach, Gunter Glebe, Mus-
lim Minorities in Western Europe, ,,Ethnic and Racial Studies”, Vol. 14, No. 2, 1991,
s. 26-4S. Por. Ceri Peach, Muslim Population in Great Britain, ,,Ethnic and Racial
Studies”, Vol. 13, No. 3, 1990, s. 414-419. Raport The Russel Sage Fundation z 2002 r.
okreslat liczbe brytyjskich muzulmanéw na 1406 tys. Zob. Frank J. Buijs, Jan Rath,
Muslims in Europe: The State of Research, The Russel Sage Foundation, New York
2002, dostepne na stronie: http://www.users.fmg.uva.nl/jrath/downloads/@Muslims_
in_Europe_IMISCOE_2006.pdf.
14 Tslamophobia: A Challenge For Us All, Runnymede Trust, London 1997.
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Pakistanczyk 657 680 92 42,5
Banglijczyk 259 710 92,5 16,8
Inny Azjata 90013 37,3 5,8
Czarny lub Czarny 106 345 9,3 6,9
Brytyjczyk

Czarny Karaib 4477 0,8 0,3
Czarny Afrykanin 96 136 20,0 6,2
Inny Czarny 5732 6,0 0,4
Chinczyk 752 0,3 <0,1
Inne grupy etniczne 56429 25,7 3,7
Razem 1546 626 3,0 100,0

Zrodlo: Spis powszechny 2001, dane dostepne na stronie: http://www.statistics.gov.uk/statbase/
Expodata/Spreadsheets/D6891.x1s.

Niemal 74% (okoto 1,14 miliona) muzutlmanéw, mieszkajacych w Wiel-
kiej Brytanii pochodzi z Azji Potudniowej. Ponad 11% z nich to ,,biali”:
W tej grupie znaleZli sie zaréwno ,,biali Brytyjczycy” (4%), jak i Turcy,
Cypryjczycy oraz Arabowie, ktérzy zadeklarowali przynalezno$¢ do ka-
tegorii ,,biaty-inny”. Niemal 7% muzulmanéw okre$lito sie jako ,,czarny”
lub ,,czarny Brytyjczyk”, przy czym zdecydowang wiekszo$¢ w tej grupie
stanowili ,,czarni Afrykanie”.

W Wielkiej Brytanii cztery pigte muzulmanéw mieszka w pieciu
gtéwnych konurbacjach: Greater London, West Midlands, West Yorkshi-
re, Greater Manchester oraz East Midlands. 2/S muzulmanéw mieszka
w Londynie, gdzie stanowig oni 8,5% populacji. Na obszarach wiejskich
mieszka jedynie 0,1% muzulmanéw. Imigranci z Azji Poludniowej osie-
dlali sie przede wszystkim na terenie Anglii. W 2001 roku zaledwie 3%
Induséw i Banglijczykoéw oraz S% Pakistaniczykéw mieszkato w Walii,
Szkocji lub Irlandii P6inocnej®®. Najbardziej rozproszong spolecznoscig
imigranckg sg Pakistanczycy. Polowa populacji pakistanskiej mieszka
w centralnych hrabstwach North West (16%), West Midlands (21%) i West
Yorkshire (20%), a okoto 19% brytyjskich Pakistanczykow — w Londynie.
Natomiast imigranci z Bangladeszu sg grupa najbardziej skoncentrowa-
ng terytorialnie. Ponad polowa (54%) Banglijczykéw mieszka w Londy-
nie i okolicach (Greater London), przy czym cztery pigte w Londynie

15 Dane demograficzne znajdujg sie na stronie National Statistics Online: http://
www.statistics.gov.uk/cci/nugget.asp?id=273. Na temat rozmieszczenia poszczegoélnych
grup migrantéw, zob. R. Ballard, Britain’s visible minorities: demographic overview,
1999, dostepne na stronie: http://www.art.man.ac.uk.
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wlaSciwym, w dzielnicy Tower Hamlets, gdzie ulice wokét stynnej Brick
Lane tworzg tzw. ,,Banglatown”. Duze skupiska Banglijczykéw znajduja
sie rowniez w Birmingham, Newcastle i Manchesterze. Nieco ponad 40%
imigrantéw z Indii mieszka w Londynie. Indusi, w przeciwienistwie do
imigrantéw z Bangladeszu, w przewazajacej wiekszoSci zasiedlajg lon-
dynskie przedmieScia. Pozostate grupy imigrantéw w ogromnej wiek-
szo$ci zamieszkujg Londyn.

Rysunek 2.2. Rozmieszczenie ludnosci, deklarujgcej wyznanie muzutmanskie,
w Wielkiej Brytanii.

Zrédlo: City-Data.com: http://www.city-data.com/forum/united-kingdom/558643-muslim-population-
-rising-10-times-faster.html.
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2. Uwidocznienie sie islamu we Francji i w Wielkiej Brytanii

Islam pojawit sie w Europie Zachodniej wraz z imigrantami, jednakze,
jak stwierdzil Gilles Kepel, uwidocznienie sie tej religii na naszym konty-
nencie nie jest prostg konsekwencjg faktu obecnos$ci muzutmanéw w Eu-
ropie. Byto ono rezultatem kilku nakladajgcych sie na siebie procesow.

Po pierwsze, punktem wyjScia bylo wprowadzenie przez panstwa
przyjmujace restrykcji wjazdowych: Wielka Brytania zaczela je stoso-
waé juz w pierwszej polowie lat 60., natomiast Francja od 1974 roku.
Wbrew intencjom wiadz publicznych, skionito to wielu imigrantéw do
pozostania w panstwach przyjmujacych.

Po drugie, istotne znaczenie mial specyficzny wzoér osiedlania sie
muzulmanéw, bedacy wynikiem tancuchowego charakteru migracji
i prowadzacy do powstawania ,,kolonii etnicznych” w obrebie wiekszych
miast. Koncentracja przestrzenna ulatwita odtworzenie tradycyjnego
stylu zycia oraz powr6t do praktykowania islamu, zwlaszcza po sprowa-
dzeniu przez imigrantéw swych rodzin.

Trzecim waznym czynnikiem bylo powstanie struktur instytucjo-
nalnych spoleczno$ci muzutmanskich w postaci meczetéw i organizacji;
otoczenie instytucjonalne utatwialo praktykowanie religii, socjalizacje
mlodego pokolenia oraz artykutowanie zgdan.

Po czwarte, w zetknieciu z obcym, nieprzyjaznym Srodowiskiem oraz
w obliczu wielowymiarowego wykluczenia, szczegbélnie w sferze spotecz-
no-ekonomicznej, niemata cze§é imigrantéw ,,wybrata” islam z dostep-
nego wachlarza opcji tozsamos$ciowych, jako te ptaszczyzne tozsamosSci,
ktéra pozwalata im zachowaé godno$é oraz dawata mozliwo$¢ walki
0 swoje prawa. Owe przemiany tozsamoS$ciowe zaznaczyly sie najostrzej
w obrebie drugiego pokolenia imigrantéw, co przejawilo sie w odrodze-
niu sie religijno$ci muzulmanskiej w nowej, asertywnej wersji.

2.1. Od ,islamu robotnikéw"” do ,islamu odtworzonego”

Zarowno we Francji, jak i w Wielkiej Brytanii, miazdzacg wiekszoS¢
imigrantéw, przyjezdzajacych z krajow muzulmanskich, stanowili mto-
dzi, samotni mezczyzZni: na przykiad w Bradford w 1961 roku na 3376
pakistanskich mezczyzn przypadalo tylko 81 kobiet'®. Celem ich pobytu

16 [Za:] D. Murphy, Tales from Two Cities. Travel of Another Sort, John Murray
(Publishers) Ltd., London 1987, s.10.
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bylo zarobienie jak najwiekszej iloSci pieniedzy i skonsumowanie, po po-
wrocie do domu, owocoéw morderczej pracy. Imigracja traktowana byta
jako stan przejSciowy, za$ warunki zycia w hostelach pracowniczych, na
wp6l zrujnowanych domach i slumsach, nie sprzyjaly praktykowaniu
religii czy chociazby przestrzeganiu zakazéw alimentacyjnych. Stad tez
fakt, ze zdecydowana wiekszo$¢ imigrantéw byla muzulmanami, nie na-
rzucal sie samoistnie spoleczenstwu przyjmujacemu. Ich zycie religijne
byto stabo zorganizowane i indywidualistyczne.

We Francji pierwsze sale modlitewne w fabrykach i hostelach zacze-
ly powstawa¢ w koncu lat 60., miedzy innymi dlatego, ze pracodawcy
odkryli, iz dzieki religii mogg skutecznie pacyfikowal pracownikéw
tymczasowych i zapobiegac ich wtgczaniu w lewicowy ruch zwigzkowy.
W niektorych fabrykach, zwtaszcza tam, gdzie wiekszo$¢ pracownikow
stanowili przybysze z Afryki subsaharyjskiej, funkcjonowali nawet bry-
gadziSci-imamowie. Gilles Kepel te faze ksztaltowania sie islamu we
Francji okreélit jako ,,islam pokoju spolecznego” lub ,jislam robotni-
czy”V. W Wielkiej Brytanii sytuacja wygladata podobnie: do poczatku
lat 70. powstato w tym kraju co prawda okolo stu meczetéw, lecz wiek-
szo$¢ z nich miata charakter czysto prowizoryczny i mieécita sie w do-
mach prywatnych.

W obu panstwach przelomowym momentem dla uwidocznienia sie
islamu bylo wprowadzenie ostrych regulacji antyimigracyjnych. Dopro-
wadzilo to do zatrzymania imigracji rotacyjnej, polegajacej na wymianie
jednego czlonka rodziny na innego oraz skionito duzg cze$é pracowni-
kéw tymczasowych do podjecia decyzji o stalym pobycie, a nastepnie
do sprowadzenia rodzin. Rezultatem sprawnego funkcjonowania wind
migracji tancuchowej, zaré6wno w przypadku Francji, jak i Wielkiej Bry-
tanii, byta koncentracja imigrantéw na okre$lonych obszarach, prowa-
dzaca do powstawania ,,etnicznych kolonii” w obrebie wiekszych miast!8.
Obecno$¢ muzutmandéw stata sie wiec bardziej widoczna z powodoéw czy-
sto iloSciowych. Ukonstytuowanie sie gospodarstw domowych sprawito
ponadto, ze mozliwe - i jednocze$nie konieczne, ze wzgledu na wymoég
socjalizacji mtodego pokolenia — stato sie przestrzeganie tradycyjnego
stylu zycia, ktérego gtéwnym i definiujgcym elementem byt islam'®. Mu-

17 Zob. G. Kepel, Les Banlieus de l’islam. Naissance d’une religion en France,
Points Actuels, Editions du Seil, Paris 1991. Por. C. Wihtold de Wenden, Trade Unions,
Islam and Immigration, Economic and Industrial Democracy, Vol. 9, 1988, s. 65-82.

18 R. Ballard, The Emergence ....

19 Zob. np. R. Ballard, Popular islam in Northern Pakistan and its Reconstruction
in Urban Britain, dostepne na stronie: http:/www.art.man.ac.uk.
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zulmanie zaczeli dgzy¢ do organizowania zycia religijnego, co przejawi-
o sie w tworzeniu réznego rodzaju stowarzyszen, a zwtaszcza w zakla-
daniu meczetéw.

2.1.1. Powstanie struktur instytucjonalnych

Pierwsze organizacje muzulmanskie w Wielkiej Brytanii zaczely po-
wstawac juz na poczatku XX wieku. W 1910 roku zostato zatozone stowa-
rzyszenie, ktére obrato za swoj cel zbudowanie meczetu w Londynie, co
ostatecznie udato sie uczyni¢ dopiero w roku 1941. Przy meczecie w Re-
gent’s Park powstato réowniez Muzulmanskie Centrum Kulturowe (Isla-
mic Cultural Centre), ktére w latach S50. i 60. XX wieku stuzylo zaré6wno
imigrantom, jak i biznesmenom i dyplomatom?’. Juz w latach trzydzie-
stych mieszkajacy w Wielkiej Brytanii muzulmanie prébowali zatozyé
organizacje parasolowg, jednoczaca wszystkich wyznawcéw islamu, bez
wzgledu na narodowo$¢é. Powotana w 1934 roku Jamiat al-Muslime mia-
ta oddziaty w Birmingham, Manchesterze, Glasgow i Newcastle. W roku
1962 swoja organizacje utworzyli muzulmanscy studenci (Federation of
the Students Islamic Societies in the UK & Eire, FOSIS). W tym samym
roku powstata UK Islamic Mission, powigzana z organizacja Jama’at-
i-Tabligh. Pojawialy sie réwniez pierwsze muzulmanskie stowarzysze-
nia zawodowe, takie jak organizacja Doctors Islamic Society, zalozona
w 1968 roku przez lekarzy ze szpitala Bury.

W Wielkiej Brytanii kilkakrotnie prébowano utworzyé organizacje
parasolowa, ktéra jednoczylaby wszystkich muzulmanéw, przebywa-
jacych na terytorium tego kraju, jednakze bez wiekszego powodzenia.
Przyktadem jest powotana w 1970 roku Unia Organizacji Muzulmanskich
Zjednoczonego Kroélestwa i Irlandii (Union of Muslim Organizations of
the UK and Eire, UMO), ktéorej giéwnym celem byla promocja intere-
s6w muzulmanéw na poziomie narodowym. Starajac sie wytlumaczyé
niepowodzenie tego przedsiewziecia, Jorgen Nielsen stwierdzit, ze byto
ono po prostu przedwczesne: muzulmanskie wspdélnoty nie potrzebowa-
ty wéwczas oficjalnej reprezentacji, a ponadto inicjatorzy nie do kofca
zdawali sobie sprawe, ze wiekszo$¢ decyzji, dotyczacych muzutmanéw

20 Na temat instytucjonalizacji islamu w Wielkiej Brytanii zob. A. Nalborczyk,
A. Sieklucka, Muzulmanie w Wielkiej Brytanii. Jedna czy wiele spotecznosci?, [w:]
A. Parzymies (red.), Muzulmanie w Europie, Wydawnictwo Akademickie Dialog, War-
szawa 20035, s. 361-404; K. Pedziwiatr, Od islamu imigrantow do islamu obywateli: mu-
zulmanie w krajach Europy Zachodniej, Nomos, Krakéw 200S; J. Rath et al., Western
Europe and its Islam, Koninklijke Brill, Leiden 2001, s. 227-249.
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w Wielkiej Brytanii, podejmowana jest na poziomie lokalnym?!. Wiek-
szej popularnosci (poza zainteresowaniem mediéw) nie zyskal réwniez
radykalny Parlament Muzulmanski, zalozony przez Kalima Siddiquie-
go w 1992 roku. W latach 90. do reprezentacji wszystkich muzulmanéw
pretendowal powolany we wrzes$niu 1988 roku, na fali afery Rushdie-
go, Komitet Dziatania ds. Muzulmanskich (UK Action Committee on Is-
lamic Affairs, UKACIA). Obecnie do tytutu organizacji, reprezentujacej
wszystkich zamieszkujgcych Wielkg Brytanie muzulmanéw, rosci sobie
prawa powolana w 1997 roku, po siedmiu latach zmudnych konsultacji,
przez reprezentantéw 250 organizacji ze wszystkich czeSci Wielkiej Bry-
tanii, Muzulmanska Rada Brytanii (Muslim Council of Britain, MCB)?2.
MCB uwaza sie za ,naturalny wyraz muzulmanskiej solidarno$ci oraz
oznake rosngcej dojrzatosci i pewnoSci siebie brytyjskich muzulmanéw,
(...) inicjatywe wspélnoty, prowadzong przez wspoélnote i w stuzbie wsp6l-
noty”. W zalozeniu ma nadawaé ,praktyczny ksztalt i wyraz wiezom
wiary i wspoélnoty, ktore naturalnie 1gczg muzutlmanéw ze wszystkich
Srodowisk spotecznych i kulturowych. L.gczy ona réwniez ludzi z réznych
szk61 mysSlenia i 0 odmiennych perspektywach teoretycznych. Jest to cia-
lo wlaczajace, ktore zajmuje sie zagadnieniami w praktyczny, fachowy
i racjonalny sposob”. Obecnie przy MCB afiliowanych jest 350 (niekiedy
podawana jest liczba 400) instytucji. MCB podkres$la ponadto swéj demo-
kratyczny mandat i nieinwazyjny charakter dziatalno$ci. Niemniej bada-
nia pokazuja, ze brytyjscy muzulmanie nie uznajg reprezentatywnosSci
MCB. Sondaz, przeprowadzony przez GfK wykazat, ze 30% ankietowa-
nych muzulmanéw nie byta pewna, ktéra z organizacji muzulmanskich
najlepiej wyraza ich poglady, za§ S7% nie byto w stanie odpowiedzie¢ na
to pytanie; 3% wskazato lokalny meczet, a jedynie 4% — MCB. Podobne
wyniki podano w raporcie Policy Exchange z 2007 roku.

21 J. Rath et al., Western Europe, s. 230.

2 W czerwcu 1994 r. odbylo sie spotkanie organizacji i instytucji muzulmanskich
w Birmingham, na ktérym przyjeto tekst roboczy ,,Towards an Islamic consensus on Na-
tional Affairs” oraz utworzono niezalezny Komitet Krajowy (National Interim Commit-
tee on Muslim Affairs, NICMU), ktéry miat sie zaja¢ zbieraniem opinii w§réd organizacji
muzulmanskich. Rozestano ponad 1200 kwestionariuszy. Poré6wnano réwniez do$wiad-
czenia, dotyczgce tworzenia organizacji muzulmanskich w innych krajach oraz statuty
organizacji niemuzulmanskich. Zob. strone internetowg MCB: www.mcb.org.uk.
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Tabela 2.4. Popularnos¢ organizacji muzutmanskich wsréd brytyjskich

muzutmandw.

Ktéra z organizacji najlepiej reprezentuje Pana/Pani Odsetek odpowiedzi
poglady jako muzulmanina/muzulmanki??

Muslim Council of Britain 6

Muslim Association of Britain 1

Meczet, do ktérego Pan/Pani uczeszcza 1

Islamic Society of Britain 1

Inne 14

Zadna S1

Nie wiem/Odmowa odpowiedzi 26

Zrédto: Munira Mirza, Abi Senthilkumaran and Zein Ja’far, Living apart together. British Mu-
slims and the paradox of multiculturalism, Policy Exchange 2007, s. 80.

We Francji najstarszg organizacja muzulmanska jest Muzulmanski
Instytut Meczetu Paryskiego (L'institut musulman de la mosquée de Pa-
ris), wybudowany w podziekowaniu za udzial muzuimanéw w I wojnie
Swiatowej, chociaz inicjatywa nalezala do algierskiego Stowarzyszenia
Swiatyn i Miejsc Swietych Islamu (Société des Habous et lieux saints de
lislam)?. W latach 60. powstaly takie stowarzyszenia, jak Muzulman-
ski OS$rodek Kulturalny (Centre Culturel Islamique), na czele Ktérego
stangl pakistanski uczony Mohamed Hamidullah oraz Stowarzyszenie
Studentéw Muzulmanskich we Francji (Association des étudiants isla-
miques en France), wSrod ktorego zatozycieli znaleZli sie Hasan at-Tu-
rabi i Bani Sadr. Kluczowe znaczenie dla instytucjonalizacji islamu we
Francji miato zniesienie w 1981 roku przez rzad Pierre’a Mauroya zaka-
zu tworzenia stowarzyszen kulturalnych przez imigrantéw. W 1983 roku
dwéch studentéw, Abdallah ben Mansur z Tunezji i Mahmoud Zouheir
z Iraku, zatozyto Unie Organizacji Muzulmanskich we Francji (L'union

23 Pelne pytanie brzmiato: ,,Wiele organizacji dazy do reprezentowania muzutman-
skiego stanowiska w wielu kwestiach. Prosze wymieni¢ jedng lub dwie organizacje,
ktére wediug Pana/Pani najlepiej reprezentujg Pana/Pani poglady jako muzulmanina;
jesli nie ma takiej organizacji, ktéra rzeczywiScie odzwierciedla Pana/Pani poglady,
prosze zaznaczycC”.

2 Instytucjonalizacje islamu we Francji opisuje J. Zdanowski, Muzutmanie we
Francji, [w:] A. Parzymies (red.), Muzutmanie..., s. 433-449. Zob. ré6wniez odpowied-
ni rozdzial w ksigzce K. Pedziwiatra; G. Kepel, Les banlieues..., podrozdziat: ,Vers
lislam francais”, s. 353-377; J. Laurence, J. Vaissy, Integrating..., podrozdziat ,,Isla-
mic Organizations and Leaders in France”, s. 98-131. Ciekawy, acz publicystyczny opis
S§rodowiska i organizacji francuskich muzulmanéw mozna znalez¢ w ksigzce Xaviera
Ternisiena, La France des mosquées, A. Michel, Paris 1992.
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des organisations Islamiques de France, UOIF). W roku 198S francuski
konwertyta Daniel Youssuf Leclerc powotat do zycia Krajowg Federacje
Muzutmanéw Francji (Fédération nationale des musulmans de France,
FNMF). Zaczely réwniez funkcjonowaé¢ dwa odgalezienia fundamenta-
listycznej organizacji Jama’at al Tabligh: Stowarzyszenie Zaproszenie
i Misja dla Wiary i Praktyki (La fédération invitation et mission pour
la foi et la pratique) oraz Tabligh wa dawa il Allah. Powstal réwniez
Komitet Koordynacyjny Muzutmanéw Tureckich we Francji (Le Comité
musulman des Turcs francais, CMTF), podporzadkowany tureckiemu
Departamentowi Spraw Religijnych, a takze odgalezienie opozycyjnej,
fundamentalistycznej organizacji Milli Goriis, majacej swg siedzibe
w Niemczech. W 1989 roku rozpoczeta dziatalno$¢ Francuska Federa-
cja Stowarzyszen Muzulmanskich Afryki, Komoréw i Antyli (Fédération
francgaise des associations islamiques d’Afrique, des Comores et des An-
tilles). Pojawilty sie rowniez organizacje ,,laickich” muzulmanéw, takie
jak Obywatelskie Forum Kultury Muzutmanskiej (Le Forum citoyen des
cultures musulmanes, FCCM).

Szes§édziesiat procent wszystkich stowarzyszen muzulmanskich na-
lezy do trzech giéwnych organizacji parasolowych: Muzutmanskiego In-
stytutu Meczetu Paryskiego, Unii Organizacji Muzulmanskich Francji
oraz Krajowej Federacji Muzulmanéw Francji. Instytut jest od diuzsze-
go czasu $ciSle zwigzany z Algierig, ktéra w polowie finansuje jego dzia-
talno$é, przeznaczajac na ten cel 750 tysiecy euro rocznie. W roku 1982
na jego czele stangt urzednik rzadu algierskiego ds. edukacji, Sheikh Ab-
bas, ktérego w roku 1989 zastapit kolejny Algierczyk, Tidjani Haddam.
Obecnie rektorem Instytutu Meczetu jest Dalil Boubaker, urodzony we
Francji syn diugoletniego rektora Hamzy Boubakera. Meczet, za po-
Srednictwem pieciu regionalnych muftich, kontroluje 150 imaméw oraz
okoto 200-300 doméw modlitwy, sprawuje réwniez nadzér nad halalowy-
mi ubojniami. Jest przy nim afiliowanych okoto 200-300 stowarzyszen.
Pozostale dwie organizacje powstaty pod kierownictwem muzulmanéw,
pochodzacych z Maroka, w celu podwazenia monopolistycznej pozycji
Instytutu. UIOF od poczatku byta blisko zwigzana z fundamentalistycz-
ng organizacjg Braci Muzulmanéw, za$ obecnie nalezy do Unii Orga-
nizacji Muzulmanskich Europy (UIOE). Na jej czele stojag Lhaj Thami
Breze oraz Fouad Alaoui (sekretarz generalny). Przy UIOF afiliowanych
jest okoto 200-250 organizacji. Blisko zwigzane sa z nig takie stowarzy-
szenia jak Mtodzi Muzulmanie Francuscy (Jeunes musulmans de Fran-
ce, JMF) i Francuska Liga Kobiet Muzutmanskich. Organizacja zalozy-
ta Europejski Instytut Nauk Humanistycznych w St-Léger de Fougeret
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(Nievre). UIOF zyskatl duzg popularnosé¢ wsréd mtodziezy, pochodzacej
z rodzin muzulmanskich, zwtaszcza wsSréd imigrantéw marokanskich.
Krajowa Federacja Muzulmanéw Francji pozostaje w bliskich kontak-
tach z Marokiem i Libig. Kontroluje niektére wieksze meczety, zwtasz-
cza w Evry, Mantes-la-Jolie i Asniéres. Lacznie stowarzysza okolo 100-
-150 doméw modlitwy i tyle samo organizacji lokalnych i regionalnych.
Ponadto okoto 150 meczetéw wspoipracuje z tureckim Departamentem
Spraw Religijnych. Istniejg ro6wniez meczety, nienalezgce do zadnego ze
stowarzyszen, z ktorych najwazniejszy jest meczet Ad Dawa, na ktérego
czele stoi popularny wsrod mlodziezy imam Larbi Kechat?’.

Pejzaz instytucjonalny organizacji muzulmanskich w obu omawia-
nych tu krajach charakteryzuje sie ogromnym rozdrobnieniem. Wynika
to zaréwno z podzialéw religijnych wewnatrz islamu, jak réwniez z po-
dziatéw etnicznych. Agata S. Nalborczyk i Anna Sieklucka charaktery-
zZuja sytuacje organizacyjng islamu w Wielkiej Brytanii w nastepujacy
sposéb: ,,Setki matych organizacji muzulmanskich prowadzg dozwolong
dziatalno$é, majac zazwyczaj w statucie cele charytatywne. Niektore
z nich sg regionalne, lecz stanowig oddzielne, niezalezne ciata, niema-
jace zwigzku z organizacjami ogélnokrajowymi, inne za$ ogélnokrajowe,
choé¢ bardziej z nazwy niz ze wzgledu na zasieg dziatalno$ci i wptywy.
Jednak wiele z nich to kilkunastoosobowe, istniejgce wytgcznie na pa-
pierze organizacje, zalozone i finansowane przez pojedyncze osoby — na
przykiad w celu podwyzszenia swego statusu wewnatrz spotecznosci
muzulmanskiej, czy zostania uznanym za reprezentanta tejze przez lo-
kalne wtadze lub organizacje rzadowe (...). Wiekszo§¢ z tych organizacji,
zar6éwno lokalnych, jak i tych z zalozenia ogélnokrajowych, dziata w izo-
lacji — nie tylko nie ma miedzy nimi wsp61ipracy, ale nawet przeptywu in-
formacji”?¢. Powyzsza charakterystyka réwnie dobrze pasuje do sytuacji
organizacyjnej islamu we Francji.

2.2. Od ,islamu etnicznego” do ,,islamu uniwersalnego”

Islam nigdy nie stanowil monolitu: wsp6lnota muzulmanéw zaczeta dzie-
li¢ sie juz po Smierci Muhammada, na tle sporéw o sukcesje. W 657 roku
(37 roku hidzry) miata miejsce wielka bitwa miedzy stronnictwami Mu-

25> M. Khedimellah, Muslim Leadership in France. Panorama et specificities: the
case of the A dda Wa Mosque of Paris and of his Charismatic Rector Larbi Kechat, do-
stepne na stronie: http://www.euro-islam.info/PDFs/moussa.pdf.

26 A. Nalborczyk, A. Sieklucka, Muzutmanie w Wielkiej Brytanii..., s. 384.
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’awiji i Alego. Ali zgodzit sie z arbitrazem, ktéry uznat zwyciestwo jego
przeciwnika. Ci, ktérzy poparli zgdania Alego i jego potomkow, stworzy-
li szi’at Ali - stronnictwo Alego?. Gl6wny, sunnicki, nurt islamu row-
niez ulegal intensywnemu zréznicowaniu: do XI wieku powstaty cztery
szkoly prawne: hanbalicka, malekicka, saficka i hanaficka, ktére zga-
dzajg sie miedzy sobg w kwestii wagi podstaw koranicznych, ale réznig
sie w szczegoblach, dotyczacych regul tworzenia prawa?®. Poszczegdlne
szkoty uzyskatly popularno$¢ w réznych regionach Swiata: szkota hana-
ficka na terenach Turcji, Pakistanu, Afganistanu, Indii, Egiptu, Syrii,
Iraku, Chin i krajéw batkanskich; szkota malekicka wplyneta na islam
w Afryce Pélnocnej i Zachodniej, saficka — w Afryce Wschodniej, Kur-
dystanie, Pakistanie i w basenie Oceanu Indyjskiego (Filipiny, Indone-
zja, Komory, Malediwy, Malezja), za$ interpretacja hanbalicka, najcze-
$ciej w wersji wahhabickiej jest najpopularniejsza w Arabii Saudyjskiej,
Katarze i Emiratach Arabskich. Na tej bazie uksztaltowaly sie lokalne
odmiany islamu o wyraZznym charakterze etnicznym?’. Nalezy réwniez
wspomnieé o licznych skrajnych odlamach islamu, z ktérych czes$é nie

27 R6znice doktrynalne miedzy szyizmem a sunnizmem sg niewielkie. Teoria szy-
icka rézni sie od sunnickiej przede wszystkim pogladem na role kalifa, ktéry ma by¢
obdarzony specyficzng charyzma. Szyici przez diugi czas stanowili marginalna, usilnie
zwalczang przez gtéwny nurt sunnicki sekte — dopiero powstanie imperium safanidz-
kiego w Persji zmienilo te sytuacje. Szyizm ulegl podzialowi na sekte dwunastkowcow
i sioddemkowcéw. Réwniez w tym wypadku chodzilo o kwestie sukcesji: czeS¢ szyitow
uwaza, ze linia Alego wygasa na dwunastym imamie, za$ izmailici twierdza, ze siodmy
imam pozostaje w ukryciu. Na temat historii islamu i podzialéw wewnetrznych zob.
np. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Wydawnictwo Akademickie Dialog,
Warszawa 2002. Por. J. Zdanowski, Historia Arabii Wschodniej, Zaktad Narodowy im.
Ossoliniskich, Wroctaw 2004.

28 Szkota hanaficka, zalozona przez imama Abu Hanife w Bagdadzie (VIII w.) uwa-
zana jest za najbardziej liberalng. Opiera sie na Koranie, sunnie i rozumowaniu przez
analogie (quiyas), przewiduje jednak réwniez mozliwo$¢ oparcia regulacji prawnych
o zasade slusznoSci i preferencji; szkota malekicka, ktorej podstawy stworzyl imam
Malik ibn Anas (VIII w.), uznaje role zgodnej opinii uleméw, rozumowania przez ana-
logie (quiyas) oraz osadu osobistego (ray’a). Duze znaczenie przypisywane jest oby-
czajom lokalnym (urf). W ramach tej szkoly ograniczono role spekulacji prawniczych
do okreSlonych sytuacji, w ktérych wyrazaja sie wspdélne interesy wiernych. Holduje
tradycjonalizmowi, czesto odwotujac sie do tradycji medynskiej. Szkota saficka, ktéra
wywodzi swg nazwe od Mohammeda Idrisa Al Shafi’i (IX w.), ktadzie nacisk na wage
konsensusu oraz rozumowania przez analogie; w jej ramach rozwijato si¢ intensywnie
figh, tworzace rdzen prawa szariackiego, szkota hanbalicka, stworzona przez pocho-
dzacego z Bagdadu Ahmada ibn Hanbala (IX w.) jest najbardziej rygorystyczna, jesli
chodzi o wierno$¢ literze Koranu oraz tradycji zycia Proroka i jego towarzyszy.

2 R. Alili, Qu’est—ce que c’est I'islam?, La découverte, Paris 1996.
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jest uznawana przez pozostatych muzutmanéw?’. Wyraznie odmiennym
nurtem tej religii jest sufizm, opierajacy sie na ascezie i medytacji. Ko-
lejne zréznicowanie islamu nastgpito w XIX wieku, w reakcji na kontakt
z europejskim kolonializmem.

Procesy migracyjne sprawily, ze w Europie spotkaly sie nurty isla-
mu, ktére wczesniej nie mialy ze sobg kontaktu, gdyz byly od siebie zbyt
oddalone geograficznie. Niektérzy badacze uwazajg, ze doprowadzilo to
do wzmocnienia podzialéw etnicznych oraz réznic miedzy poszczegol-
nymi odtamami tej religii, co przejawia sie w utrzymywaniu przez nie
oddzielnych meczetéw, szko6t i separatystycznych organizacji®'. Ogromna
réznorodno$¢ manifestacji islamu przyczynita sie jednak takze do po-
stawienia pytan o jego istote. Jak zauwaza Joscelyne Cesari, w Europie,
wyrwany z kontekstu spoleczenistw tradycyjnie muzutmanskich islam
przestal by¢ oczywistym faktem spolecznym i kulturowyms32. Rezulta-
tem tego procesu bylto pojawienie sie ,,zmian, dotyczacych islamu jako
koncepcji, jako teorii, jako systemu warto$ci, jako teologii i jako ortodok-
sji”33. Europa stala sie oSrodkiem transnarodowego dyskursu wokoét reli-
gii muzulmanskiej, czego rezultatem jest ,,cicha rewolucja”, prowadzaca
do powstania islamu zupelnie nowej jakoSci — islamu europejskiego, za-
stepujacego powoli islam diasporyczny (,,importowany”), ktéry funkcjo-
nowat dzieki utrzymywaniu zwigzkéw z krajem pochodzenia imigrantéw
oraz podtrzymywaniu spéjnoSci w obrebie poszczegdlnych wspoélnot et-
nicznych badz narodowych.

Gléwnymi elementami owej transformacji sg dwa procesy: sekulary-
zacja islamu oraz jego uniwersalizacja. W pierwszym przypadku islam
zostaje przeksztalcony na wzér innych, sprywatyzowanych wyznan euro-
pejskich i zaczyna sie ograniczaé do sfery prywatnych przekonan i prak-
tyk kulturowych. Moze wéwczas zosta zredukowany do roli kulturowego
badz etnicznego punktu odniesienia dla jednostki, o mniejszym lub wiek-
szym znaczeniu. Uniwersalizacja islamu wigze sie natomiast z powro-

30 Przyktadem sa ahmadyci, sekta, liczaca okolo 170 milionéw o0s6b, zalozona
w 1889 r. Jej przywddca, Mirza Ghulam Ahmad, twierdzit m.in. ze Chrystus nie umart
na krzyzu, lecz udat sie do Indii, gdzie dozyt wieku 120 lat oraz ze on sam jest kolejnym
wcieleniem Mesjasza.

31 F. Halliday, Islam i mit konfrontacji. Religia i polityka na Bliskim Wschodzie,
Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2002, s.124-129.

32 J. Cesari, Muslim Minorities in Europe: the Silent Revolution, [w:] J. Esposito and
F. Burgat (ed.), Modernizing Islam: Religion in the Public Sphere in the Middle East
and in Europe, Rutgers University Press, Piscataway 2003, s. 251-269.

33 S. Allievi, Islam in the public space, [w:] S. Allievi, J. Nielsen, (eds.), Muslim
Networks and Transnational Communities in and across Europe, Muslim Minorities,
Vol.1, Brill, Leiden, Boston 2003, s. 1-27.
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tem do fundamentéw wiary oraz dystansowaniem sie od tych aspektéw
dziedzictwa kulturowego, ktére zostaly uznane za zacofane, prymitywne
lub obskuranckie3*. Oliver Roy i Michel Wieviorka zwracajg uwage na
fakt, ze dyskurs, prowadzgcy do uniwersalizacji islamu w Europie, jest na
wskro$§ nowoczesny: utrata kontaktu z kulturg kraju pochodzenia skiania
do podjecia jednostkowego wysitku budowy wtasnej tozsamosci z dostep-
nych sktadnikéw religijnych, kulturowych i narodowych, tak, by w opar-
ciu o nig walczy¢ o wlasne prawa i nadawac znaczenie wydarzeniom?3>.

Istotnym czynnikiem uniwersalizacji islamu byly wydarzenia mie-
dzynarodowe. W latach siedemdziesigtych XX wieku miat miejsce tzw.
kryzys naftowy, do ktérego przyczynita sie wojna miedzy Izraelem a pan-
stwami arabskimi w 1973 roku. Panstwa muzutlmanskie, wydobywajace
rope naftowg, wykorzystaly jg jako instrument wywierania nacisku na
kraje zachodnie. W kroétkim czasie cena ropy wzrosta kilkakrotnie, co
z jednej strony doprowadzito do zatamania gospodarek panstw wysoko
rozwinietych, z drugiej za$§ zapewnilo panstwom-eksporterom doplyw
walut. Wydarzenia te przyczynily sie do przyjecia przez panstwa muzuti-
manskie bardziej asertywnej postawy wobec §wiata rozwinietego. W do-
datku panstwa znad Zatoki Perskiej uzyskaly znaczng nadwyzke waluto-
wa, ktorg w czesci zaczely wspiera¢ muzutmanéw w Europie, zwlaszcza
ich dziatania, zmierzajace do budowy meczetéw. Wraz ze wsparciem fi-
nansowym znad Zatoki Perskiej plyneta jednakze réwniez ideologia: is-
lam w najbardziej konserwatywnym, wahhabickim wydaniu. W 1979 roku
mialy miejsce dwa kolejne wydarzenia, ktére zmienily pozycje panstw
muzulmanskich na arenie miedzynarodowej: udana rewolucja w Iranie,
ukoronowana wprowadzeniem ustroju teokratycznego oraz interwencja
radziecka w Afganistanie. Afgaficzykéw poparty Stany Zjednoczone,
w duzej mierze za poSrednictwem Pakistanu, co w ostatecznym rozra-
chunku okazato sie krokiem niezbyt przemys$lanym. Wojskowe wiadze
Pakistanu realizowaly bowiem polityke reislamizacji, czerpigca z fun-
damentalistycznej ideologii Abu Ala Maududiego. Afgafiscy wojownicy
zaczeli prowadzi¢ wojne ze Swiatowym supermocarstwem pod hastem
dzihadu, Swietej wojny z niewiernymi, a ich zwyciestwo, ukoronowane
wycofaniem wojsk radzieckich w lutym 1989 roku, stato sie przedmiotem
dumy muzutlmanéw na calym Swiecie.

34 0. Roy, Euroislam or jihad within?, ,,National Interest”, Vol. 71, 2003, s. 63-73.

35 0. Roy, Euroislam..., M. Wieviorka, Race, Culture, and Society: The French Expe-
rience with Muslims, [w:] N. AlSayyad, M. Castells, Muslim Europe or Euro-Islam. Po-
litics, Culture, and Citizenship in the Age of Globalization, Lexington Books, Lanham
2002, s. 131-146.
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Uniwersalizacja islamu stata sie waznym czynnikiem wzrostu jego
widoczno$ci w Europie. Po pierwsze, przyczynilta sie ona do wzrostu
asertywnos$ci muzulmanéw w walce o swoje prawa. Po drugie, stworzy-
ta wspélny mianownik dla muzulmanéw, wywodzacych sie z réznych
tradycji i pochodzacych z réznych regionéw Swiata. Przerzucajac most
nad réznicami etnicznymi i jezykowymi, umozliwita wspoélne dziatanie,
zwlaszcza za$§ wysuwanie roszczenn wobec wtadz panstwa przyjmujace-
go, co ujawnito sie w Wielkiej Brytanii przy okazji afery Rushdiego, gdy
szyici potaczyli sie z sunnitami, a zwolennicy szkoty deobandzkiej z ba-
relwitami. Po trzecie, doprowadzita do wzrostu religijnosci, zwtaszcza
wSrod drugiego pokolenia imigrantéw, ktérego przedstawiciele, w odroz-
nieniu od swoich rodzicéw, w miazdzgcej wiekszoSci byli obywatelami
panstw przyjmujacych i mieli o wiele wieksze mozliwos$ci oddzialywania
w sferze publicznej.

2.2.1. Charakterystyka religijna spotecznosci muzutmanskiej we Francji

W przypadku Francji najwiecej danych na temat religijno$ci tamtejszych
muzulmanéw dostarczaja badania IFOP (Institute Francaise d’Opinion
Publique) przeprowadzane w latach 1989, 1994, 2001 i 2007 na reprezen-
tatywnej grupie oséb, deklarujacych przynalezno$é do rodziny muzutl-
manskiej3°.

Tabela 2.5. Profil wyznaniowy ,,muzutmandw socjologicznych” we Frangji
(dane w procentach).

1989 1994 2001 2007
Muzulmanie wierzacy i praktykujacy 37 27 36 33
Muzulmanie wierzacy 38 42 42 38
Pochodzenie muzulmanskie 20 24 16 25
Inne wyznanie 1 2 1 1
Brak wyznania 4 S S 3

Zrodlo: 1989-2007. Enquéte sur ’évolution de I'Islam en France, Ifop, Département Opinion
Publique pour La Croix, Janvier 2008. Dostepne na stronie: http://www.IFOP.com/europe/docs/
evolutionislam.pdf.

W 2007 roku co trzeci badany okreslit sie jako ,,muzulmanin wie-
rzacy i praktykujacy”, 38% badanych jako ,,muzulmanin wierzacy”, a co

36 W 2007 r. badania te zostaly przeprowadzone w formie wywiadéw bezposrednich,
miedzy 8 a 17 grudnia 2007 r., na reprezentatywnej, dobranej kwotowo grupie S37 oséb
w wieku powyzej 18 lat, mieszkajacych we Francji i deklarujacych przynalezno$¢ do
rodziny muzulmanskiej.
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czwarty stwierdzit jedynie, iz posiada pochodzenie muzutmanskie. 4%
ankietowanych zadeklarowalo inne wyznanie lub jego brak. W dwoéch
pierwszych kategoriach znalazlo sie 71% badanych (75% badanych
w 1989 r., 69% w 1994, 78% w 2001 r.), z czego wynika, ze dwéch na
trzech muzutlmanéw ,,socjologicznych” okresla sie jako osoby wierzace.
Wsrod tych, ktorzy okreslili sie jako wierzacy i praktykujacy, 98% po-
Scito przez caly okres ramadanu, 94% nie pito alkoholu, 84% modlito
sie codziennie, za§ S6% chodzilo w pigtek do meczetu. W grupie, ktéra
okreslila sie jako wierzacy muzutmanie, 70% poScito w okresie ramada-
nu. Wér6d muzulmanéw wierzacych, lecz niepraktykujacych, co piaty
badany modlit sie codziennie, lecz jedynie 8% z nich uczeszczato w pigtki
do meczetu. Warto podkresli¢, ze rowniez w grupie os6b, ktore okresli-
1y swoje zwigzki z islamem jako stabsze i przypisaly sie do kategorii
,pochodzenie muzulmanskie”, az 40% przestrzegalo postu, 41% nie pilo
alkoholu, a co czwarta odbyla pielgrzymke do Mekki. WyraZzna rézni-
ca wystepowala natomiast w kwestii chodzenia w pigtki do meczetu- az
95% 0s6b z tej kategorii stwierdzito, Ze tego nie robi.

Stopien przestrzegania owych regul jest dobrym wskaznikiem reli-
gijno$ci muzulmanéw, nieco mniejsze znaczenie ma natomiast uczesz-
czanie do meczetu, gdyz w islamie nie jest to nakaz kategoryczny, a po-
nadto dotyczy jedynie mezczyzn. Poniewaz jednak meczet pelni réwniez
role miejsca spotkan towarzyskich i edukacji religijnej, uczeszczanie
do niego moze by¢ traktowane jako wskaznik zaangazowania w zycie
wspoélnoty. Badania, przeprowadzone przez Claude’a Dargenta miedzy
1998 a 2001 rokiem wykazaly, ze jedynie 12% muzulmanéw uczeszcza
do meczetu co najmniej kilka razy w miesigcu. Okoto 40% stwierdzito,
Ze pojawia sie w meczecie okazjonalnie, w czasie §wigt i ceremonii, na-
tomiast 48% badanych przyznato, ze nigdy nie chodzi do meczetu. Wyda-
je sie, ze najwazniejszym wskazZnikiem ,,muzutlmansko$ci”, rozumianej
jako utrzymywanie zwigzkéw z islamem, jest poszczenie w okresie ra-
madanu: badanie, przeprowadzone w sierpniu 2006 roku wykazato, ze
88% ankietowanych muzulmanéw deklaruje zachowanie postu w okresie
ramadanu®’.

37 Portrait des Musulmans, Aout 2006, Rapport final, Sondage de I’'Institute CSA
pour La Vie, No. 0600722, s. 16, dostepne na stronie: http://www.csa.eu/dataset/da-
ta2006/0pi20060823b.htm.
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Tabela 2.6. Zachowywanie postu w okresie ramadanu (dane w procentach).

1989 1994 2001 2007
W calym okresie ramadanu 60 60 70 70
Kilka dni w czasie ramadanu 8 10 7 9
Nie poscitem(am) 32 30 20 9

Zrodlo: 1989-2007. Enquéte sur I’évolution de I'Islam en France, IFOP, Département Opinion
Publique pour La Croix, Janvier 2008.

Nieco inne dane przytaczaja Sylvain Brouard i Vincent Tiberj w ra-
porcie Francais comme les autres (Francuzi tacy, jak inni). Skorzystali
oni z badan, przeprowadzonych przez CEVIPOF, ktérych wyniki zostaty
przedstawione w Raporcie, dotyczqcym polityki w stosunku do Fran-
cuzow, pochodzqcych z imigracji (Rapport au politique des Francais
issus de l'immigration) oraz z badan instytutu TNS-SOFRES?3. Okolo
S9% badanych, pochodzacych z rodzin imigranckich z Afryki i Turcji,
zadeklarowalo wyznanie muzulmanskie. Trzy czwarte préby stanowi-
1y jednak osoby, pochodzace z malzefistw mieszanych — wsSréd pozo-
statych 25% poziom deklaracji wyznania muzulmanskiego wzrastat do
70%. Wsrod zdeklarowanych muzulmanéw 72% stwierdzito, ze religia
jest bardzo wazna w ich zyciu (dla 44% - bardzo wazna, za$ dla 28% -
niestychanie wazna). Jedynie 8% respondentow z tej grupy w ogole nie
poscito w okresie ramadanu. 43% modlilo sie codziennie, trzy czwarte
stwierdzito réwniez, ze nigdy nie pito alkoholu (chociaz Tiberj i Brouard
stwierdzili, zZe ich osobiste doSwiadczenia dowodza, ze liczba ta jest za-
wyzona). Najmocniej praktykujacy okazali sie miodzi mezczyZzni ponizej
25 roku zycia, oni tez najczeSciej uznawali religie za niestychanie wazna.
Ujawnily sie réwniez miedzyetniczne réznice w poziomie religijnosci:
najmniej praktykujacy okazali sie Francuzi pochodzenia algierskiego,
za$ najbardziej - Francuzi pochodzenia tureckiego i marokanskiego?’,
co czeSciowo — w odniesieniu do muzulmanéw pochodzenia marokan-
skiego — potwierdzilo wcze$niejsze wnioski z badan przeprowadzonych
przez Michele Tribalat.

38 Badania zostaly przeprowadzone na reprezentatywnej grupie 1003 Francuzoéw,
pochodzacych z Afryki i Turcji, miedzy 8 kwietnia a 7 maja 2005 r.

3 8. Brouard, V. Tiberj, Francais comme les autres? Enquéte sur les citoyens d’ori-
gine maghrébiene, africaine et turque, Presses de Sciences Po, Paris 2005, rozdziat 1,
Des Francais plus religieux et moins laics?, s. 21-44.
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Tabela 2.7. Przestrzeganie ramadanu i zakazéw alimentacyjnych wséréd imigrantéw
z Algierii, Maroka i Turcji (dane dotyczace mezczyzn).

Kraj pochodzenia Przestrzeganie N.iejedzel.lie Niespozywanie
ramadanu (%) wieprzowiny alkoholu
Algieria 69 69 S4
Maroko 82 74 64
Turcja 67 67 49

Zrédto: M. Tribalat, De I'immigration a 'assimilation: enquéte sur les populations d’origine
étrangere en France, Paris: INED, 1996, s. 241.

Wyniki omoéwionych badan potwierdzajg teze o odrodzeniu religijno-
Sci wsrod drugiego i trzeciego pokolenia muzulmanéw. We Francji mie-
dzy rokiem 1989 a 2007 odsetek 0sob, ktore w ogdle nie poScily w okresie
ramadanu, spadl z 32 do 20%. Odsetek os6b, ktére poScily codziennie,
wzrost natomiast z 60 do 70%. Zmiana jest zauwazalna réwniez w kwestii
uczeszczania do meczetu, zwlaszcza wsrod mtodych ludzi w wieku 18-24
lata: miedzy latami 1989 a 2007 odsetek 0s6b, uczeszczajacych do mecze-
tu w piatki, wzrést niemal trzykrotnie?.

Tabela 2.8. Uczeszczanie do meczetu w piatki wsrdd réznych grup wiekowych (dane
w procentach).

1989 1994 2001 2007
<25 7 13 14 20
25-34 14 12 16 23
35-54 23 18 22 20
S5+ 39 37 39 41

Zrodlo: 1989-2007. Enquéte sur Uévolution de I'Islam en France, IFOP, Département Opinion
Publique pour La Croix, Janvier 2008.

Zgodnie z wynikami badan, przeprowadzonych przez Claude’a Dar-
genta, miedzy rokiem 1998 a 2001 odsetek oséb pochodzenia muzutman-
skiego, deklarujacych, iz nigdy nie chodzg do meczetu, spadt z S6% do
40%, za$ odsetek tych, ktérzy chodzg do meczetu od czasu do czasu wzrdst
z 31 do45%*'. Zjawisko zwiekszonej religijnosci pokazujg réwniez badania
Michele Tribalat. W 1992 roku 30% mtodziezy w wieku 20-29 lat, ktérych
obydwaje rodzice byli Algierczykami w momencie przyjazdu do Francji,

40 Enquéte sur ’évolution de I’Islam en France...

41 C. Dargent, Musulmans déclarés en France: affirmation religieuse, subordina-
tion sociale et progress, ,,Les Cahiers du CEVIPOF”, Février 2003, Centre de Recher-
ches Politiques de Sciences Po, No 34, s. 27.
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deklarowato ,,brak religii”. Jesli para byta mieszana, odsetek ten wzrastat
dwukrotnie. W 200S roku grupa ta przesuneta sie do przedziatu wieko-
wego miedzy 33 a 42 rokiem zycia: okazalo sie, ze w jej obrebie odsetek
0s6b ,,bez religii” spadt o potowe, bez wzgledu na to, czy pochodzily one
z malzenstw mieszanych, czy tez nie. Odsetek ten spadt réwniez w gru-
pie os6b w wieku 20-29 lat. Jak zauwazajg Tiberj i Brouard, wyniki te
wskazujg, ze ,,mlodziez jest bardziej religijna, niz dziesie¢ lat temu (...)
oraz ze w przeciggu dziesieciu lat w obrebie danego pokolenia wzrosto
znaczenie religii”*?. Badania Vincenta Geissera i Khadiji Mohsen-Finan,
przeprowadzone w latach 2000-2001 na grupie 494 uczniéw, z ktérych
42% okreslito sie jako muzulmanie, dowiodty, ze dla niemal 86% z nich
przekonania religijne byly ,wazne” lub ,bardzo wazne”*3.

2.2.2. Charakterystyka religijna spotecznosci muzutmanskiej w Wielkiej Brytanii

W Wielkiej Brytanii podstawowym wskaznikiem, ktory pozwala stwier-
dzié, jak wielu jest wSréd muzulmanéw ,,socjologicznych” muzulmanéw
,subiektywnych”, jest poziom deklaracji, uzyskany w czasie spisu po-
wszechnego z 2001 roku. Na tej podstawie mozna stwierdzi¢, ze w kraju
tym mieszka okolo p6itora miliona oséb, ktére okreslajg sie jako muzut-
manie. Co ciekawe jednak, przeprowadzono tam o wiele mniej badan ilo-
Sciowych i jakoSciowych, pozwalajacych scharakteryzowac spotecznos$é
muzulmanskg pod wzgledem religijnym réwnie szczegétowo, jak w przy-
padku Francji.

Na podstawie dostepnych wynikéw badan mozna stwierdzié¢, ze mu-
zulmanie brytyjscy sa bardziej religijni niz francuscy. Zdecydowana
wiekszo$¢ brytyjskich muzutmanéw uwaza, ze religia jest wazna w ich
zyciu: odpowiedziato tak 86% respondentéw badania, przeprowadzonego
przez Policy Exchange na przetomie 2006 i 2007 roku oraz 93% respon-
dentéw badania, przeprowadzonego przez GfK w pierwszej potowie roku
2006 (w tym 78% stwierdzilo, ze religia jest dla nich ,,bardzo wazna”, a je-
dynie 3% uznato, ze jest ona ,,w ogéle niewazna”). SpoSr6d muzutmanéw,
przebadanych na zlecenie Policy Exchange, 71% stwierdzito, ze modli sie
codziennie, za$ jedynie 5% - ze nie modli sie nigdy**. Inne badania po-

42 S, Brouard, V. Tiberj, Francais comme les autres..., s. 31-32.

43V. Geisser, K. Mohsen-Finan, L'islam a I’école. Une analyse sociologique des
pratiques et des représentations du fait islamique dans la population scolaire de Mar-
seille, Montbéliard et Lille, Rapport de ’'TEHSI, 2001.

44 Badania zostaly przeprowadzone miedzy lipcem 2006 a styczniem 2007 roku
przez instytucje badawcza Populus. Mialy one forme sondazu, przeprowadzonego na
grupie 1003 osdb, ktére zdeklarowaty sie jako muzulmanie, za pomoca telefonu lub in-
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kazaty, ze niemal potowa 0séb, ktére pochodzg z rodzin muzutmanskich,
nie uczeszcza regularnie do meczetu, jednakze 45% odwiedza meczet
co najmniej raz w miesigcu. Sg to wskazniki wyzsze niz te, zanotowane
wsréd podobnej grupy we Francji. Nalezy przy tym pamietac, iz czestoSé
chodzenia do meczetu nie jest dobrym miernikiem poziomu religijnosci,
poniewaz w islamie nie jest to obowigzek religijny. JeSli chodzi o prze-
strzeganie innych nakazow religijnych, 79% muzulmanéw stwierdzito,
ze nie pito alkoholu.

Wsrod muzutmanéw brytyjskich mozna réwniez zaobserwowac zja-
wisko odrodzenia religijnoSci u mtodszego pokolenia. W roku 2007 56%
ankietowanych muzulmanéw powyzej SS. roku zycia zgodzilo sie ze
stwierdzeniem, ze ,,mtodzi ludzie w mojej okolicy sg bardziej religijni niz
dziesie¢ lat temu™5. Autorzy raportu Razem, ale osobno (Living apart
together) zauwazaja, ze miodzi muzulmanie ,,powracajg do islamu (...),
z wlasnej inicjatywy chcg wlaSciwie zrozumieé znaczenie réznych rytu-
alow i tradycji (...). Powr6t do islamu doprowadzit do odrzucenia okre-
Slonych tradycji i zwyczajow kulturowych. Z jednej strony moze sie to
jawi¢ jako bardziej nowoczesna i otwarta interpretacja religii, z drugiej
- odciecie sie od wspdlnoty lub tradycji kulturowych oznacza réwniez, ze
mlodsi muzulmanie przyjmujg surowsze lub purytanskie podejscie do
praktykowania religii, co przeciwstawia ich dominujacej kulturze bry-
tyjskiego zycia”. Dobrg ilustracjg tej drugiej postawy jest wzrost popar-
cia dla restrykcyjnego kodu ubraniowego dla kobiet: niemal trzech na
czterech muzulmanéw w wieku 16-24 lata wolatoby, zeby muzutmanki
nosity chusty, podczas gdy w grupie powyzej SS roku zycia opinie takg
wyrazito jedynie 28% muzulmanéw 6.

2.3. Islam jako tozsamos¢ defensywna

Reislamizacja drugiego pokolenia imigrantéw bywa tlumaczona kryzy-
sem, zwigzanym z podwdjnym wykluczeniem - lub podwéjnym zdystan-

ternetu. Prébe dobrano w taki spos6b, aby odzwierciedlata strukture demograficzng
brytyjskich muzutmanéw. Grupe poré6wnawcza, dobrang kwotowo, stanowito 1025 oséb.
Dodatkowo przeprowadzono 40 okolo godzinnych, czeSciowo ustrukturyzowanych wy-
wiadéw z mtodymi muzutmanami. Zob. M. Mirza, A. Senthilkumaran, Z. Ja’far, Living
apart together. British Muslims and the paradox of multiculturalism, Policy Exchange
2007, s. 37, dostepne na stronie: www.policyexchange.org.uk/images/libimages/246.
pdf.

45 M. Mirza et al., Living apart together..., s. 38

46 Ibidem, s. 42.
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sowaniem — potomkOow imigrantéw: nie nalezg oni do kultury etnicznej
rodzicéw, lecz nie zostali wigczeni do spoleczenstwa przyjmujgcego.
Podczas gdy ,,imigranci pierwszego pokolenia zyli w stanie wzglednej
harmonii miedzy tozsamoScia religijng, spoteczng i narodowa, ich dzieci
stojg w obliczu rozszczepienia, jeSli nie bezposSredniej sprzecznosci, mie-
dzy warstwami tozsamosSci jednostkowej, zbiorowej i narodowej”¥’. Na
ten aspekt zwracaja uwage Jonathan Laurence i Justin Vaisse, piszacy
o integracji muzulmanéw we Francji. Wedtug nich, mtodzi ludzie, po-
chodzacy ze Srodowisk imigranckich, nie zawsze sg akceptowani przez
spoteczenstwo francuskie, doSwiadczajg wielowymiarowego wyklucze-
nia, a nawet rasizmu, a przy tym nie mozna ich juz uwazac za Algier-
czykow czy Marokanczykow. ,,JeSli nie sg akceptowani jako Algierczy-
cy lub Francuzi, mogg zacza¢ sie postrzegac jako muzulmanie, a potem
mog3 lojalnie (chociaz niekiedy wybiorczo) zaczaé sie identyfikowacé ze
wszystkim, co muzulmanskie. (...) JeSli na dodatek sa pozbawieni praw
i przeciwstawiajg sie systemowi, mogg sie zradykalizowaé, zwlaszcza
jesli wypelnia to kulturowg i duchowg pustke w ich zyciu. (...) W kon-
tek$cie, w ktérym wielu miodych ludzi jest ofiarami wykluczenia eko-
nomicznego, spotecznego i kulturowego, moga oni zaczaé zglebiaé swa
tozsamo$¢ religijng w poszukiwaniu swoich korzeni i poczucia przyna-
leznos$ci™8. Inny badacz, odnoszac sie do przebywajacych we Francji imi-
grantéw z Afryki, pisze natomiast: ,islam jest tozsamoscig (...) nie tylko
w religijnym znaczeniu, nadajgcg sens historii i kierunek zyciu. O wiele
wazniejsze jest to, ze zapewnia on wieZ spoleczng ludziom, ktérzy dzielg
doswiadczenie marginalizacji. TozsamoS§¢ dotyczy przynaleznoSci, pod-
kreSlania tego, co tgczy imigrantéw z Maghrebu z pozostalymi muzut-
manami i co oddziela ich od innych. Poprzez islam imigrant (...) uzyskuje
osobiste umiejscowienie w globalnej réznorodno$ci oraz w zachodnim
spoteczenistwie francuskim; zapewnia mu to niejakg stabilizacje w trud-
nym S$rodowisku, poprzez uwypuklanie specyfiki i réznorodnosci”.
Takie podejScie kaze postrzegaé islam przede wszystkim jako afir-
macje tozsamos$ciowg, ulatwiajgcg walke o prawa ekonomiczne, spo-
teczne i polityczne. Manuel Castells twierdzi, ze w przypadku grup,
spotykajacych sie z wykluczeniem, moze dojS¢ do rozpoczecia procesu

47 J. Cesari, When Islam and Democracy Meet: Muslims in Europe and in the Uni-
ted States, Palgrave Macmillan, New York 2006, s. 4S.

48 J. Laurence, J. Vaisse, Integrating..., s. 93.

49 Zob. Chouki el Hamel, Muslim Diaspora in Western Europe: The Islamic Head-
scarf (Hijab), the Media and Muslims’ Integration in France, ,,Citizenship Studies”,
Vol. 6, No. 3, 2002, s. 293-308.
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konstruowania tozsamo$ci defensywnej, ktéra bedzie sie wyrazaé w wy-
kluczaniu wykluczajacych przez wykluczonych®. Wykluczenie, sprzy-
jajace umocnieniu sie tozsamos$ci defensywnej, jest wielowymiarowe:
przejawia sie w sferze politycznej (brak reprezentacji, przede wszystkim
z powodu nieposiadania obywatelstwa); kulturowej (nieobecno$¢ w dys-
kursie publicznym i mediach lub skrzywiony wizerunek danej grupy;
nieposzanowanie jej praw kulturowych); oraz spoteczno-ekonomicznym
(niski status materialny i ciezkie warunki zycia, brak pracy i réwnych
szans w edukacji)®'. Nie negujac znaczenia dwoch pierwszych wymia-
row, nalezy podkreS§li¢c niemaly wplyw wykluczenia ekonomicznego
imigrantéw muzulmanskich na procesy reislamizacji oraz na ksztatto-
wanie sie zbiorowej tozsamosci muzulmanéw w obrebie poszczegoélnych
panstw narodowych, jak réwniez ,wyobrazonej transnarodowej wspol-
noty” muzulmanskiej w Europie. Francuski badacz Rémy Leveau do-
wodzi, ze islam nalezy postrzegaé jako afirmacje tozsamoSciowg grupy
imigrantéw, ktorym ,,w sytuacji odizolowania islam intuicyjnie jawil sie
jako jedyna uprawomocniona strategia, bedgca jednocze$nie afirmacjag
zbiorowg i obrong interesé6w indywidualnych, w konfrontacji z pracodaw-
cami i w konkurencji z innymi pracownikami w sytuacji kryzysu [eko-
nomicznego]”>2. Obecnie zaré6wno we Francji, jak i w Wielkiej Brytanii,
zdecydowana wiekszo$¢é muzulmanéw lokuje sie na najnizszych szcze-
blach struktury spotecznej, a nawet w obrebie podklasy.

Pozycje spoteczno-ekonomiczng muzulmanéw, mieszkajacych we
Francji i w Wielkiej Brytanii, w niematym stopniu determinuje fakt imi-
granckiej genezy tej zbiorowosci. Islam pojawil sie w tych krajach wraz
z robotnikami tymczasowymi, ktorzy zajeli najgorzej optacane i zapew-
niajace niewielkie mozliwo$ci awansu stanowiska pracy. Nalezy ponadto
pamietaé, ze imigracja miata w przewazajacej mierze charakter prze-
plywu stabo wyksztatconych lub w ogéle niewyksztatconych, niewykwa-
lifikowanych mtodych mezczyzn z krajow rozwijajacych sie do wysoko

50 M. Castells, The Information Age: Economy, Society and Culture, Vol. II: The
Power of Identity, Blackwell Publishers, London 2001. Wedlug Castellsa ,,poszukiwanie
sensu zaczyna sie koncentrowaé na rekonstrukcji defensywnej tozsamosci woko6t war-
toSci wspdlnotowych”.

51 Zob. np. I. Marion Young, Justice and Politics of Difference, Princeton University
Press, Princeton 1990. Zob. réwniez A. Jasifiska-Kania, S. Lodzifiski, Wykluczani z na-
rodu: mniejszosci narodowe, migranci, uchodzcy, [w:] M. Jarosz (red.), Wykluczeni.
Wymiar spoteczny, materialny, etniczny, Instytut Studiéw Politycznych PAN, Warsza-
wa 2008, s. 243-309.

52 R. Leveau, France: changements et continuité de l'islam, [w:] R. Leveau, K. Moh-
sen-Finan, C. Withol de Wenden (eds.), L’islam en France et en Allemagne, La docu-
mentation frangais, Paris 2001, s. 51-60.
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rozwinietych oraz przemieszczania sie ludnoSci z terenéw wiejskich (po-
tudnie Maghrebu, Srodkowa Anatolia, péinoc subkontynentu indyjskie-
go) do wielkich miast.

2.3.1. Sytuacja spoteczno-ekonomiczna muzutmanéw we Frangji

Jak juz wspomniano, francuskie prawo zabrania zbierania przez insty-
tucje publiczne danych, dotyczgcych przynaleznoSci etnicznej i rasy, co
utrudnia zilustrowanie sytuacji spoleczno-ekonomicznej muzutmanéw
we Francji za pomoca danych empirycznych>3. Ilo§é badan, dotyczacych
sytuacji spoteczno-ekonomicznej imigrantéw, w tym przybyszoéw, pocho-
dzacych z krajow muzulmanskich, wzrosta nieco w ostatnich latach, réw-
niez dzieki zachetom Wysokiej Rady ds. Integracji. Eksperci, zwigzani
z Radg, zauwazyli bowiem, zZe istnieje paradoksalna rozbiezno$¢ miedzy
,bezposrednig widocznoScig oséb pochodzenia obcego i z DOM-TOM
(nazwiska, kolor skéry...), a ich niewidzialnoScig prawng, statystyczng
i socjologiczng”, za$ zakaz zbierania danych, uchwalony w celu ochrony
praw czlowieka, moze utrudniaé ich przestrzeganie. Rada zalecita wiec,
aby pomimo trudno$ci metodologicznych, badacze prébowali ,,stawiaé
pytania, ktérych sie nie stawia”>*.

Skadinad wiadomo, ze muzulmanie we Francji znajdujg sie w nienaj-
lepszej sytuacji mieszkaniowej. W dekadach powojennych Francja cier-
piata na niedostatek mieszkan. Obowigzek kwaterowania pracownikow
tymczasowych spoczywatl formalnie na przedsiebiorcach, jednakze nie
wywigzywali sie oni z niego zbyt sumiennie, dlatego tez w 1956 roku
rzad francuski powotal Krajowe Stowarzyszenie Budowy Mieszkan dla
Pracownikéw Algierskich - SONACOTRAL (Societé nationale de con-
struction de logements pour les travailleurs algeriens)>. Pod koniec 1975

53 Obszerny raport, zatytulowany Sytuacja muzutmanow we Francji (Situation of
Muslims in France), przedstawiony przez Open Society w 2002 r., szczegétowo opisywat
stan francuskich regulacji antydyskryminacyjnych, natomiast przytaczal niezwykle
mato danych, ktére na dodatek najczeSciej dotyczyly sytuacji wszystkich imigrantéw,
a wiec rowniez tych z Unii Europejskiej, lub odnosity sie jedynie do obcokrajowcow,
a wiec nie uwzglednialy oséb pochodzenia imigracyjnego, posiadajacych obywatelstwo
francuskie.

54 Zob. Haut Conseil a ’'Intégration, Les parcours d’integration, 2001, dostepne na
stronie: http://www.ladocumentationfrancaise.fr/rapports—publics/014000758/index.
shtml

55 SONACOTRAL miata réwniez ukryty cel polityczny - rzad dazyt za jej poSred-
nictwem do zwiekszenia kontroli nad imigrantami algierskim oraz ograniczenia wply-
wow Frontu Wyzwolenia Narodowego. W 1963 r. SONACOTRAL przeksztalcila sie
w SONACOTRA, ktéra miata sie zajmowaé wszystkimi robotnikami tymczasowymi,
nie tylko Algierczykami.
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roku w 275 hostelach o bardzo niskim standardzie — co miato zniechecaé
przybyszow do sprowadzania rodzin — mieszkalo ponad 73 tysigce pra-
cownikéw. Zdecydowang ich wiekszo§¢é stanowili obcokrajowcy (83%),
a w tej grupie 68% mialo obywatelstwo algierskie, 9,7% — marokanskie
i tyle samo - tunezyjskie. PietnaScie hosteli z dwudziestoma tysigcami
16zek nalezalo ré6wniez do ADEF (Association pour le développement
des foyer du batiment et des métaux). Pod koniec lat siedemdziesiatych,
gdy trwal proces 1gczenia rodzin, wielu imigrantéow przeniosto sie na
dotowane przez rzad osiedla socjalne (Les habitations a loyer modéré,
HLM) o niewysokim standardzie, czesto ulokowane na obrzezach wiel-
kich miast, a na dodatek odizolowane pod wzgledem komunikacyjnym.
W 2005 roku Wysoka Rada ds. Integracji stwierdzita na przyktad, ze S37
tysiecy emerytowanych imigrantéw mieszka w warunkach, zagrazaja-
cych ich zdrowiu®®. Po zamieszkach, ktére wybuchty w obrebie owych
cité w pazdzierniku 2005 roku, zaczeto méwié o postepujacej gettoizacji
przedmies$é, zamieszkanych przez imigrantow.

Stosunkowo najwiecej informacji dostepnych jest na temat uposle-
dzenia muzulmanéw na rynku pracy. Badania, przeprowadzone przez
OIP miedzy latami 1998 a 2001 wykazaty, iz bezrobocie wsrod oséb, kto-
re zadeklarowaly wyznanie muzutmanskie, jest dwukrotnie wyzsze niz
wsrod respondentéw, ktorzy uznali sie za katolikéw. Ponadto muzuima-
nie rzadziej byli zatrudnieni na stafe.

Tabela 2.9. Przynaleznos¢ religijna a status zawodowy os6b aktywnych zawodowo
(dane w procentach).

Gospo- Zatrud- Zatrud- Staz,
Bezro- . .. ..
. dynie nienie nienie czelad- Razem
botni .
domowe stale czasowe nictwo
Muzulmanie 18 13 S1 13 S 100
617)
Katolicy 9 13 63 13 1 100
(33 718)

Zrodlo: Badania OIP/Conseils régionaux 1998 4 2001, [cyt.za:] C. Dargent, ,, Musulmans déclarés
en France...”, s. 23.

Pod wzgledem rodzaju zatrudnienia, muzulmanie sg znaczaco nad-
reprezentowani w grupie robotnikéw niewyspecjalizowanych i istotnie
niedoreprezentowani w grupie, obejmujacej wyzsze kierownictwo.

56 Haut Conseil a I’'Intégration, Conditions social des travailleurs immigrés, Avis
a Premier Ministre, dostepne na stronie: http://www.premier-ministre.gouv.fr/IMG/
doc/Avis_HCI_vieux_trav_migrants.
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Tabela 2.10. Przynaleznos¢ religijna a rodzaj wykonywanego zawodu
(dane w procentach).

Katolicy Muzulmanie | Bez religii p‘(’)Vp(:lzllzlif::iii
Rolnicy S 0 2 4
Kupcy i rzemieSlnicy 7 S S 6
Wyzsze kierownictwo 11 6 16 13
Robotnicy 19 14 23 20
wyspecjalizowani
Pracownicy 30 26 27 29
Robotnicy 20 40 23 21
Nieaktywni 7 9 4 6
Razem 100 (33 016) | 100 (631) 100 (12 054) | 100 (48 412)

Zrodlo: Badania OIP/Conseils régionaux 1998 a 2001 [cyt.za:] C. Dargent, ,,Musulmans déclarés
en France...”, s. 25.

Réwniez badania INSEE, oparte na danych ze spisu powszechnego
z 1999 roku wykazatly, ze 48% imigrantoéw z Algierii, 58,2% — z Maroka
i 39,8% przybyszéw z pozostatych panstw afrykanskich pracuje jako ro-
botnicy®’. Badania, przeprowadzone na zlecenie Wysokiej Rady ds. Inte-
gracji przez CREDOC (Centre de recherche pour I’étude et I'observation
des conditions de vie), dotyczace ,,obecno$ci Francuzéw pochodzenia
obcego oraz pochodzacych z DOM-TOM w $wiecie pracy, a zwlaszcza
na stanowiskach administracyjnych”, dowiodty, ze muzulmanie — nawet
wyksztalceni i posiadajgcy dyplom uczelni wyzszej — byli dwukrotnie
bardziej dotknieci bezrobociem, niz ,,rodowici Francuzi”8.

Dotyczy toréwniez drugiego pokolenia imigrantéw, urodzonych juz we
Francji. Sg oni bardziej zagrozeni bezrobociem niz ,,rodowici Francuzi”:
w grupie wiekowej od 19 do 29 lat pracy nie ma 30% Francuzéw ,,obcego
pochodzenia” w poréwnaniu do 20% ,,rodowitych Francuzéw”. W przy-
padku o0s6b, ktérych obydwaoje rodzic6w urodzito sie w Algierii lub Maro-
ku, odsetek ten wzrastat do 40%. Mlodziez z rodzin p6inocnoafrykanskich
dtuzej szuka pracy, a jesli ja znajduje, czeSciej jest to praca na p6t etatu
lub tymczasowa, niz w przypadku ich , francuskich” réwiesnikow.

57S. Thave, L'emploi des immigrés en 1999, ,INSEE Premiére”, n°717, May 2000.
INSEE, Les immigrés en France, édition 2005, s. 130.

58 Badanie dotyczylo duzych przedsiebiorstw, urzedéw panstwowych, samorzadow
lokalnych, panstwowych przedsiebiorstw i jednostek szkolnictwa wyzszego. Z 25 wyty-
powanych instytucji 18 zgodzito sie na wywiad pogtebiony. Z 4731 wystanych kwestio-
nariuszy, zwréconych zostato 1669 (35%).



122 Muzutmanie jako obiekt polityki integracyjnej panstwa

Tabela 2.11. Przynaleznos¢ religijna a szanse na rynku pracy.

Po ilu miesia-
P Praca na Praca
cach znalezli .
. poét etatu | tymczasowa
pierwsza %) %)
prace?
Mtodzi ludzie, urodzeni | Kobiety 4,8 27 14
\4 rodzir}ie .p(?Inocno- MezczyZni 2,9 16 26
-afrykanskiej
Mtodzi ludzie, urodzeni | Kobiety 3,5 23 10
w rodzinie francuskiej MezczyZni 3,0 11 18

Zrédto: CEREQ Roxane Silberman and Iréne Fournier, , Jeunes issus de 'immigration: une
pénalité a 'embauche qui perdure...” , Bref, No. 226, January 2006, CEREQ Publication, s. 2.

2.3.2. Sytuacja spoteczno-ekonomiczna muzutmanéw w Wielkiej Brytanii

O wiele doktadniejszy obraz sytuacji spoleczno-ekonomicznej muzuima-
néw mozna nakreS§li¢ w przypadku Wielkiej Brytanii. Pozwalaja na to
przede wszystkim dane, uzyskane ze spisu powszechnego, przeprowa-
dzonego w 2001 roku, ktéry zawierat pytanie o religie, wyznawang przez
respondenta. Potwierdzily one, iZ muzulmanie stanowig grupe, dotknie-
tg wielowymiarowym wykluczeniem.

Wyznawcy islamu sg nadreprezentowani w najbiedniejszych okre-
gach miejskich: 57% z nich mieszka w 20 najbardziej upoS$ledzonych
okregach miejskich, a stanowig oni 28% catej populacji*®. Ogétem 80%
muzulmanéw mieszka na obszarach, ktére okreslono jako ,,borykajace
sie z trudnoSciami”. Muzulmanie znajdujg sie ré6wniez w najgorszej sy-
tuacji mieszkaniowej. Najrzadziej spoSréd wszystkich grup wyznanio-
wych byli posiadaczami wtasnego domu (52%) i najczeSciej mieszkali
w budynkach socjalnych (28%); ich mieszkania byly réwniez stosunkowo
najczesciej przepetnione (32%) i nie posiadaly centralnego ogrzewania
(12%)°°.

Wielu informacji dostarczaja réwniez dane, dotyczace poszcze-
gbélnych spolecznoSci etnicznych®®. Siedemdziesigt trzy procent dzieci

59 Szczegblowo sytuacje spoleczno-ekonomiczng brytyjskich muzulmanéw omoé-
wiono w raporcie Muslims in UK, OSI/EUMAP, Open Society Institute, 2005, dostepny
na stronie: http://www.soros.org/initiatives/eu/articles_publications/publications/mu-
slims_2004112. Dane ze spisu powszechnego z 2001 r. znajduja sie na stronie: National
Statistics Online, Focus on Religion: http://www.statistics.gov.uk/focuson/religion/

%0 Muslim Housing Experiences, Oxford Centre for Islamic Studies, September
2004, dostepne na stronie: www.housingcorp.gov.uk/upload/pdf/MuslimSS34.pdf.

61 Trades Union Congress, Poverty, exclusion and British people of Pakistani and
Bangladeshi origin, 200S.



2. Uwidocznienie sie islamu we Francji i w Wielkiej Brytanii 123

z rodzin pakistafiskich i banglijskich zyje w gospodarstwach, ktérych
dochody lokujg sie ponizej granicy ubdstwa, podczas gdy Srednia dla
calego spoleczenstwa wynosi 31%°. Ponad 1/3 muzulmanskich dzieci
zyje w gospodarstwach domowych, w ktérych nie pracuje zaden dorosty
(w por6éwnaniu do 17% catej populacji). Problem jest powazny réwniez
dlatego, ze co trzeci muzulmanin ma ponizej 16 lat, a w rodzinach mu-
zulmanskich zyje 371 tysiecy dzieci.

W 2004 roku 33% muzutlmanéw w wieku produkcyjnym nie posiadato
zadnych kwalifikacji, co stanowito najwyzszy odsetek wsréd wszystkich
grup wyznaniowych. Wyraznie zaznaczala sie r6znica miedzy osiggnie-
ciami szkolnymi dzieci, pochodzacych z rodzin pakistanskich i banglij-
skich, a wynikami ich réwieSnik6w, pochodzacych z rodzin induskich
oraz dzieci ,biatych Brytyjczykéw”. Poziom zdawalnoS$ci matej matury
(GCSE) wynosil odpowiednio: 45%, 48%, 67% i 52%%3.

Brak kwalifikacji jest jedng z przyczyn szczegdlnie trudnej sytua-
cji muzulmanéw na rynku pracy, zwlaszcza oséb w wieku 16-24 lat.
W 2004 roku 28% muzulmanéw z tej grupy wiekowej byto bezrobotnych
(w poréwnaniu do 11% chrzescijan). Ze wszystkich grup wyznaniowych
muzulmanie majg najwyzszy wskaznik nieaktywnoS$ci ekonomicznej
(52%), co wynika réwniez z bardzo niskiego stopnia zatrudnienia kobiet.

Tabela 2.12. Poziom bezrobocia w poszczegdlnych grupach wyznaniowych
w Wielkiej Brytanii.

Spoleczno$ci wyznaniowe Odsetek osob bezrobotnych
Cata populacja S,0
Chrzescijanie 4,3
Buddysci 7,9
Hindusi 5,4
Zydzi 3,8
Muzulmanie 14,6
Sikhowie 6,9
Brak religii 6,1

Zrodlo: National Statistics Online (dane ze spisu powszechnego z 2001 roku)

62 Households Below Average Income 1994/S — 2005/06, Department for Work and
Pensions dostepne na stronie: http://www.dwp.gov.uk/asd/hbai/hbai2006/contents.asp.

63 Zob. Department for Education and Skills, Annual Schools Census, Social Trends,
No. 36,2006, dostepny na stronie: http://www.dfes.gov.uk/rsgateway/DB/VOL/v000696/
Vweb03-2006V1.pdf.
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Podobnie jak we Francji, muzulmanie, przebywajacy w Wielkiej
Brytanii, sg zatrudniani przede wszystkim na najgorzej ptatnych sta-
nowiskach. Niemal 34% muzutmanskich mezczyzn pracuje w zawodach,
wymagajacych niewielkich kwalifikacji - w poréwnaniu na przyktad do
17,7% hindus6éw. Muzulmanie pochodzenia pakistanskiego sg trzykrotnie
bardziej narazeni na bezrobocie niz hindusi, za$ pod wzgledem zarobkéw
muzulmanscy mezczyzni i kobiety sg nadreprezentowani w najnizszym
przedziale dochodowym?®*. Wyjatkiem od tej reguly sa wyznawcy islamu,
pochodzacy z Indii, ktorzy osiggaja wyjatkowo wysokie dochody. Autorzy
raportu Aspiracje a rzeczywistoSc: brytyjscy muzutmanie i rynek pra-
cy (Aspirations and Reality: British Muslims and the Labour Market)
sg przekonani, ze sytuacje w niemalym stopniu determinujg praktyki
dyskryminacyjne, ktére okreSlili jako ,,kare za bycie muzulmaninem”
(Muslim penalty). Potwierdzil ja natomiast eksperyment, przeprowadzo-
ny w 2004 roku przez BBC. Dziennikarze wystali do SO firm fikcyjne
podania o prace. Kandydaci mieli te same kwalifikacje i doSwiadczenie
zawodowe, lecz r6zne nazwiska. Sposrod kandydatéw z typowo angielski-
mi imionami i nazwiskami — Jenny Hughes i John Andrews — co czwarty
otrzymatl zaproszenie na rozmowe; zaproszonych na rozmowe kwalifika-
cyjna zostato 13% kandydatéw, noszacych ,,afrykanskie” nazwiska: Abu
Olasemi i Yinka Olatande i jedynie 9% noszacych ,,muzutlmanskie” na-
zwiska: Fatima Khan i Nasser Hanif®>.

2.4. Islamofobia

Procesowi nabywania przez tozsamo$¢ muzulmanskg aspektu religijne-
go oraz wylaniania sie muzulmanéw jako grupy, stwarzajacej odrebne
problemy integracyjne — lub wrecz niemozliwej do zintegrowania — sprzy-
jato gtebokie zakorzenienie negatywnego stereotypu islamu w spole-
czenstwach europejskich. Jego powszechno§¢ potwierdzit opublikowany
w 1997 roku raport brytyjskiej organizacji pozarzgdowej Runnymede

64 M. Brown, Religion and Economic Activity in the South Asian Population, ,,Eth-
nic and Racial Studies”, Vol. 23, No. 6, 2002, s.1035-1061.

65 [Za:] Aspirations and Reality: British Muslims and the Labour Market, Open So-
ciety Institute, EU Monitoring and Advocacy Program, 2004, dostepne na stronie: www.
soros.org/initiatives/eu/articles_publications/publications/aspirations_20040722/bri-
tish_muslims.pdf.
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Trust®®. Stwierdzono w nim, ze islamofobia opiera sie na nastepujacych
zalozeniach:

- islam jest postrzegany jako monolit, statyczny i niepodatny na
zmiany;

- islam jest postrzegany jako odrebny i ,,obcy”, z innymi kulturami
nie taczg go zadne wartosci ani wiezy;

- islam jest postrzegany jako gorszy od religii i kultury Zachodu:
barbarzynski, nieracjonalny, prymitywny i seksistowski,

— islam jest postrzegany jako postugujacy sie przemoca, agresywny,
grozny, wspierajacy terroryzm, uczestniczacy w zderzeniu cywili-
zacji;

- islam jest postrzegany jako ideologia polityczna, wykorzystywana
dla celéw politycznych badZ militarnych;

— krytyka ze strony Zachodu jest przez islam z miejsca odrzucana,;

— wrogo$¢ wobec islamu jest wykorzystywana jako usprawiedliwie-
nie dla praktyk dyskryminacyjnych wobec muzulmanéw oraz wy-
kluczania muzulmanéw z gtéwnego nurtu spoteczenstwa;

— wrogo$¢ wobec muzulmanéw jest uwazana za naturalng i normal-
na®’.

Archetyp obcego-muzutlmanina we wzorze kultury europejskiej jest
konsekwencja nietatwej historii stosunkéw miedzy cywilizacja chrze-
Scijafiska a muzulmanska. Niemal od poczatku swego istnienia islam
stwarzatl dla chrzeScijanstwa zagrozenie ideologiczne, militarne i poli-
tyczne. W 711 roku n.e. muzulmanie wkroczyli na Pétwysep Iberyjski
i zaczeli napiera¢ na panstwo Frankéw. W roku 732 ich ofensywa zosta-
ta powstrzymana pod Poitiers przez wojska Karola Mlota, lecz pafistwo
arabskich Mauréw, istniejgce na poludniowym przyczétku kontynentu,
zostato podbite dopiero 760 lat p6zniej. W XIII i XIV wieku od wscho-
du na Europe napadali azjatyccy Mongotowie. W wieku XV sukcesy re-
konkwisty rownowazyta ekspansja imperium otomanskiego, ktére jesz-
cze w 1683 roku zdotato zagrozi¢ Wiedniowi, miastu, lezagcemu niemal
w centrum Europy. Islam wilaSciwie odcigt Europe od kontaktéw z inny-
mi kulturami i cywilizacjami, jednak to wlasnie za poSrednictwem mu-
zulmanskich Arabow Europa przyswoila sobie nowy zapis cyfr i podsta-

66 Termin zaproponowany przez brytyjskiego badacza Tariga Modooda.

%7 Islamophobia: A Challenge for Us All, Runnymede Trust, London 1997, s. 4-12.
Zob. rowniez Muslims in the EU: Discrimination and Islamophobia, European Monito-
ring Centre on Racism and Islamophobia, 2006, dostepne na stronie: http://fra.europa.
eu/fra/material/pub/muslim/Manifestations_EN.pdf.
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wy arytmetyki oraz przejeta zachowany przez muzulmanskich uczonych
dorobek starozytnych klasykéw.

Mozna pokusié sie o stwierdzenie, ze w wyniku kontaktu z islamem
Europa, na zasadzie antytezy, wypracowywata wlasng tozsamo$¢. Muzut-
manie uwazali, ze islam jest klamrg, spinajgcg i nadajacg sens przesta-
niu biblijnemu i ewangelicznemu, co dla chrze$cijanstwa bylo powodem
obrazy, gdyz podwazalo to legitymizacje przestania mesjanistycznego.
Gléwne ostrze krytyki ze strony chrzeScijan i chrze$cijanstwa skierowa-
ne zostato na posta¢é Muhammada. Przestanie koraniczne nie mogto by¢
prawdziwe, bylo ono szalbierstwem, dokonanym przez czlowieka chore-
go psychicznie lub wyrachowanego. ChrzeScijanscy uczeni komentowali
zycie Muhammada, starajac sie pokazac te jego cechy, ktoére byly szcze-
g6lnie odpychajace dla chrzesScijanina; Dante Alighieri przedstawit go w
piekle, co w XV wieku zilustrowal freskami w katedrze w Bolonii Gio-
vanni da Modena®. W rezultacie stworzony zostal wizerunek Muham-
mada jako anty-Jezusa, opierajacy sie na ciggu przeciwstawien: Chry-
stus — Antychryst; Wstrzemiezliwo$¢ — Lubiezno$¢; Przedmiot — Podmiot
przemocy; Milosierny — Ztosliwy; Uczciwy — Podstepny; Natchniony —
Szalony; Prawy — Grzeszny; Czysty — Nieczysty; Jasno$§¢ — Ciemnos$¢®°.

Ow proces reifikacji islamu, jako fenomenu zasadniczo obcego kul-
turze europejskiej, byt kontynuowany réwniez wtedy, gdy Europa za-
czela dominowaé nad $wiatem muzulmanskim. Islam stal sie wéwczas
obiektem przemocy symbolicznej, ktérg Edward Said okre$lit mianem
orientalizmu. Wedlug Saida zachodni intelektualiSci przetworzyli réz-
norodno$¢ orientalnych tradycji w jednolity, sp6jny przedmiot analizy.
Orientalizm to ,,upowszechnienie pewnej §wiadomoSci geopolitycznej,
rozpisanej na teksty artystyczne, naukowe, gospodarcze, spoleczne, hi-
storyczne, filozoficzne”. Orient i jego kluczowy element — islam - jawi
sie w wyobrazni zachodniej jako jednocze$nie odrazajacy i pociagajacy
Obcy, z ktéorym blizszy kontakt jest zabroniony’®. Joscelyne Cesari za-

% Norman Daniel zauwaza, ze linia argumentacji, przyjeta przez wiekszo$¢ uczo-
nych, chcacych przekona¢ muzulmanéw o ,nieprawdziwo$ci” ich wiary, zostataby
przez nich wySmiana: chrzescijanscy intelektualiSci starali sie bowiem udowodnié, ze
Muhammad byt czlowiekiem lubigcym zycie. Zob. N. Daniel, Islam and the West. The
Making of an Image, OneWorld, Oxford 2003.

% R. Ballard, Islam and the Construction of Europe, [w:] Shadid, W.A.R. van Ko-
ningsveld, P.S. (eds.), Muslims in the Margin: Political Responses to the Presence of
Islam in Western Europe, Kok Pharos, Kampen 1996, dostepne na stronie: http://www.
art.man.ac.uk/CASAS/pdfpapers/europe.pdf.

70 E.W. Said, Orientalizm, PIW, Warszawa 1991, s. 37. Por. M. Kofta i A. Jasinska-
-Kania (red.), Stereotypy i uprzedzenia. Uwarunkowania psychologiczne i kulturowe,
Scholar, Warszawa 2001.
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uwazyla, ze w spoleczenstwach zachodnich islam jest traktowany jako
,ta obca dziwaczno$¢” (gra stow: cette étrange étrangeté) i opisywany
w kategoriach przemocy, oszustwa i herezji lub tez lubiezno$ci, brutalno-
$ci oraz okrucienstwa’!.

W ciggu ostatnich kilku lat ten stereotypowy obraz zostal odnowio-
ny i wzmocniony. Po zamachach terrorystycznych na Nowy Jork, Ma-
dryt i Londyn istotnie wzrosto bowiem poczucie zagrozenia, odczuwane
w zwigzku z obecnoS$cig muzulmanéw w krajach europejskich, wynika-
jace miedzy innymi z utozsamienia islamu z ideologig fundamentalizmu
islamskiego. Takim pogladom data wyraz wloska pisarka Oriana Fal-
laci w napisanej w trzy tygodnie po zamachach na World Trade Center
ksiazce Wsciektos¢ i duma. Fallaci wpisata wspolczesne wydarzenia w
logike trwajacego od stuleci Smiertelnego starcia islamu z cywilizacjg
zachodnia, ktorej jadrem jest Europa. Wedtug niej, gdyby rekonkwista
sie nie powiodla, dzisiejsza Europa bylaby arabskojezyczna. Obecnie
nad Europa wisi podobna groZba, ktéra Fallaci okres$la jako ,,0dwrotng
Krucjate”. Osama bin Laden i jego uczniowie sg tylko najnowszym prze-
jawem rzeczywistosci, ,,na ktérg Zachéd w swojej glupocie czy cynizmie
przymyka oczy od stuleci”. Z ostatnich jej ksiazek, Sita rozumu (2004)
czy Wywiad z samq sobg (2005S), wyziera obraz islamu jako ,,Potwora,
ktéry postanowil wyeliminowaé nas fizycznie, a wraz z naszymi ciatami
zniszczy¢ nasze zasady i nasze warto$ci, naszg cywilizacje”, ,,islamskie-
go nazizmu, ktéry prowadzi wojne z Zachodem”’2.

Fallaci nie jest w swych pogladach odosobniona. Co pigty Brytyjczyk
uwaza, ze islam wspiera terroryzm?’?. 63% Francuzéw i S3% Brytyjczy-
kéw uwaza muzulmanéw za uczciwych, ale juz jedynie odpowiednio 45
i 35% - za tolerancyjnych. Nieco mniej niz 40% ankietowanych w obu
panstwach byto sktonnych zgodzié sie ze stwierdzeniami, ze muzulmanie
sa ,,agresywni”, , aroganccy”, ,,samolubni” lub , niemoralni”, za§ polowa
- ze sg ,,fanatyczni”’*. Jednakze ogélnie rzecz biorgc, 63% Brytyjczykow
1 65% Francuzéw ma pozytywny stosunek do muzulmanéw.

71 Zob. J. Cesari, Faut-Il Avoir Peur de L'Islam?, Presses de la Fondation Nationale
des Sciences Politiques, Paris 1997.

72 Q. Fallaci, Wscieklos¢ i duma (2001), Sita rozumu (2004), Wywiad z samq sobq
(2005) Cyklady, Warszawa.

73 ICM Research, Islamophobia, Poll, July 2001. Wyniki badan telefonicznych, prze-
prowadzonych na losowej préobie 1000 dorostych os6b w dniach 6-8 lipca 2001 r., dostep-
ne na stronie: http://www.icmresearch.co.uk/pdfs/2001_july_bbc_islamophobia.pdf.

74 Pew Global Attitudes Project, Muslims in Europe: Economic Worries Top Con-
cerns about Religious and Cultural Identity, dostepne na stronie: http://pewglobal.
org/reports/pdf/254.pdf. W Wielkiej Brytanii badania przeprowadzono telefonicznie,
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Ponizsza tabela prezentuje wyniki badania IFOP z 2001 roku. Warto
zauwazyc, ze ankietowanym Francuzom islam rzadko kojarzy sie z war-
toSciami pozytywnymi: sprawiedliwo$cig, wolno$cig, czy demokracja,
natomiast najczeSciej — z podporzadkowaniem, fanatyzmem i odrzuce-
niem zachodnich wartoSci.

Tabela 2.13. Cechy kojarzone z islamem (dane w procentach).

Osoby pochodzenia Spoteczenstwo
muzulmanskiego francuskie

1994 2001 1994 2001
Sprawiedliwo$é 17 38 2 6
Wolnos¢ 17 22 6 8
Demokracja 21 11 3 S
Ochrona kobiet 14 9 S 6
Podporzadkowanie/ulegtos$é 9 6 24 18
Fanatyzm 2 37 22
Odrzucenie zachodnich S 1 12 17
wartoSci
Przemoc 2 1 S 8

Zrédlo: L’Islam en France et les réactions aux attentats du 11 septembre 2001, Sondage IFOP
—Le Monde / Le Point / Europe 1, S Octobre 2001. Pytanie: Prosze wybra¢ z wymienionych okre-
§len trzy, ktére najbardziej kojarza sie pani/panu z islamem.

Niebagatelny wplyw na ksztaltowanie negatywnego wizerunku mu-
zulmanéw majg naturalnie media. Brytyjska badaczka Elisabeth Poole,
po przeanalizowaniu tresci kilku brytyjskich gazet, doszta do wniosku,
Ze pojawiajgce sie w nich doniesienia dotycza przede wszystkim islamu
globalnego, a nie lokalnego: funkcjonowanie muzulmanéw w Wielkiej
Brytanii jest najczeSciej omawiane w kontekScie ich miedzynarodowych
powigzan i lojalnosci. Ponadto, chociaz Poole uwaza, ze zwiekszona
obecno$¢ muzutmanéw w mediach jest czeSciowo wynikiem ich wiekszej
asertywnoSci politycznej, twierdzi, ze kwestie, dotyczace islamu, poja-
wiajg sie najczeSciej woéwczas, gdy uwaza sie, ze bedg one miaty wplyw
na zycie ,normalnych” Brytyjczykéw. Z treSci doniesiefi prasowych
wylaniajg sie nastepujace poglady na temat islamu: muzulmanie anga-
Zujg sie w wykolejone dziatania, zagrazajace bezpieczenstwu Wielkiej
Brytanii; muzulmanie sg zagrozeniem dla dominujacych brytyjskich

w okresie 4-26 kwietnia 2006 r., na losowo dobranej préobie 902 oséb z nadreprezentacja
412 muzulmanéw. We Francji ta sama metoda zbadano 905 os6b z nadreprezentacja 400
muzulmanéw w okresie 5-19 kwietnia 2006 r.
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warto$ci; istniejg inherentne réznice kulturowe miedzy muzulmanami
a spoteczefistwem przyjmujgcym, co prowadzi do napie¢ w kontaktach
miedzyludzkich; muzulmanie coraz czeSciej dajg znaé o swojej obecno-
$ci w sferze publicznej”>. Wszystko to §wiadczy o tym, ze ,,muzulmanie
nie sg postrzegani jako integralna czes$¢ brytyjskiego spoleczenstwa”’®.

We Francji kwestig islamofobii w mediach zajmuje sie m.in. Vincent
Geiser, autor ksigzki La nouvelle islamophobie (Nowa islamofobia).
W odréznieniu od Poole, Geiser, skupia sie przede wszystkim na jakoScio-
wej analizie dyskursu medialnego. Badacz ten twierdzi, ze islamofobia
we Francji nie ma wydZwieku rasistowskiego i nie jest rozpowszechniona
w spoteczenistwie, natomiast o rozpowszechnianie i legitymizacje uprze-
dzen w stosunku do islamu oskarza tzw. ,,medialnych intelektualistéw”,
takich jak znany francuski pisarz Michel Houellebecq, a takze zwolen-
nikéw dogmatycznego republikanizmu, takich jak Alan Finkielkraut
i Pierre-André Taguieff, sktadajgc na nich moralng odpowiedzialno$¢ za
banalizacje nowej islamofobii. Ma sie ona przejawiaé przede wszystkim
w redukowaniu islamu do jego agresywnych manifestacji’’.

Islamofobia jest czynnikiem hamujgcym proces integracji, zmniejsza
bowiem skionnos§¢ i zdolno$é spoteczenstwa przyjmujgcego do adaptacji
przybyszow. Czes$¢ spoleczenstwa nie dopuszcza mys$li, ze normy i zacho-
wania, oferowane przez inng kulture, mogg mieé jakgkolwiek warto$¢
i odmawia angazowania sie w proces negocjacji rozwigzan instytucjonal-
nych. Z drugiej strony, islamofobia prowadzi do szeregu niekorzystnych
zjawisk, z ktorych badacze Runnymede Trust za najwazniejsze uznali:
wykluczenie z polityki i rzadzenia, z zarzadzania i odpowiedzialnoSci
oraz z rynku pracy; przemoc: fizyczna, stowna, niszczenie mienia; dys-
kryminacje: w zatrudnieniu oraz w dostarczaniu podstawowych ustug
(zwtaszcza w stuzbie zdrowia i edukacji); uprzedzenia, pojawiajace sie
w mediach i w codziennych kontaktach’®. Przemoc symboliczna i fizycz-
na ze strony spoteczenstwa przyjmujgcego byta niebagatelng przyczyng
wycofywania sie muzutmanéw w ramy wlasnych, bezpiecznych wspoélnot,
jak réwniez reislamizacji drugiego pokolenia poszukujgcego w islamie
poczucia godno$ci, ale rOwniez sity i upodmiotowienia (empowerment).

75 E. Poole, Reporting Islam. Media representations of British Muslims. 1.B. Tauris,
London 2002, s. 84-85. Autorka przeprowadzila jakoSciowa i iloSciowa analize tresci
gazet ,,Guardian”, ,,Observer”, , Times” i ,Sunday Times” w latach 1994-1996.

76 Ibidem, s. 99.

77 V. Geisser, La nouvelle islamophobie, La Découverte, Paris 2003, s. SS.

78 Islamophobia...
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3. Bariery integracji: czy filozofia islamu jest zgodna
z duchem Europy?

Istotng cezurg przy analizowaniu procesu integracji muzulmanoéow
w Wielkiej Brytanii i Francji jest rok 1989. Wybuchty wéwczas - i jest to
wlasciwe stowo — dwie afery: pod koniec 1988 roku w Wielkiej Brytanii
zaczely nabieraé rozmachu protesty przeciwko publikacji ksigzki Sal-
mana Rushdiego Szatariskie wersety, natomiast we wrzeSniu tego roku
gazety i spoleczenstwo francuskie, zamiast dramatycznej Jesieni Ludoéw
i upadkowi imperium sowieckiego, zaczely poSwiecaé uwage chustom,
noszonym w szKkole przez trzy dziewczynki, pochodzace z rodzin muzui-
manskich. W pierwszym przypadku organizacje muzulmanskie zgdaty
wycofania z obiegu ksigzki, ktéra wedtug nich byta bluZniercza, w drugim
- domagatly sie uznania funkcjonowania muzulmanskiego kodu ubranio-
wego w szkole. W obu przypadkach muzulmanskie roszczenia naruszyly
ustalone normy, przez wielu ludzi uwazane za podstawe funkcjonowania
demokracjiliberalnej: wolnosci stowa, rozdziatu KoSciota od panstwa (czy
tez religii od polityki) oraz ré6wnoS$ci kobiet i mezczyzn. Radykalizm tych
zgdan zapewnil muzulmanom publiczng widoczno$¢, miejsce w mediach
oraz etykiete spoteczno$ci ,,problematycznej” z punktu widzenia integra-
cji. Jednakze poszczegblne organizacje i wsp6lnoty muzulmanskie juz
wcze$niej wysuwatly pod adresem wtadz publicznych zadania, najczeSciej
dotyczace nastepujacych obszaréw i kwestii:

e prawo rodzinne:

— dopuszczenie poligamii;

— dopuszczenie specyficznej formy rozwodu (talaq), po trzykrotnym
wypowiedzeniu stéw ,,rozwodze sie z tobg” przez mezczyzne;

— dopuszczenie malzenstw w obrebie bliskiej rodziny (kuzynostwo);

— uznanie praktyk aranzowania malzenstw i malzenstw dzieci’.

e uwzglednienie prawa do manifestowania tozsamosSci religijnej w ob-
rebie i za posrednictwem instytucji publicznych oraz (w mniejszym
stopniu) prywatnych:

— uwzglednienie muzulmanskich §wigt oraz codziennych praktyk
(czas i miejsce na modlitwe) w oficjalnych kalendarzach i rozkta-
dzie zajec instytucji;

7% Praktyka ta jest typowa réwniez dla innych grup etnicznych i religijnych, zwlasz-
cza pochodzacych z subkontynentu indyjskiego. W niniejszej pracy zostanie potrakto-
wana jako praktyka kulturowa, a nie religijna, podobnie jak rytuat ,,obrzezania” dziew-
czat.
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zapewnienie halalowego jedzenia w wiezieniach, szkotach i szpita-
lach; opieka religijna w szpitalach i wiezieniach;

dostosowanie sposobu dostarczania ustug do norm muzutmanskich:
np. zadanie, by muzulmanki leczone byty przez lekarki, a muzut-
manskie dziewczynKi uczone przez nauczycielki;

dopuszczenie muzulmanskiego kodu ubraniowego: chusty (zasto-
ny) dla dziewczynek i kobiet w szKkole i miejscu pracy, brody dla
mezczyzn (np. w wojsku);

reprezentacja polityczna: zgdanie obsadzania niektérych stano-
wisk przez muzulmanoéw; uwzglednianie muzulmanskich kandy-
datéw na listach wyborczych;

* kwestia budowania meczetow:

pozwolenia na budowe lub rekonstrukcje juz istniejgcych budynkows;
publiczne finansowanie;

* inne kwestie rytualne:

kwestia uboju rytualnego;
kwestia pochéwku muzulmanskiego (muzuilmanin musi byé po-
grzebany w ciggu 24 godzin, nie moze by¢ pochowany w trumnie);

* edukacja:

ubiér zgodny z normami - réznie interpretowanymi — muzutman-
skiej skromnoSci: chusta muzulmanska, nikab, dzilbab, brody, do-
stosowanie mundurkéw szkolnych;

wydzielony czas na modlitwe w ciggu zaje¢;

uwzglednienie Swiat religijnych w szkolnym kalendarzu,

halalowe jedzenie w stotéwce;

uwzglednienie ,,wrazliwo$ci” religijnej lub konkretnych przekonan
religijnych w programie szkolnym, zwlaszcza w edukacji seksual-
nej, na lekcjach plastyki i muzyki, edukacji religijnej, wychowania
fizycznego i obronnego oraz biologii; preferencja dla edukacji nie-
koedukacyjnej;

kwestia finansowania dziatalnoSci szk6t wyznaniowych ze Srod-
kéw publicznych,;

* kwestia polityki zagranicznej panstwa:

zgdania zmiany kierunku polityki zagranicznej panstwa, przede
wszystkim w obszarze regionu bliskowschodniego (konflikt bli-
skowschodni, konflikt w Iraku);

* kwestia reprezentacji w mediach:

zgdanie wiekszej reprezentacji w mediach, uzyskania dostepu do
czasu antenowego:
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— zgdanie zwalczania islamofobii i uprzedzefi w stosunku do islamu
w mediach®°.

Matthias Koenig zaproponowal, by muzutmanskie roszczenia zgru-

powal w czterech kategoriach:

- zadania, prowadzace do podwazenia prawomocnoSci politycznych
symboli tozsamoSci narodowej oraz zadania swobodnej artykulacji
innych tozsamoS$ci w sferze publicznej; do tej kategorii Koenig za-
liczyt zadania tolerancji dla religijnych kodéw ubraniowych w sfe-
rze publicznej, zgody na wezwania muezzina do modlitwy oraz na
rytualny ubdj zwierzat;

— zadania autonomii w sferach organizacyjnych spoleczenstwa, na
przyktad w kwestiach tworzenia subsydiowanych szkét prywat-
nych lub wprowadzania uzasadnianych religijnie wyjatkow od re-
gulaminu w szkotach publicznych;

— zadanie tolerancji — rekombinacji centralnych symboli tozsamoSci
narodowych, na przyktad wprowadzenia nowych §wigt narodowych
lub rozszerzenia istniejgcych praw, zakazujacych bluZnierstwa;

- zgadania mozliwoS$ci uczestnictwa w sferze organizacyjnej panstwa
(czyli przyznania prawa do reprezentacji politycznej);

Koenig zasadniczo uznal, ze muzulmanskie roszczenia dotycza albo
redefinicji symbolicznych granic miedzy sferg publiczng a prywatng lub
tym, co $§wieckie, a tym, co religijne, albo uzyskania dostepu do centrum
politycznego. Z drugiej strony mogg sie one odnosi¢ do dominujgcych
symboli tozsamo$ci narodowej lub struktury organizacyjnej panstwa.
Przede wszystkim jednak prowadza do podwazenia ,,politycznego pro-
jektu nowoczesnos$ci®'. Innymi stowy, jest to ten rodzaj zadan, z akomo-
dacja ktéorych demokracje liberalne maja problem, poniewaz niektére
z nich podwazajg ich logike instytucjonalna.

Problemy, zwigzane z integracja muzulmanéw, sg czesto przypisywa-
ne ,,niekompatybilnosci” islamu z podstawowymi warto$ciami, charak-
terystycznymi dla cywilizacji zachodniej: demokracjg, sekularyzacja,
oddzieleniem sfery prywatnej od publicznej oraz z prawami cztowieka,
azwlaszcza prawami kobiet. Innymi stowy, islam i historycznie wypraco-
wany spos6b urzadzenia panstw i spoleczenstw, przyjmujacych imigran-

80 Przedstawiona lista roszczen jest rozszerzong i uzupelniong wersjg listy, zapro-
ponowanej przez Stevena Vertoveca. Zob. tegoz, Islamophobia and Muslim Recognition
in Britain, [w:] Y. Yazbeck Haddad (ed.), Muslims in the West. From sojourners to citi-
zens, Oxford University Press, Oxford 2002, s. 31-32; uzupelnienia wtasne.

81 M. Koenig, Incorporating Muslim Migrants in Western Nation States — A compa-
rison of the United Kingdom, France, and Germany, ,,Journal of International Migra-
tion and Integration” 2005/6 (2): s. 219-234.
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téw, ktéry przybrat postaé liberalnej demokracji, nie sg ze sobg zgodne.
Kontrowersyjna wtoska pisarka Oriana Fallaci twierdzita na przyktad,
ze ,,Koran jest nie do pogodzenia z wolnoS$cig, demokracjg, prawami
czlowieka i w ogole z koncepcjg cywilizacji”®. Podobng teze, tyle ze uje-
tg w jezyku wiekszej poprawnos$ci politycznej, stawia ré6wniez Samuel
Huntington, ktory twierdzi, ze , kultura islamu i spoleczenstwo muzui-
manskie nie tworzg sprzyjajacego klimatu dla wywodzacych sie z Za-
chodu koncepcji liberalnych”, co ma potwierdzaé hipoteze istnienia od-
rebnych, kierujacych sie wtasng logika, skonfliktowanych cywilizacji®?,
za$ Peter Berger uwaza, iz ,wypada uczciwie przyznac, ze, Z przyczyn
gteboko zakorzenionych w tradycji, islam generalnie miat i ma trudnosci
z dochodzeniem do tadu z podstawowymi instytucjami nowoczesnoSci:
pluralizmem, demokracjg oraz ekonomig rynkowa?3.

Zgodnie z takg argumentacjg implantacja muzulmanéw w obrebie
spoleczenstw zachodnich w nieunikniony sposéb sprawia kiopoty. Znany
wloski teoretyk demokracji Giovanni Sartori w kontrowersyjnej ksigzce
Pluralismo, multiculturalismo e estranei (Pluralizm, multikulturalizm
iobcy, 2000) postawil teze, ze imigrant-muzulmanin jest bardziej ,,obcy”,
bardziej ,,odlegly” i dlatego trudniejszy do zintegrowania. Na pytanie, czy
islam moze sie ,,zokcydentalizowac”, staé sie tolerancyjny i wejS¢ w dialog
z chrze$cijanstwem, Sartori odpowiada: ,.tak, ale z trudno$cig”®s. Warto
wobec tego skonfrontowac te tezy z wynikami badan empirycznych.

3.1. Kwestie obyczajowe: prawdziwe zderzenie cywilizacji

W tradycji islamu niewatpliwie mozna sie doszuka¢ bardzo wyraznych
watkow nieliberalnych lub wrecz antyliberalnych, co moze stanowic pro-
blem w procesie wigczania muzulmanéw do spoteczenstw europejskich.
Niemniej, jak stusznie zauwaza Will Kymlicka, liberalnos¢ jest tylko
kwestig stopnia, gdyz wszystkie kultury zawierajg nurty nieliberalne 8°.

82 0. Fallaci, Wscieklos¢ i duma..., s. 85.

83 S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego, Muza S.A.,
Warszawa 1998, s. 162.

84 P, Berger, Secularism in Retreat, [w:] A. Tamimi, J. Esposito (ed.), Secularism in
the Middle East, C. Hurst and Co. (Publishers), London 2002, s. 37-51.

85 G. Sartori, Pluralismo, multiculturalismo e estranei. Saggio sulla societa mul-
tietnica, Superbur Saggi, Milano 2002, s. S6.

86 W. Kymlicka, Multicultural Citizenship. A Liberal Theory of Minority Rights, Cla-
rendon Press, Oxford 1995, s. 94-95S.
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Ronald Inglehart i Pippa Norris, w oparciu o wyniki badan World Va-
lues Study dowodza, ze postawiona przez Samuela Huntingtona teza o zde-
rzeniu cywilizacji jest prawdziwa jedynie w polowie: ,kulturowa linia
podziatu, ktéra oddziela Zach6d od §wiata muzulmanskiego, nie dotyczy
demokracji, lecz przede wszystkim seksu”¥. Spoleczenstwa muzulman-
skie nie r6znig sie od zachodnich pod wzgledem aprobaty dla funkcjono-
stii rozdziatu religii i polityki: w spoteczenstwach zachodnich 62% ludzi
zdecydowanie nie zgadza sie ze stwierdzeniami, iz ,politycy, ktérzy nie
wierzg w Boga, nie powinni sprawowaé urzedéw publicznych” i ze ,,by-
loby lepiej dla kraju, gdyby wiecej ludzi bardzo wierzacych sprawowato
urzedy publiczne”, natomiast w spoteczefistwach muzulmanskich poglad
ten odrzuca jedynie 39% obywateli. WyrazZne roznice pojawiajg sie przede
wszystkim w kwestii rownoSci pici, rozwodu, aborcji i homoseksualizmu.

Rys. 2.4. Akceptacja wartosci politycznych i spotecznych w spoteczenstwach
zachodnich i muzutmanskich (dane w procentach).
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Zrodlo: World Values Survey, potaczona préba 1995-2001, [za:] Ronald Inglehart, Pippa Norris,
»The True Clash of Civilizations”, ,,Foreign Policy”, No. 135, 2003, s. 64 (62-70)%8.

87 Badania zostaly przeprowadzone w dwoéch seriach: 1995-1996 i 2000-2002.

88 Inglehart i Norris przygotowali zbiorczy wykres, opierajac sie na odpowiedziach,
dotyczacych réznych kwestii politycznych i spotecznych, zwtaszcza na reakcjach na na-
stepujace stwierdzenia (zgadzam sie/nie zgadzam sie): 1. Funkcjonowanie demokracji:
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Badania, przeprowadzane wSrod muzutmanéw, osiadlych w Wielkiej
Brytanii i Francji dowodza, ze majg oni znacznie bardziej konserwatyw-
ne poglady w kwestii obyczajowoS$ci, niz reszta spoteczefistwa, mieszka-
jacego w tych panstwach.

Francuscy badacze Sylvain Brouard i Vincent Tiberj, ktérzy prébo-
wali odpowiedzie¢ na pytanie, czy Francuzi pochodzenia imigracyjne-
go réznig sie w kwestii pogladow moralnych od reszty spoleczenstwa,
stwierdzili, ze ,,wyniki [ich badan] méwig same za siebie”.

Tabela 2.14. Postawy konserwatywne wsrdd Francuzéw pochodzenia
imigracyjnego na tle catej populacji w 2005 roku (dane w procentach).

Francuzi pochodzenia
imigracyjnego, tureckiego | Cala populacja
lub afrykanskiego

Homoseksualizm nie jest akcep-
towalnym sposobem prowadzenia 39 21
zycia seksualnego.

Na basenach powinny by¢ wyzna-

czane oddzielne godziny dla kobiet. 43 26
Kobiety nie mogg utrzymywac sto- 32 3
sunkéw seksualnych przed Sslubem.

Rolg kobiety jest rodzenie i wycho- 33 34

wywanie dzieci.

Zrédto: S. Brouard, V. Tiberj, Francais comme les autres..., s. 85.

demokracje sa niedecyzyjne i prowadza do zbyt wielu sporéw o nieistotne szczegoly; de-
mokracje nie sg skuteczne w utrzymywaniu porzadku [zdecydowanie si¢ nie zgadzam];
2. Idealy demokratyczne: demokracje mogg mieé problemy, ale sg lepsze niz jakakol-
wiek inna forma rzadu; aprobuje demokratyczny system polityczny [zdecydowanie
sie zgadzam]; 3. Przywddcy religijni: politycy, ktorzy nie wierza w Boga, nie powinni
sprawowaé urzedéw publicznych; bytoby lepiej dla [krajul, gdyby wiecej ludzi bardzo
wierzacych sprawowalo urzedy publiczne [zdecydowanie si¢ nie zgadzam]; 4. R6wnos$¢
pici: ogblnie rzecz biorac, mezczyzni lepiej sprawdzaja sie jako przywodcy polityczni
niz kobiety; kiedy jest mato pracy, mezczyZzni maja do niej wieksze prawo; wyksztalce-
nie uniwersyteckie jest wazniejsze dla chtopca niz dla dziewczynki; kobieta musi miec
dzieci, aby byta spelniona [zdecydowanie si€ nie zgadzam]; jeSli kobieta chce samotnie
wychowywac dziecko i nie chce by¢ w stalym zwigzku z mezczyzna, aprobuje Pan(i) czy
potepia? [zdecydowanie aprobuje]; S. Rozwdd zawsze mozna usprawiedliwié, nigdy nie
mozna go usprawiedliwi¢, zadna z odpowiedzi [wysoki poziom tolerancji dla rozwodu];
6. Aborcje zawsze mozna usprawiedliwi¢, nigdy nie mozna jej usprawiedliwié, stanowi-
sko posrednie [wysoki poziom tolerancji dla aborcji]; 7. Homoseksualizm zawsze mozna
usprawiedliwié¢, nigdy nie mozna go usprawiedliwi¢, stanowisko poSrednie [wysoki po-
ziom tolerancji dla homoseksualizmu].



136 Muzutmanie jako obiekt polityki integracyjnej panstwa

Francuzi pochodzenia imigracyjnego okazali sie bardziej konserwa-
tywninizreszta populacji: co prawda réwnie czesto odrzucali twierdzenie,
iz kobiecie przypada wytacznie rola zony i matki, jednakze czterokrotnie
czeSciej uwazali, ze kobiety nie powinny mie¢ zadnych zwigzkéw przed-
matlzenskich. W prébie muzutmanie stanowili jednakze jedynie S9%. Po-
gltebiona analiza danych wykazala, ze wSréd muzutmanéw odsetek oséb,
ktére majg bardziej permisywne nastawienie, wynosit 29%, wsréd kato-
likéw wynibst on S7%, a wéréd oséb, ktére nie zadeklarowaly zadnego
wyznania religijnego — 69%. U samych muzulmanéw poziom nietolerancji
korelowat z regularnym uczeszczaniem do meczetu: 70% praktykujacych
muzulmanéw wyrazalo poglady konserwatywne. Konserwatyzm obycza-
jowy zalezal ré6wniez od tego, czy respondent przywigzywat wage do reli-
gii; u takich badanych odsetek 0s6b z nastawieniem permisywnym spadat
do 20%. Najwiecej respondentéw o nastawieniu konserwatywnym — 73%
—znalazlo sie w grupie, ktora przywigzywata wage do religii oraz uwazata,
ze praktykuje islam lepiej niz ich rodzice (co wedlug autoré6w mozna in-
terpretowac jako odejScie od islamu kulturowego narzecz uniwersalnego).
Egzogamia, rozumiana tutaj jako zawarcie malzenstwa z osobg innego
wyznania, w przypadku dziewczat jest silniej odrzucana niz w przypadku
chlopcéw i o wiele silniej przez muzulmanéw regularnie praktykujgcych
(74%) niz przez niepraktykujacych (39%).

Z badan, przeprowadzonych przez IFOP na zlecenie magazynu La
Vie, wynika réwniez, ze 15% francuskich muzutmanéw akceptuje poliga-
mie (poligynie), 12% uwaza, ze kara za cudzoléstwo dla kobiety powinno
by¢ ukamieniowanie, za$ 16% zdecydowanie sprzeciwia sie¢ egzogamii.

Tabela 2.15. Poglady francuskich muzutmanéw w kwestiach obyczajowych
(dane w procentach).

Kamieniowanie
Muzulmanka . .
. . PR kobiet, ktore
Poligamia poslubia .
. . popelnily
nie-muzulmanina P
cudzoléstwo
Zgad;am sie (Zdecydowa 15 6) 69 41) 12 5)
nie sie zgadzam)
Jestgm przec;lw (Zdecydo 79 (61) 26 (16) 78 (66)
wanie przeciw)

Zrodlo: Le Portrait des musulmans..., s. 11.

Roéwniez brytyjscy muzulmanie sg mniej tolerancyjni w kwestiach
obyczajowych,nizresztamieszkajacejna Wyspach populacji. Przywiazuja
wielkg wage zwtaszcza do kontroli nad zachowaniami seksualnymi kobiet.
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Badania, przeprowadzone wsréd londynskich muzulmanéw, pokazaty, ze
majg oni bardzo konserwatywne nastawienie do seksu pozamatzenskiego
1 homoseksualizmu, nie akceptujg réwniez aborcji oraz pornografii.

Tabela 2.16. Poglady brytyjskich muzutmanéw w kwestiach obyczajowych
— odsetek osob, akceptujgcych dane zachowania.

Zachowania musiimane | - Londyna
Seks pozamalzenski 11 82
Homoseksualizm 4 66
Aborcja 10 58
Kara $mierci 31 43
Samobéjstwo 4 38
Ogladanie pornografii 4 29
Angazowanie sie w romanse S 18
Zbrodnia z namietnos$ci 3 2
Zabdjstwa honorowe 3 1

Zrodlo: Dalia Mogahed, Beyond Multiculturalism vs. Assimilation, Gallup WorldPoll, 2007, do-
stepne na stronie: www.weforum.org/pdf/C100/1512:1m_West.pdf.89

Nieco ponad pofowa brytyjskich muzulmanéw nie akceptuje egzoga-
mii, 43% uwaza, ze muzulmanka nie moze wyj$¢ za maz bez zgody swego
prawnego opiekuna, a 46% toleruje nier6wnos¢ pici, jesli chodzi o liczbe
partneréw seksualnych (kobieta moze mie¢ jednego meza, mezczyzna —

do czterech zon).

Tabela 2.17. Poglady brytyjskich muzutmanéw w kwestiach obyczajowych c.d.
(dane w procentach).

Grupa Grupa Grupa Grupa Grupa
Razem | wiekowa | wiekowa | wiekowa | wiekowa | wiekowa
16-24 lat | 25-34 lat | 35-44 lat | 45-54 lat | S5+ lat
Muzulmanka nie moze pos$lubié¢ nie-muzulmanina
Zgadzam sie S1 56 SS 40 40 42
Nie zgadzam sie 43 40 40 45 S4 43
Nie wiem/odmo-
wa odpowiedzi S 4 4 6 6 14

89 Badania obejmowaly S00 wywiadow bezposrednich z muzulmanami, przeprowa-
dzonych w dzielnicach, gdzie mieszka co najmniej S% wyznawcow islamu, w okresie

29 listopada 2006-18 stycznia 2007 roku.
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Muzulmanska kobieta nie moze wyj$¢é za maz bez zgody prawnego opiekuna
Zgadzam sie 43 S7 47 39 25 33
Nie zgadzam sie S1 41 48 S6 67 S6
Nie wiem/odmo-
wa odpowiedzi S 2 S S 6 11

Muzulmanin moze mie¢ do czterech Zon, muzulmanka moze mie¢ tylko jednego
meza
Zgadzam sie 46 S2 S2 44 38 18
Nie zgadzam sie 48 43 42 S2 52 74
Nie wiem/odmo-
wa odpowiedzi 6 S 7 3 9 8

Zrédto: Living apart together..., s. 47.

Analiza powyzszej tabeli pozwala réwniez podtrzymac hipoteze o re-
islamizacji drugiego i trzeciego pokolenia imigrantéw, zwtaszcza jeSli
poréwnamy nastawienie skrajnych grup wiekowych. W grupie wiekowej
16-24 lata odsetek osdb, opowiadajacych sie za poligamia, jest trzykrot-
nie wiekszy i niemal dwukrotnie wiekszy w kwestii braku swobody po-
dejmowania decyzji o zamazpdjsSciu przez kobiete — niz w grupie SS+. Po-
nadto SS% muzutlmanéw, przebadanych przez GfK w 2006 roku uwaza,
ze zona zawsze powinna by¢ postuszna mezowi®®.

Bardziej konserwatywne poglady na role i zachowanie kobiety oraz
na kwestie obyczajowe przektadajg sie réwniez na przekonania dotyczace
sposobu ubierania sie kobiet, zwlaszcza noszenia tzw. chust muzutman-
skich. Ponad potowa brytyjskich muzulmanéw nie zgadza sie ze stwier-
dzeniem, ze to szkoly powinny mie¢ prawo do okreslania zasad ubierania
sie na ich terenie, 1gcznie z noszeniem hidzabu®!. Gdyby istnial zakaz
noszenia hidzabu, 17% muzulmanéw wystatoby dziewczynke do szko-
ly w hidzabie tak czy inaczej, za$ kolejne 17% wycofatoby ja ze szkoty.
Bardziej radykalni w tej kwestii okazali sie mtodsi muzulmanie w wieku
16-24 lata: co czwarty z nich podjatby decyzje o wycofaniu dziewczynki
ze szkoty®?.

% Attitudes to Living in Britain — A Survey of Muslim Opinion, GfK NOP Social Re-
search for Channel 4 Dispatches. Badania na 1000 dorostych muzutmanach przeprowa-
dzono metoda telefoniczng miedzy 14 marca a 9 kwietnia 2006 r. Dostepne na stronie:
http://www.slideshare.net/brighteyes/attitudes—to-living—in-britain.

°1 Muslim Poll - November 2004, ICM Research for Guardian. Wyniki badan, prze-
prowadzonych metoda telefoniczng, na SO1 osobach, dostepne na stronie: http://news.
bbc.co.uk/1/shared/bsp/hi/pdfs/14_11_0S_bbc_faith.pdf.

92 Attitudes to Living in Britain...
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We Francji konflikty wok6t noszenia chusty byly o wiele gto$niej-
sze, lecz poglady muzulmanéw francuskich sg zblizone do pogladéw ich
wspobétwyznawcow zza Kanatu. W 2004 roku S3% os6b, ktore zadeklaro-
waly sie jako muzutmanie, bylo przeciwko wprowadzeniu zakazu nosze-
nia chust w szkotach, jednakze wsréd osob w wieku 18-24 lata odsetek
przeciwnikéw zakazu wzrastal do 65%°3.

3.2. Euroislam i islamizm

Jednym z najistotniejszych czynnikéw, powodujacych uwidocznienie
sie ,,problemu integracji muzulmanéw” byto pojawienie sie islamskiego
terroryzmu w Europie. W potowie lat 90. przez Francje przetoczyla sie
fala zamachéw, w ktérych zginelo osiem oséb, a ponad sto zostato ran-
nych. Zamachy te zostaly zorganizowane przez Zbrojng Grupe Islamska
(Groupe Islamique Armé, GIA) w odwecie za ingerencje Francji w wojne
domowg w Algierii. Francuzéw zszokowat fakt, ze za zamachami stat
urodzony we Francji i bedacy francuskim obywatelem Khaled Kelkal.
Brytyjczycy podobny szok przezyli dziesie¢ lat p6Zniej, gdy okazatlo sie,
Ze wszyscy zamachowcy-samobdjcy, odpowiedzialni za ataki, przeprowa-
dzone w Londynie 7 lipca 2005 roku, urodzili sie i wychowali w Wielkiej
Brytanii.

Cze$¢ badaczy, z niemieckim islamologiem Bassamem Tibi na czele,
uwaza, iz islam w Europie ksztaltuje sie obecnie miedzy dwiema skraj-
noSciami: islamem politycznym, ktéry utozsamit on z wojujacag wersja
fundamentalizmu islamskiego (islamizmu), oraz euroislamem?®*. Wsrod
polskich badaczy zgadza sie z nim Anna Parzymies, ktéra we wstepie
do ksigzki pod swoja redakcja, pt. Muzutmanie w Europie, napisata:
,Niezaleznie od pochodzenia i statusu muzulmanéw w Europie, mozna
rozré6zni¢ dwie podstawowe grupy. Pierwsza dgzy do zintegrowania sie
W miejscowym wiekszo$ciowym spoleczenstwie, druga zas odbiera inte-
gracje jako zdrade religii i wtasnych korzeni. Czujgc sie osaczeni przez

% Les musulmanes et laicité. Sondage exclusif CSA / Le Parisien. Badania, przepro-
wadzone 21 stycznia 2004 r. metoda telefoniczng na reprezentatywnej grupie 1004 oséb.
Ich wyniki dostepne na stronie: http://csa—fr.com/dataset/data2004/opi20040121b.htm.

% Zob. B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Pahstwowy Instytut Wydawniczy, War-
szawa 1997. Por. zbiér artykuléw pod red. A. Parzymies i J. Zdanowskiego, Islam
a terroryzm, Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2003.
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obce im normy spoteczne, ci muzutlmanie reagujg na nie albo samoizola-
cja, albo agresjg”®>.

Euroislam wystepuje w kilku odmianach, ktore 1aczy nastawienie na
integracje badZz pokojowe wspélistnienie muzulmanéw w ramach spo-
teczenstw europejskich. Najbardziej radykalnej ,,europeizacji” islamu
chca zwolennicy unowocze$nienia tej religii. W ich przekonaniu islam
powinien upodobnié sie do religii europejskich, czyli ograniczy¢ sie wy-
Tacznie do sfery rytuatu i duchowosci. W nurcie tym sg podkreSlane te
cechy islamu, ktére sg zgodne z kultura europejska oraz jego historycz-
ny wktad w te kulture: czeste sa odwotania do racjonalizmu w wydaniu
Ibn Rushda Awerrnesa, przywotywana jest Sredniowieczna popularnos¢
falsafy, czyli islamu zhellenizowanego, podkreSla sie réwniez wplyw is-
lamu na europejski renesans. W dostosowaniu religii muzutmanskiej do
sytuacji europejskiej ma pomOc wyzbywanie sie przez euroislam nale-
ciatoSci etnicznych. PodejScie to jest bliskie rowniez Swieckim muzut-
manom, czyli tym potomkom imigrantéw, ktorzy nie praktykujg islamu,
ale uwazajg go za wazny element swojego dziedzictwa kulturowego.

Istnieje réwniez euroislam w wydaniu fundamentalistycznym. Naj-
bardziej znanym przedstawicielem tego podejscia jest Tariq Ramadan,
autor ksigzek To be an European Muslim (By¢ europejskim muzulmani-
nem, 1997) oraz Western Muslims and the Future of Islam (Muzulma-
nie na Zachodzie i przysztosé islamu, 2004) °°. Podziela on przekonanie
islamistéw, ze muzutlmanie w Europie znajdujg sie w sytuacji podobnej,
jak Prorok i jego zwolennicy w Mekce przed hidzrg. Nierzadko dtawiony
przez autorytarne rzady w krajach rozwijajgcych sie islam w Europie
— uwolniony od wpltywu tradycji i obyczajéw — ma szanse, by wréci¢ do
swoich poczatkéw. Ramadan uwaza réwniez, ze stworzone w IX wieku
koncepcje strefy wojny i strefy pokoju nie majg juz przetozenia na rze-
czywisto§¢. Kraje europejskie nie znajdujg sie ani w jednej, ani w dru-
giej. Korzystajac ze sformulowan Faysala al-Mawlawiego Ramadan
stwierdza, ze Europa jest obszarem dawania §wiadectwa, dar—al szaha-
da, miejscem, gdzie islam moze wypelni¢ swoja dziejowa misje. Zwo-
lennicy euroislamu zgadzajg sie na prowadzenie dziatalno$ci politycznej
w zastanych ramach panstwa narodowego.

Ekstremistyczna wersja muzutlmanskiego fundamentalizmu jest jed-
nym z przejawéw ruchu odrodzenia islamu, najbardziej radykalng re-

% A. Parzymies, Wstep, [w:] Muzutmanie w Europie... s. 17-18.

% T. Ramadan, To Be a European Muslim: A Study of the Islamic Sources in the
Light of the European Context, Islamic Foundation, Leicester 1997, tegoz, Western Mu-
slims and the Future of Islam, Oxford University Press, Oxford 2004.
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akcja na kryzys, w jakim znalazt sie S§wiat muzulmanski w rezultacie
konfrontacji z nowoczesno$cia, reprezentowang przez zachodniag cywili-
zacje. Jego teoretyczne podstawy stworzyto kilku dwudziestowiecznych
dziataczy i myslicieli politycznych, z ktérych najbardziej znani to Egip-
cjanin Hasan al-Banna, zalozyciel Bractwa Muzutmanskiego, pochodza-
cy z Indii Abul Ala Maududi i Egipcjanin Sajid Kutb®’. Byli oni zgodni co
do tego, ze ,,islam to Rozwigzanie” (al-Islam huwa al-hall), remedium na
wszystkie klopoty wspéiczesnego Swiata. Wedlug tych teoretykéw, mu-
zulmanie majg obowigzek dgzy¢ do re-islamizacji swoich spoteczenstw
i do ustanowienia porzadku spotecznego, zgodnego z utopijng wizjg zlo-
tego wieku islamu.

Gléwne watki ideologii islamu politycznego to:

— dazenie do przywrocenia zerwanej za czasOw panowania Omajja-
doéw jednoSci miedzy sferg polityczng a religijng; poniewaz wszyst-
kie ludzkie dziatania zakorzenione sg w religii, panstwo, by mogto
ogarnia¢ wszelkie sfery zycia, musi by¢ islamskie.

- koncepcja panstwa boskiego — hakimiyyat Allah: w prawdziwie is-
lamskim panstwie rzadzacy nie tworzg prawa, lecz pilnujg prze-
strzegania nadanego z géry prawa bozego;

- jedyng wlasciwag forma organizacji spoteczenstwa jest umma, czy-
li wspélnota wiernych, a nie panstwo narodowe;

— przekonanie o konieczno$ci prowadzenia dzihadu, permanentnej
walki, réwniez fizycznej, o wprowadzenie idealnego islamskiego
tadu.

Pierwotnie byt to ruch, nakierowany na reforme spoteczenstw mu-
zulmanskich, przy czym byt on nastawiony antyzachodnio i antymoder-
nistycznie. Odnalezienie sie islamizmu w warunkach europejskich, gdzie
imigranci nie mieli do czynienia ze spoteczenstwami muzulmanskimi,
zostalo umozliwione przez przyjecie doktryny dar-al-harb, zgodnie
z ktérg obecna sytuacja muzulmanéw w Europie jest podobna do sytua-
cji pierwszych muzulmanéw w Mekce. Bezbozna, zdegenerowana, sko-
rumpowana i jednocze$nie opresyjna kultura Zachodu jest uciele$nie-
niem drugiej, o wiele gorszej jahiliyi, czyli stanu poganskiej ignorancji.
Celem muzulmanéw powinno by¢é wprowadzenie porzadku islamskiego,
opartego na szariacie, co jest rOwnoznaczne ze zniszczeniem instytucji
panstwa demokratycznego. Wspomniany juz Tariq Ramadan uwaza, ze

9 ML.L. Faksh, Islamic Fundamentalist Thought: An Analysis of Major Theoretical
Formulations, [w:] B. Turner, op.cit., vol. IV, s. 164-18S. Zob. réwniez G. Kepel, Jihad.
The Trail of Political Islam, The Belknap Press of Harvard University Press, Cam-
bridge, 2002.
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w Europie istniejg co najmniej trzy odmiany fundamentalistycznego
salafizmu, dazacego do zerwania z tradycja szk6t prawnych. Salaficki
literalizm odrzuca tradycyjne interpretacje prawne, optujgc za bezpo-
Srednim odczytywaniem Koranu i salafy, czyli przekazéw, dotyczacych
zycia Proroka i pierwszych trzech generacji muzulmanéw. Wsréd zwo-
lennikéw literalizmu powszechne jest przekonanie, ze Zachdéd pozostat
ziemig niewiernych i przestrzenia, ktorg nalezy podbi¢ dla islamu (dar
al-kufr, dar al-harb) i na tej podstawie odmawiajg oni wszelkiego an-
gazowania sie w przestrzeni niemuzulmanskiej. Literalizm wystepuje
réwniez w odmianie upolitycznionej: jego zwolennicy propaguja wpro-
wadzenie islamistycznego panstwa w postaci kalifatu; panstwa zachod-
nie sg za$ postrzegane jako obiekt Swietej wojny. Ramadan twierdzi, ze
chociaz media po$wiecajg duzo uwagi tej wersji islamu, to na Zachodzie
jest ona reprezentowana tylko przez marginalne organizacje sieciowe
(Hizb ut-Tahrir, al-Muhajiroun)®®. Natomiast zgodnie z salafickg odmia-
ng reformizmu, praktyka interpretacji Zrodet itjihadu jest dopuszczalna
w celu adaptacji muzulmanéw do warunkéw zycia na Zachodzie, przy
jednoczesnym zapewnieniu ochrony tozsamos$ci muzulmanskiej i prak-
tyk religijnych.

Kwestig sporng jest liczebno$¢é zwolennikéw najbardziej radykalnych
odmian fundamentalizmu islamskiego w krajach europejskich. Zdecydo-
wanie falszywy jest obraz ,,setek tysiecy muzulmanskich ekstremistow”,
czy ,,meczetéw w Europie, wprost rojacych sie od terrorystéow czy kandy-
datéw na terrorystow” *°. Ogromna wiekszo$¢é muzulmanéw sprzeciwia
sie wszelkim dziataniom politycznym z wykorzystaniem przemocy. Nie-
mniej badania empiryczne dowodza, ze czeS¢ brytyjskich i francuskich
muzulmanéw wyznaje poglady, ktére mozna okreSli¢ jako zblizone do
radykalnej ideologii islamu politycznego.

W badaniach, przeprowadzonych we Francji w 2002 roku, 68% re-
spondentéw zgodzito sie ze stwierdzeniem, iz polityka amerykanska na
Bliskim Wschodzie moze tlumaczy¢é ekstremizm. Natomiast niewielki
odsetek badanych odrzucil stwierdzenie, iz zamachowcom nalezaloby
odmoéwi¢ miana muzulmanéw.

%8 Analize wplywu tych organizacji na spolecznos$ci muzulmanskie w Europie za-
wiera artykut Suhy Taji-Farouki, Islamists and the Threat of Jihad: Hizb Al-Tahrir and
Al-Muhjiroun on Israel and the Jews, ,Middle Eastern Studies”, Vol. 36, No. 4, 2000,
s. 21-46.

9 P, Szczerkowski, ,,Gazeta Wyborcza”, 12-13 sierpnia 2006. Zob. polemike K. Pe-
dziwiatra, Setki tysiecy muzutmarnskich ekstremistow?, Portal psz.pl, 16 sierpnia
2006 r., dostepne na stronie: http://www.psz.pl/content/view/3141/.
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Tabela 2.18. Opinie francuskich muzutmandéw na temat zamachéw na USA
(dane w procentach).

Zgadzam si¢ Nie zgadzam si¢

Muzulmanie nie mogg cieszy¢ sie z tych ata-

kéw, poniewaz islam potepia tego typu akty 92 4

Zamachowcy nie moga sie nazywal muzul-
manami, poniewaz islam jest religia pokoju 90 6
i umiarkowania

Mozna zrozumieé, ze polityka USA wzgledem
Bliskiego Wschodu mogta popchnaé do ekstre- 68 21
mizmu

Zrédto: L'Islam en France et les réactions aux attentats du 11 septembre 2001, Sondage IFOP -
Le Monde /Le Point/Europe 1- S octobre 2001, badania na prébie 940 muzulmanéw, dostepne na
stronie: http://www.ifop.com/europe/sondages/opinionf/islam.asp.

Ogélnie rzecz biorac, francuska policja szacuje liczbe salafistow we
Francji na okoto S tysiecy, przy czym okoto 10% z nich stanowi potencjal-
ne zagrozenie dla bezpieczenstwa. W grudniu 2004 roku we francuskich
wiezieniach przebywaly 103 osoby, oskarzone o islamski terroryzm?°.

W Wielkiej Brytanii, zgodnie z badaniami, przeprowadzonymi w 2006
roku, nieco ponad potowa muzulmanéw w wieku 18-24 lata uwazata, ze
zamachy z 11 wrze$nia 2001 roku byty wynikiem konspiracji USA i Izra-
ela. Nieco ponad 1/S (22%) muzulmanéw sadzita réwniez, ze zamachy
w londynskim metrze w lipcu 2005 roku byly uzasadnione brytyjskim
poparciem dla wojny z terroryzmem.

Tabela 2.19. Opinie brytyjskich muzutmandéw na temat zamachoéw terrorystycznych
(dane w procentach).

Jestem w stanie
zrozumieé, dlaczego miody
brytyjski muzulmanin
moze chcieé przeprowa-

Uzycie przemocy przez
grupy religijne lub
polityczne jest akcepto-

dzi¢ samobdjczy zamach walne
Z.gad.zam sie (zdecydowa- 13 (5) 7 6)
nie sie zgadzam)
Nie zgadzam sie (zdecy- 80 (70) 85 (73)

dowanie sie nie zgadzam)

Zrédto: Attitudes...

100 [Za:] J. Vaisse, J. Laurence, op.cit., s. 245.
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Inne badania, przeprowadzone w tym samym roku na zlecenie Da-
ily Telegraph wykazaly, ze co prawda 88% brytyjskich muzulmanéw
nie stara sie usprawiedliwi¢ atakéw na londynskie metro, jednakze 6%
z nich uwaza, ze byly one usprawiedliwione, a co czwarty wyznawca isla-
mu przejawia sympatie dla zamachowcéw. Ponad potowa ankietowanych
stwierdzila, ze jest w stanie zrozumieé postepowanie terrorystow.

Radykalne postawy byly powszechniejsze wSréd mtodych muzui-
manéw. Niemal co trzeci z nich uwazal, ze zamachy z 2005 roku byty
usprawiedliwione. Co wiecej, az 13% wyznawcow islamu w wieku 16-24
lata zgodzita sie ze stwierdzeniem: ,,Podziwiam organizacje, takie jak
Al-Kaida, ktére gotowe sg walczy¢ z Zachodem”.

Tabela 2.20. Poparcie dla Al-Kaidy wsrdd brytyjskich muzutmanow
(dane w procentach).

Przedzial Przedzial Przedzial Przedzial Przedzial
wiekowy wiekowy wiekowy wiekowy wiekowy
16-24 lata 25-34 lata 35-44 lata 45-54 lata 55+
Popieram 13 6 6 2 3
Nie popie- 80 88 87 89 92
ram

Zrédlo: Living apart..., s. 62.

W latach 2006 i 2007 cztery muzulmanskie zespoly badawcze odwie-
dzily ponad sto waznych instytucji muzulmanskich w celu zbadania, czy
upowszechniajg one literature, nawolujgcq do separatyzmu i nienawisci
wobec nie-muzulmanéw. Po przeanalizowaniu zebranego materiatu (80
ksigzek i broszur) okazalo sie, ze mozna jg bylo znaleZzé w co czwartej
instytucji, rowniez w tych, ktére sq uwazane za najbardziej dynamiczne
oraz formalnie uznawane przez wladze panstwowe. W literaturze tej ,,za-
chodnie spoteczenstwo jest przedstawiane jako grzeszne, niszczace i de-
prawujace muzulmanéw. Zachodnie warto$ci — zwlaszcza dotyczace pozy-
cji i praw kobiet oraz dziedziny obyczajowoSci — sg odrzucane jako wrogie
wobec islamu”. Autorzy raportu uwazaja, ze za jej rozpowszechnianie
odpowiedzialne sg ,,sity, dazace do przejecia kontroli nad brytyjskimi
meczetami: Jamaat—e—Islami oraz zwolennicy szk6l deobandzkiej i wah-
habickiej, ci ostatni przy wsparciu finansowym Arabii Saudyjskiej”°!.

101 D. MacEoin, The hijacking of British Islam. How extremist literature is subver-
ting mosques in the UK, Policy Exchange 2007, dostepne na stronie: http://www.policy-
exchange.org.uk/images/libimages/307.pdf.
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Wedtug nich niebezpieczenistwo tkwi w mozliwosci ,,uprowadzenia” (hi-
jacking) brytyjskiego islamu przez ekstremistow!2.

Reasumujac, poparcie dla agresji wobec spoleczenstw przyjmuja-
cych lub wykorzystania przemocy dla celéw politycznych uwidacznia
sie u niewielkiej czeSci muzulmanéw, gtéwnie z drugiego i trzeciego
pokolenia. Zgodnie z wynikami sondazu Pew International, 16% mu-
zulmanéw francuskich i 15% brytyjskich bylo skionnych zgodzi¢ sie ze
stwierdzeniem, ze ,,przemoc przeciwko cywilom w celu obrony islamu
jest usprawiedliwiona”; odpowiednio S i 14% odpowiedziatlo, iz ,,ufa bin
Ladenowi”®. Jeszcze mniejszy odsetek muzulmanéw, mieszkajgcych
we Francji i Wielkiej Brytanii, angazuje sie w dziatalnoS$¢ terrorystycz-
ng. Nie nalezy jednak, w imie Zle rozumianej poprawnos$ci politycznej,
ignorowac tego fenomenu, wptywa on bowiem na wizerunek catej spo-
tecznos$ci muzulmanskiej, nadaje ksztalt dyskursowi politycznemu i jest
uwzgledniany w strategiach integracyjnych, stosowanych przez wiladze
brytyjskie i francuskie.

3.3. Stosunek muzutmanoéw we Frangji i w Wielkiej Brytanii
do swobdd liberalnych i demokracji

Zarowno we Francji, jak i w Wielkiej Brytanii, duza cze$¢ muzulma-
néw sprzeciwia sie wolno$ci sumienia, rozumianej jako mozliwoS$¢
odstgpienia od islamu. We Francji 45% ankietowanych wyznawcow
tej religii uwaza, ze przejScie muzutmanina na chrzes$cijafnistwo jest nie
do zaakceptowania, przy czym 32% jest zdania, ze jest to zupelnie nie do
zaakceptowania'®?,

W Wielkiej Brytanii ze stwierdzeniem, iz ,,odstepstwo od islamu jest
zabronione i karane Smiercig” zgadza sie niemal co trzeci muzulmanin.
Ponizsza tabela stanowi kolejny dowéd na wystepowanie zjawiska reisla-
mizacji miodziezy, pochodzacej z rodzin muzutmanskich, przebywaja-
cych na emigracji w Wielkiej Brytanii i we Francji.

102 Podobne obawy wyrazalo réwniez wielu ,,umiarkowanych muzulmanéw”, mie-
dzy innymi Yusuf Islam, znany uprzednio jako Cat Stevens.

103 Pew Global Attitudes Project, Muslims in Europe...

104 1e portrait..., s. 32
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Tabela 2.21. Akceptacja apostazji wsréd brytyjskich muzutmanéw
(dane w procentach).

Odstepstwo od islamu jest zabronione i powinno by¢ karane Smiercia

. Przedzial | Przedzial | Przedzial .
Przedzial . . . Przedzial
. wiekowy | wiekowy | wiekowy .
Razem | wiekowy wiekowy
25-34 35-44 45-54
16-24 lata S5+ lat
lata lata lata

Zgadzam sie 31 36 37 27 19 19
Nie zgadzam 57 57 50 S8 68 74
sie
Nie wiem/
odmowa 12 7 10 14 11 8
odpowiedzi

Zrodlo: Living apart..., s. 47.

Afera Rushdiego sprawila, ze w Wielkiej Brytanii doS¢ czesto bada
sie stosunek muzulmanéw do kwestii wolnosci stowa. W 2004 roku 60%
muzulmanoéw zgodzito sie ze stwierdzeniem, ze , ludzie, ktérzy krytykujg
islam, po prostu korzystajg z wolno$ci stowa”'%. Ponizsza tabela prezen-
tuje wyniki badania, przeprowadzonego w marcu i kwietniu 2006 roku.

Tabela 2.22. Akceptacja wolnosci stowa wsréd brytyjskich muzutmanéw
(dane w procentach).

Osoby, ktére Przywodcy | Ludzie, kt6- Powinna
! religijni, kté- rzy obra- s . ‘x
opublikowaly . A istnie¢ wolno§¢é
rzy nawoluja | zajag islam,
karykatury P slowa, nawet
do terrory- powinni e te e .
[Muhammadal] ST . jesli wjej wyni-
. . | zmu, powinni zostaé .
powinny zostaé . . | ku obrazane sa
ukarane zostaC wydale- | aresztowani erupy religijne
ni z kraju i skazani
Zgadzam sie
(Zdecydowanie 78 (66) 68 (55) 68 (49) 31 (22)
sie zgadzam)
Nie zgadzam
sie (Zdecydo-
wanie sie nie 15 (8) 22 (11) 23 (13) 62 (45)
zgadzam)

Zrédto: Attitudes to Living in Britain — A Survey of Muslim Opinion, GFK NOP Social Research
for Channel 4 Dispatches.

105 Muslim Poll” - November 2004, ICM Research...
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Na podstawie zaprezentowanych powyzej wynikéw badan analitycy
GfK wyr6znili trzy kategorie muzulmanéw: ,wiernych obroncéw isla-
mu”, ,,twardogtowych islamisté6w” oraz ,,wspierajagcych wolno$¢ stowa”.
Do wiernych obroficéw islamu nalezy zaliczy¢ 29% ankietowanych: przed-
tozyli oni obrone islamu przed zewnetrznymi i wewnetrznymi atakami
nad wolno$¢ stowa. Muzulmanie, nalezacy do tej kategorii, uwazaja, ze
ludzie, ktorzy obrazajg islam, powinni zosta¢ ukarani, réwniez ci, ktorzy
opublikowali karykatury Muhammada; jednocze$nie sg jednak zdania,
ze przywodcy religijni, ktérzy opowiadajg sie za terroryzmem, powin-
ni zosta¢ wydaleni z kraju. Jedynie 3% ankietowanych przyjeto spdjna
postawe, wspierajacg wolno$¢ stowa. Natomiast okoto 9% badanych to
Htwardoglowi islamiS$ci”, ktérzy nie interesujg sie kwestiami wolnoSci
stowa; nie zgadzajg sie rowniez na wydalanie przywédcoéw religijnych,
opowiadajacych sie za terroryzmem.

Analizy R. Ingleharta i P. Norris wykazaly, ze miedzy spoleczenstwa-
mi muzulmanskimi a zachodnimi nie ma réznic, jesli chodzi o podejscie
do funkcjonowania demokracji i idealy demokratyczne. Niemniej cze$é
muzulmanéw, mieszkajacych w Europie Zachodniej, ma co najmniej
ambiwalentny stosunek do podstawowych zasad, lezacych u podtoza de-
mokracji, przede wszystkim do kwestii stanowienia prawa. W Wielkiej
Brytanii niemal trzecia cze$¢é muzulmanéw, bioracych udziat w badaniu
z 2006 roku, zadeklarowata, ze wolataby zy¢ pod szariatem, przy czym
takiej odpowiedzi czeSciej udzielali ludzie miodzi: 34% wyznawcow is-
lamu w wieku 18-24 lata, 32% w wieku 25-44 lata i 23% w wieku powy-
zej 45 lat'%¢, Odsetek aprobaty dla wprowadzenia szariatu wzrésl niemal
dwukrotnie, gdy pytanie sformulowano w nastepujacy sposéb: ,,0 ile
kary nie sg sprzeczne z brytyjskim prawem, popierat(a)bym wprowa-
dzenie sagdéw szariackich dla rozwigzywania spraw cywilnych w obrebie
spoteczno$ci muzutmanskiej”.

4. Muzutmanie jako specyficzny przedmiot polityki
integracyjnej panstwa

Na przestrzeni ostatniego ¢wieréwiecza muzulmanie zaczeli sie wyta-
nia¢ jako odrebny aktor w polityce wewnetrznej panstw przyjmujacych.

106 Attitudes...
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Proces 6w byl stymulowany przez zesp6t czynnikéw, poSréd ktérych nie-
bagatelne znaczenie miata redefinicja islamu w kontekS$cie europejskim,
skutkujgca przeksztatceniami tozsamoS$ci muzulmanéw w Kierunku se-
kularyzacji wiary badzZ jej uniwersalizacji. Przejs$cie od islamu etnicz-
nego do uniwersalnego pociggnelo za sobg reislamizacje drugiego po-
kolenia imigrantéw. Wzrost liczebnos$ci wyznawcéw islamu, zwltaszcza
w obrebie wiekszych miast, odtworzenie ich struktur instytucjonalnych,
wsparcie finansowe i polityczne ze strony zamoznych panstw rejonu Za-
toki Perskiej oraz sukcesy panstw muzulmanskich na arenie miedzy-
narodowej przyczynily sie do zwiekszenia asertywno$ci wyznawcow is-
lamu, zwtaszcza ze wiekszo$¢ z nich musiala sobie radzi¢ z poczuciem
wielowymiarowego wykluczenia, szczegblnie dotkliwego w sferze spo-
teczno-ekonomicznej.

Jednoczes$nie wzrost widzialnoSci muzutmanow, charakter rzeczywi-
stych bgdz wyimaginowanych probleméw, wigzacych sie zich obecnoscia,
za$ przede wszystkim rodzaj wysuwanych przez nich roszczen w stosun-
ku do wtadz panstwowych i spoleczefistwa przyjmujacego sprawily, ze
zaczeli by¢ oni postrzegani jako odrebny przedmiot polityki integracyj-
nej. Mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze muzulmanie sg kwintesencja
kategorii imigranta: sg obcy pod wzgledem rasowym, kulturowym oraz
religijnym. Ow proces zmiany perspektywy polityki integracyjnej, wy-
wotany cze$ciowo afirmacjg tozsamos$ciowg wsréd samych imigrantéw,
jest przedstawiony w szerokim zarysie w ponizszych tabelkach.

Tabela 2.23. Wytanianie sie muzutmanéw jako przedmiotu polityki integracyjnej
w Wielkiej Brytanii.

Etap Kluczowa kwestia Etykietka Wydarzenie
Pierwszy: Walka z rasizmem . Ustawy 0 rOWnoscl
od konca lat S0 kolorowym” Czarni rasowej  lat 1965,

’ ” 196811976
Drugi: Walka z rasizmem Wyrok Izby Lordéw
lata 70. LHkulturowym” .. w sprawie Mangla
Azjaci .

przeciw Dowell Lee
z 1983 roku

Trzeci: Uznanie religijne/ Afera Rushdiego,

od potowy lat 80. | walka z rasizmem ,,reli- | Muzulmanie | 1989 rok

gijnym” — islamofobig

Zré6dto: opracowanie wiasne.
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Tabela 2.24. Wytanianie sie muzutmanéw jako przedmiotu polityki integracyjnej

we Francji.
Etap Kluczowa kwestia Etykietka Wydarzenie
Pierwszy: Prawa mniejszoSci Imigranci Prawo antyrasistowskie
1974-1982 z 1972 roku
Drugi: Integracja/ Beurowie Marsz dla Réwnosci
do potowy lat 80. | obywatelstwo i przeciwko Rasizmowi,
1983 rok
Trzeci: Uznanie religijne/ Muzulmanie | Chusta muzuimanska,
druga potowa prawa wspolnotowe 1989 rok
lat 80.

Zrédlo: Vaisse, Laurence, op.cit., s. 89, ze zmianami wlasnymi.

W niniejszej pracy nie sg jednakze szczegétowo podejmowane kwe-
stie dotyczace tresci jednostkowej tozsamoSci muzulmanéw, mimo ze
jest to jeden z gtéwnych probleméw, z jakimi borykaja sie badacze is-
lamu w Europie. Brytyjski badacz Tariq Modood zauwazytl, iz ,,nie ist-
nieje satysfakcjonujacy sposob konceptualizacji ludzi nie-europejskiego
pochodzenia (...), jak réwniez grup, ktére sktadaja sie na te kategorie”'?’.
Konrad Pedziwiatr, autor ksigzki Od islamu imigrantow do islamu oby-
wateli, wprost stwierdzit, iz ,,najlepiej bytoby pozostawi¢ stowo ‘muzut-
manie’ w cudzystowie i pisaé je w ten sposéb od pierwszej do ostatniej
strony ksigzki, by unikng¢ jego jednostronnego definiowania”%8,

Pozornie najprostszym wyjSciem z sytuacji jest postawienie znaku
réwnoSci miedzy ,,muzulmaninem” a ,wyznawcg (praktykujacym) isla-
mu”. Encyklopedia PWN lakonicznie definiuje muzulmanina jako wy-
znawce islamu, jednej z trzech wielkich religii monoteistycznych, ktéra
powstata w pierwszej potowie VII wieku na Pétwyspie Arabskim. We-
dtug Podstawowych wiadomosci o islamie Janusza Daneckiego, ,’Islam’
znaczy po arabsku ‘poddanie si¢’, przy czym w terminologicznym uzy-
ciu tego wyrazu chodzi o poddanie sie Bogu albo woli Boskiej”'%. Sio-
wo ,,muzulmanin” (muslimun) jest rzeczownikiem odczasownikowym
i oznacza czlowieka, ktéry w pelni podporzgdkowat sie Bogu. W tym uje-
ciu muzulmanin to osoba, ktéra regularnie praktykuje islam oraz prze-
strzega zakazow i nakazéw koranicznych lub wynikajacych z szariatu.

107 T, Modood, Muslims and Politics of Difference, ,Political Quarterly”, Vol. 74,
No. 1, 2003, s. 100-116.

108 K. Pedziwiatr, Od islamu imigrantow do islamu obywateli: muzutmanie w kra-
jach Europy Zachodniej, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2005, podrozdzial: Mu-
zulmanie jako kategoria badawcza, s. 42-4S.

109 J. Danecki, Podstawowe wiadomosci..., s. 28.
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W islamie powinno$ci wyznawcy okres$la tzw. pie¢ filaréw wiary. Muzut-
manin musi wypowiedzie¢ szahade, czyli formutke ,,Nie ma Boga nad
Allaha, a Muhammad jest jego Prorokiem”. Obowigzuje go pieciokrotna
modlitwa w ciggu dnia (salam) oraz post w okresie ramadanu. Dobry
muzulmanin powinien réwniez wypelnia¢ obowigzki spoteczne — wspie-
ra¢ biednych (zakat) — oraz odby¢ pielgrzymke do Mekki. Ponadto mu-
zulmanow obowigzuja wynikajace z Koranu zakazy alimentacyjne: moga
spozywac tylko mieso, uzyskane ze zwierzat, zabitych w odpowiedni, ry-
tualny spos6b (halal), nie moga natomiast jeS¢ wieprzowiny ani spozy-
wac alkoholu. Muzulmanin nie powinien réwniez pozyczac pieniedzy na
procent. WSréd badaczy, zajmujacych sie muzutmanami europejskimi,
takie podejScie przyjeli na przyktad Joel Fetzer i J. Christopher Soper,
autorzy ksigzki Muslims and the State in Britain, France and Germany
(Muzutmanie a panistwo w Wielkiej Brytanii, Francji i w Niemczech)''°.
W podobnym duchu wypowiada sie Pierre Mandaville: ,,méwigc o mu-
zulmanach w Europie, nie mam na my$li kazdego, kto jest nominalnie
muzulmaninem z powodu swojego dziedzictwa etno-kulturowego, ale ra-
czej tych, ktérzy uwazajg islam i jego regularng praktyke za podstawowy
(choé niekoniecznie wylgczny) komponent tozsamosci. Wystarczy powie-
dzieé, ze sg to muzulmanie, dla ktorych islam stoi raczej na pierwszym
planie, a nie jest ttem. Wiekszo$¢ Europejczykéw to chrzeScijanie, ale
nie bedziemy na ich przykiadzie omawiaé¢ zmiennej natury chrzeScijan-
stwa, podobnie jest z islamem. Skupitem sie wiec w swoich badaniach na
jednostkach, organizacjach i praktykach o pierwszoplanowej, otwartej
i statej afiliacji z islamem”!1,

Inni badacze uwazajg zawezenie muzulmanskos$ci tylko do religii za
zbyt radykalne i uznaja, ze muzulmaninem jest kazda osoba, ktéra uro-
dzita sie i wychowata w kregu muzutmanskiego dziedzictwa lub kultu-
ry. W tym wypadku gléwne znaczenie przy okreSlaniu przynaleznoS$ci
do islamu ma kultura; religia, cho¢ wazna, schodzi na dalszy plan. Na
przykiad, zajmujaca sie badaniem elit muzutmanskich w Europie Jyt-
te Klausen stwierdza: ,,Uzywam etykiety ‘muzulmanin’ w celu opisania
wiary i dziedzictwa w taki sam spos6b, w jaki uzylabym etykiety ‘chrze-
$cijanin’ lub ‘zyd’”. Klausen pisze dalej, iz ,,Etykietka ‘muzulmanin’ uzy-

10 J, Fetzer, J. Soper, Muslims and the State in Britain, France, and Germany,
Cambridge University Press, Cambridge 200S.

11 p, Mandaville, Towards a Critical Islam: European Muslims and the Changing
Boundaries of Transnational Religious Discourse [w:] S. Allievi, J. Nielsen, (eds.),
Muslim Networks and Transnational Communities in and across Europe, s. 127-145
(130).
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wana jest zaréwno do opisu pochodzenia demograficznego, jak i wiary”.
Badaczka ta przyznaje co prawda, iz ,,islam to nazwa religii (...), za$ mu-
zulmanin to osoba, ktéra wyznaje islam”, jednak stwierdza, iz ,$ciste
trzymanie sie tej definicji uczynitoby etykietke ‘Swiecki muzuilmanin’
sprzeczng. Ludzie sg gotowi zaakceptowac fakt, ze bycie muzulmaninem
to nie tylko kwestia wiary, ale réwniez fakt socjologiczny”!'2. Takie po-
dejscie ma niewatpliwe zalety: pozwala uzna¢ za muzulmanéw wszystkie
osoby, ktére wywodza sie z kregu kultury islamu (pochodzg z krajow,
znajdujacych sie w kregu tej kultury), potrafig sie w niej poruszac i zna-
ja jej kody symboliczne, bez wzgledu na to, czy wierzg w zasady islamu
1 czy sie do nich stosuja. Najwazniejsze zastrzezenie dotyczy napiecia
miedzy subiektywnymi odczuciami danej osoby a obiektywnymi kryte-
riami, za pomocg ktérych zostata ona zaklasyfikowana do danej katego-
rii. Wysuwa je francuska badaczka Joscelyne Cesari, ktéra zauwaza, iz
osoby, zidentyfikowane jako ,,muzuimanie” z powodu ich narodowosci,
pochodzenia etnicznego, kulturowego lub rodzinnego, czy afiliacji, moga
nie definiowaé same siebie w taki spos6b'!3. Ponadto nalezaloby sie zasta-
nowig¢, czy religia (islam) nie jest czynnikiem na tyle silnie okreslajgcym
tre$¢ tej kultury, ze gdy go wylagczymy, kategoria , kultura muzutman-
ska” bedzie pusta? Wreszcie, takie podejsScie najczesciej wyklucza z ka-
tegorii ,,muzutmanéw” obywateli panstw przyjmujacych, ktérzy przyjeli
islam - konwertytéw, osoby nierzadko bardzo aktywnie uczestniczgce
w zyciu spotecznoSci.

Czes$¢ badaczy przyjmuje bardziej caloSciowe podejScie do kwestii
,muzulmansko$ci”, uznajac, iz jest ona cechg stopniowalng: mozna by¢
muzulmaninem ,,mniej” lub ,bardziej”. Francuska badaczka Daniele
Hervieu-Leger wyréznia na przyktad islam wspélnotowy, etyczny, kultu-
rowy i emocjonalny. Islam wspélnotowy przejawia sie w ortodoksyjnym
przestrzeganiu rytuatéw religijnych, przede wszystkim tych, zwigzanych
z piecioma filarami muzulmanskiej wiary oraz zakazéw alimentacyj-
nych, surowego kodu obyczajowego (zachowanie, sposéb ubierania sie)
i innych zwyczajow, kojarzonych z religig (np. obrzezanie). Islam etycz-
ny wigze sie z poszanowaniem warto$ci wspdélnotowych i osobistych,
przy luZniejszym stosunku do zakazow religijnych oraz z przestrzega-
niem tradycji religijnego Swietowania rytualéw przejScia (narodziny,

12 J. Klausen, The Islamic Challenge. Politics and Religion in Western Europe,
Oxford University Press, Oxford 2005, Appendix: Methodology, s. 214-215.

113 Zob. np. J. Cesari, Islam in France: The Shaping of a Religious Minority, [w:]
Y. Yazbek-Haddad (ed.) Muslims in the West, from Sojourners to Citizens, Oxford Uni-
versity Press, Oxford, 2002, s. 36-51.
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Slub, $mier¢). CzeS¢ muzulmanéw etycznych mozna okreS§li¢ mianem
,hiepraktykujacych ortodoks6w”, natomiast pozostali ulegaja zeSwiec-
czeniu. Islam kulturowy to uznawanie i podtrzymywanie dziedzictwa
muzulmanskiej kultury, natomiast islam emocjonalny to identyfikacja,
oparta na reakcjach, niekiedy spontanicznych lub krétkotrwatych, na
konkretne wydarzenia i kwestie polityczne!''*. Konrad Pedziwiatr nato-
miast wyréznia nastepujgce trzy podstawowe sposoby ,,bycia muzutma-
ninem/muzutmanka”: etniczny, kulturowy i religijny. W tym pierwszym
przypadku zwigzek z islamem jest najluzniejszy. Sg to osoby, pochodzace
z rodzin muzulmanskich, przejawiajace wiekszg lub mniejszg identyfi-
kacje z tradycjg islamu oraz dysponujgce niewielkimi kompetencjami
kulturowymi, jednak nie praktykujace tej religii. Muzutlmanin kulturo-
wy przejawia silniejszy zwigzek z religig i kulturg muzulmanskg oraz
dysponuje znacznymi kompetencjami kulturowymi. Muzulmanin reli-
gijny jest silnie zwigzany ze swojg wspolnotg i angazuje sie w jej zycie,
regularnie praktykuje oraz przestrzega nakazow islamu.

Idac tropem trzeciego z wymienionych podejs$é, zaktadam, ze bycie
muzulmaninem moze przybieraé¢ bardzo rézne wymiary. Jest ono swego
rodzaju nowoczesng afirmacjg tozsamos$ciowg, dajacq podstawe do walki
0 swoje prawa kulturowe, ekonomiczne, spoteczne i polityczne. Lokuje
sie w obrebie okreSlonej tradycji, jednakze jest poddawane nieustannej
redefinicji, czemu sprzyja ogromne zréznicowanie etniczne i religijne
europejskich muzulmanéw. Stad tez istotne znaczenie ma dla mnie su-
biektywne poczucie bycia muzulmaninem, bez wzgledu na to, jakie przy-
biera ono formy, religijne, etyczne, czy kulturowe.

Moim celem nie jest uzyskanie odpowiedzi na pytanie o zbiorowa toz-
samo$¢ muzulmanéw w Wielkiej Brytanii, Francji, czy szerzej, w Eu-
ropie. Nie bede wiec szczegdélowo zajmowata sie kwestiami etnicyzacji
czy diasporyzacji spoteczno$ci europejskich muzulmanéw, mimo ze
w tekScie postuguje sie sformutowaniami ,,spoteczno§¢ muzutmanska”
i, wsp6lnoty muzulmanskie”!'®. Zakladam, ze muzulmanie w Europie Za-

114 D. Hervieu-Leger, The Transmission and Formation of Socio-Religious Identi-
ties in Modernity, ,, International Sociology”, Vol. 13, No. 2, 1998, s. 213-228.

115 Zob. R. Kastoryano, Muslims Diaspora(s) in Western Europe, ,,The South Atlan-
tic Quarterly”, No. 98, 1999, s. 191-202. Por. Ch. Saint-Blancat, Islam in Diaspora: Be-
tween Reterritorialization and Extraterritoriality, ,International Journal of Urban and
Regional Research”, No.1, 2002, s. 138-151 oraz J. Zdanowski, Muzutmanie w swiecie
zachodnim. Wspdlnota czy wspaolnoty?, [w:] J. Zamojski (red.), ,,Migracje i spoteczen-
stwo”, nr 7, 2002, s. 111-123 oraz tegoz, Kulturowe uwarunkowania strategii integra-
cyjnych imigrantow (przyklad diaspory muzulmarnskiej w Wielkiej Brytanii) [w:]
J. Zamojski (red.), Diaspory. ,Migracje i spoteczenstwo”, nr 6, 2001, s. 40-49.



4. Muzutmanie jako specyficzny przedmiot polityki integracyjnej panstwa 153

chodniej stanowig liczng grupe, ktéra pod koniec lat 80. osiggneta swojg
mase krytyczng. Sg wylaniajacg sie ,,wyobrazong wspolnotg”, posiadajg-
c3, mimo rozdrobnienia, wspélng tozsamos$¢, coraz silniej podbudowy-
wang islamem uniwersalnym oraz majgcg Swiadomos$¢ jednoSci loséw
wykluczonych ekonomicznie i kulturowo imigrantéw. Uwazam réwniez,
ze dzialania grupowe, podejmowane przez muzulmandéw, majg charak-
ter zaczatkOw ruchu spotecznego, opartego na logice sieci, gdzie islam
- zgodnie z zalozeniem Charlesa Tilly’ego — stanowi podstawe poczucia
warto$ci, jedno$ci, liczebnoSci i zaangazowania (WUNC)!. Przydatne
moze by¢ natomiast uznanie muzulmanéw, w mySl definicji, zapropo-
nowanej przez Nancy Fraser, za grupe dwuwymiarowa(bivalent), czyli
za wspolnote, ktora cierpi zar6wno z powodu zlej dystrybucji spoteczno-
-ekonomicznej, jak i braku uznania!'’.

Dobrym wyjsciem z sytuacji bedzie przyjecie — w §lad za Stanista-
wem Ossowskim, ktory uwazal, ze w najszerszym ujeciu grupa spotecz-
na to kazda zbiorowos$é, w ktorej zachodzg procesy interesujgce dla ba-
dacza''® - ze ,,muzulmanie” sg kategorig na tyle spdjng, by mozna bylo
poczynié nastepujace zalozenia:

— spoteczno$ci muzulmanskie w poszczegélnych panstwach przyj-
mujacych sg na tyle jednolite, iz mozna je traktowaé jako: (1) od-
rebny przedmiot polityki integracyjnej w wybranych panstwach,
(2) uczestniczacego w procesie integracji aktora, posiadajacego
wyraznie odrebne interesy;

— spoteczno$ci muzulmanskie w poszczegélnych panstwach przyj-
mujacych majg ze sobg na tyle duzo wspélnego — zwtaszcza pod

116 Ruchy spoteczne to wedtug Tilly’ego serie wystapien protestacyjnych, prezen-
tacji i kampanii, poprzez ktére zwykli ludzie przedstawiajg swoje zadania oraz ucze-
stniczg w polityce. Trzy gtéwne elementy ruchu spolecznego to kampanie (diugotrwa-
e, publiczne wysuwanie zgdan w stosunku do wiadz), specyficzny repertuar (fgczenie
réznych rodzajéw dziatan politycznych, tworzenie celowych stowarzyszen i koalicji,
spotkania publiczne, procesje, czuwania, rajdy, demonstracje, petycje, obwieszczenia
w mediach, pamflety) oraz tzw. przedstawienia WUNC, czyli publiczne prezentowanie
przez uczestnikéw ruchu spolecznego wartoSci (worthiness), jednoSci (unity), swojej
liczebnoSci (numbers) i zaangazowania (commitment). Zob. np. Ch. Tilly, Social Move-
ments, 1768-2004, Paradigm Publishers, Boulder 2004. Por. W. Modzelewski Walka bez
uzycia przemocy: Metody i idee, Uniwersytet Warszawski, Warszawa 1983.

17 N. Fraser, Sprawiedliwos¢ spoteczna w epoce polityki tozsamosci: redystrybu-
cja, uznanie, uczestnictwo, [w:] N. Fraser, A. Honneth, Redystrybucja czy uznanie.
Debata polityczno-filozoficzna, Wydawnictwo Naukowe Dolno$laskiej Szkoty Wyzszej
Edukacji TWP we Wroctawiu, Wroctaw 2005, s. 39-42.

18 S, Ossowski, Wieloglowy Lewiatan i grupa spoteczna, [w:] S. Ossowski, Dziela,
t. IV, PWN, Warszawa 1967, s. 137-138 i 148-172.
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wzgledem charakteru do§wiadczanych i stwarzanych przez nie pro-
bleméw - iz mozna poré6wnywac polityki integracyjne tych panstw,
traktujac ,,muzulmanéw” jako zmienng wzglednie niezalezng.
Istotne jest réwniez to, ze muzulmanéw mozna traktowaé zaréwno
jako mniejszoS¢ religijna, jak i imigrancka, a stad wynika przydatnoS$¢
dwoéch giéwnych ram instytucjonalnych, nakreSlonych w rozdziale 1.



ROZDZIAL 111

POLITYKA INTEGRACJI MUZULMANOW WE FRANCJI

We Francji w latach 80. debata publiczna, zwigzana z obecnoScig
imigrantéw, skupiala sie na polityce imigracyjnej (rozumianej
jako okreSlanie kryteriéw wjazdu) oraz na definiowaniu granic wspoélno-
ty politycznej i kryteridw przynaleznoSci. W jej toku potwierdzono role
obywatelstwa jako najwazniejszego wskaznika, a zarazem warunku in-
tegracji. W rezultacie w 1993 roku wprowadzono rygorystyczne zmiany
w prawie, dotyczacym nabywania obywatelstwa, likwidujgc miedzy in-
nymi automatyczne ius soli (sposéb nabycia obywatelstwa, zgodnie z kt6-
rym dziecko otrzymuje obywatelstwo panstwa, na terytorium ktérego sie
urodzito, przy czym bez znaczenia jest obywatelstwo rodzicow). Potom-
kowie imigrantéw mieli odtad podejmowaé Swiadomg decyzje o wstgpie-
niu w umowng relacje z panstwem francuskim i po ukoniczeniu 16. roku
zycia sktada¢ deklaracje woli nabycia francuskiego obywatelstwa. Nie-
wiele uwagi po§wiecano natomiast samemu procesowi integracji, zakla-
dano bowiem, ze w momencie uzyskania obywatelstwa, sprawnie dziala-
jaca od ponad wieku machina integracyjna, opierajaca sie na wyraznej
i dominujacej kulturze politycznej panstwa francuskiego, przerobi imi-
grantéw na obywateli, podobnie jak stalo sie to z bretonskimi wieSniaka-
mi w XIX wieku, czy z Polakami kilkadziesigt lat wcze$niej. Kluczowym
trybikiem tej machiny byta szkota. Wprowadzone w latach 80. XIX wie-
ku ustawy ugruntowaty jej pozycje jako ,,§wigtyni Republiki”, ktérej za-
daniem byto przekazywanie jednostkom podstawowych warto$ci obywa-
telskich i tym samym integrowanie ich w obreb nowoczesnego panstwa
i narodu francuskiego.

W debatach na temat obywatelstwa muzulmanie stanowili staty
punkt odniesienia jako ,,nieasymilowalni obcy”, jednakze oficjalnie pan-
stwo francuskie demonstrowalo wystudiowang obojetno$S¢ na kwestie
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religijnej, etnicznej, czy rasowej odmiennoS$ci imigrantow. Po krétkim
okresie socjalistycznej odwilzy za rzadéw Pierre’a Mauroya, zdecydowa-
nie odrzucito ,,prawo do réznicy” — postulat uznania odrebnosci kulturo-
wej przy rownoczesnym podjeciu walki z dyskryminacjg na tle rasowym
i etnicznym - ktérego w pierwszej potowie lat 80. domagali sie przed-
stawiciele drugiego pokolenia imigrantéw, okreslani jako Beurowie. Dla
wtladz francuskich jedynym istotnym, formalnym kryterium obcos$ci byto
posiadanie obywatelstwa lub jego brak. W raporcie Etre Francais aujo-
urd’hui et demain (By¢ Francuzem dzis i jutro) Marceau Long podkre-
§lit wprawdzie znaczenie ,kwestii islamskiej” dla afirmacji francuskiej
tozsamoSci narodowej oraz dla samej polityki integracji, jednakze nie
watpil w skuteczno$¢ procesu integracji. Zaznaczyl, ze bedzie to ,,praw-
dziwe wyzwanie dla islamu”, poniewaz integracja ,,elementu muzulman-
skiego do francuskiej wspdllnoty narodowej wymaga zaakceptowania
przez muzulmandéw republikanskich zasad i prawa oraz laickiego pan-
stwa”, a jednoczeS$nie zaakcentowal brak mozliwoSci negocjacji owych
zasad: , Panstwo francuskie... nie moze odstgpi¢ od tego zadania”.

Zalozenia o znaczeniu obywatelstwa jako wskaznika integracji i so-
cjalizacyjnej sile instytucji painstwowych, zwtaszcza szkoty, oraz wiara
w powodzenie procesu integracji, zostaly podwazone na poczatku roku
szkolnego 1989/90, gdy w podparyskiej szkole w Creéil pojawily sie dziew-
czeta, noszgce muzulmanskie chusty. Nie bedzie przesadnym stwierdze-
nie, ze wydarzenie to nadato ksztalt francuskiej polityce integracyjnej.

Po pierwsze, ,,chusty muzutlmanskie w szkole” mialy ogromny ciezar
symboliczny, gdyz nie tylko zakl6caty jej integracyjne funkcje, lecz takze
podwazaly uS§wiecong zasade laickoSci instytucji publicznych. ,,Muzuil-
manie” zostali zidentyfikowani jako grupa, ktéra — nietypowo — nie pod-
daje sie integracyjnemu oddziatywaniu francuskiej kultury politycznej,
wpajanej za poSrednictwem szkoly oraz ma trudno$ci ze zrozumieniem
wartoSci republikanskich i dostosowaniem sie do nich.

Po drugie, wydarzenie to osadzito kwestie integracji muzulmanéw
w kontekScie laicko$ci sfery publicznej, reprezentowanej przez instytu-
cje panstwowej szkoly. Francuska polityka integracji zaczeta stopniowo
ulega¢ kompresji do problemu wiaczenia islamu w pakt laicki. W optyce
wtladz publicznych problemem stali sie nie tyle imigranci, ile pojawienie
sie we Francji religii, ktéra nie byla ujeta w strukture stosunkéw miedzy
panstwem a Ko$ciotami. Integracjazostata utozsamionazuznaniem przez
muzulmanéw zasady laicité jako normy, regulujgcej zycie spoteczne.

! M. Long, Etre francais aujourd’hui et demain, Rapport de la Commission de la
Nationalité, La Documentation Francaise, Paris 1988, s. 11.
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Po roku 1989 polityka wtadz francuskich wobec muzutmanéw zacze-
a sie skupia¢ na dwoch kwestiach: zachowania i potwierdzenia laicko$ci
szkoly, a w pézniejszym oKkresie rowniez innych instytucji publicznych,
oraz zorganizowania ,,reprezentacji islamu francuskiego” — powotlania
interlokutora, ktéry na podobienstwo innych religii zawrze z panstwem
kontrakt, potwierdzajacy laicko$¢ sfery publicznej.

1. Konflikty wokét laickosci szkoty

1.1. Zgrzyty w machinie integracyjnej: chusty muzutmanskie
w szkole

Pod koniec lat 80. w szkolach ponadpodstawowych, znajdujgcych sie
w regionach gesto zamieszkanych przez imigrantéw, a przy tym zdegra-
dowanych pod wzgledem spolecznym i ekonomicznym - zwlaszcza na
przedmieSciach Paryza i Lyonu, w Marsylii i Strasburgu - zaczeta sie
pojawiac¢ mtodziez pochodzenia imigracyjnego. Przyktadem takiej szko-
1y byto liceum Gabriel-Havez w podparyskim miasteczku Creil, do kto-
rego uczeszczalo 875 uczniéw dwudziestu kilku narodowoSsci, przy czym
okoto pét tysigca z nich mialo pochodzenie maghrebskie. Jej dyrektor,
notabene Afrokaraibczyk, od kilku lat borykat sie z problemem sobot-
nich absencji uczniéw wyznania zydowskiego. W czerwcu 1989 roku rada
szkoly zdecydowatla, ze naruszenia dyscypliny szkolnej bedg karane usu-
nieciem z zajeé. Kiedy wiec w polowie wrze$nia trzy uczennice, dwie
siostry pochodzenia marokanskiego i jedna dziewczynka pochodzenia
tunezyjskiego, przyszly do szkoly z glowami zakrytymi chustami, dy-
rekcja uznala to za ztamanie regulaminu szkoly i odestata je do domu?.

2 Szczegbtowa i zweryfikowang chronologie wydarzen, zwigzanych z aferg o chusty,
sporzadzita E. Chikha, Chronologie, ,Hommes et Migrations”, No. 1129-1130, 1990,
dostepne na stronie: http://www.unc.edu/depts/europe/conferences/Veil2000/chrono-
logie.pdf. Na ten temat zob. np. J. Freedman, Secularism as a barrier to integration?
The French dilemma, ,International Migration”, Vol. 42, No. 3, 2004, s. 5-23; R. Kas-
toryano, The France’s Veil Affair. National institutions and transnational identities,
»Inroads”, Vol. 15, s. 63-73, dostepne na stronie: www.inroadsjournal.ca/archives/in-
roads1S/toc1S.htm; Moharnad Mazher ldriss, Laicité and the banning of the ,,hijab” in
France, ,,Legal Studies”, Vol. 25, No. 2, s. 260-295; C. Laborde, Secular Philosophy and
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Owczesny nauczyciel historii i geografii z Créil, Luis Cardoso, uwazat,
ze postepowanie dziewczat nosito wszelkie znamiona proby znalezienia
wtlasnej tozsamosci przez ,,Francuzki pochodzenia imigracyjnego”, okra-
szonej hojng dawkg miodzienczego buntu. Zaobserwowat na przykiad, ze
,,te mtode kobiety nie zawsze zachowywaly sie logicznie w kwestii wias-
nych przekonan. Méwily, ze chcg praktykowac swa religie w petni, jak
dobre fundamentalistki. Wypelniaty nakazy niektérych podstawowych
ustep6éw Koranu, jednakze Samira, chociaz nie zgodzila sie na zrobienie
fotografii szkolnej bez chusty, ,,w zgodzie z obowigzujaca modg, nosita
spddnice, odstaniajgce kostki u nég i tydki. Siostry A. godzity sie na foto-
grafie i filmowanie. WszystKie trzy uczestniczyly w koedukacyjnych zaje-
ciach™. Wiekszos§¢ komentatoréw uznata jednakze zachowanie uczennic
za przejaw reislamizacji mtodziezy, pochodzacej z rodzin imigranckich.
Temat podchwycily media, ktére zaczely donosi¢ o zderzeniu miedzy
laickoScig a chustg muzulmanska w szkole (,,Libération”, 4 pazdzierni-
ka 1989 r.), tudziez o fanatyzmie i zagrozeniu religijnym (,,Le Nouvel
Observateur” z S pazdziernika). Konfliktem w Creil szybko zajely sie
wladze centralne: minister edukacji Lionel Jospin podkre$lit, ze laicko$é
szkoly powinna by¢ szanowana, za$ uczniowie nie powinni ,,afiszowac
sie z ostentacyjnymi oznakami przynalezno$ci religijnej”. Zaznaczy1l jed-
nocze$nie, ze misja szkoly jest przyjmowanie wszystkich dzieci, a nie
ich wykluczanie. 9 paZzdziernika uczennice wroécity do szkoty za sprawg
salomonowego kompromisu, wypracowanego dzieki zaangazowaniu lo-
kalnych organizacji, reprezentujacych imigrantéw: mogly nosi¢ chusty
na terenie szkoty, ale musialy je zdejmowacé w czasie lekcji.

Dziesie¢ dni péZniej spor rozgorzal na nowo, gdyz wiaczyly sie wen
ogoélnokrajowe organizacje muzulmanskie. Meczet Paryski, zgodnie
z oczekiwaniem wiladz, ktére uwazaly go za reprezentanta wspoélnoty
muzulmanskiej we Francji, przyjat postawe zachowawczg. Jego rektor
oSwiadczyl, ze cata sprawa zostata zbytnio nagto$niona przez media, za$
wierni moga sami decydowaé, czy chcg przestrzega¢ nakazéw religii.
Okazalo sie jednak, ze Meczet traci swoja pozycje na rzecz dwoch innych
federacji muzulmanskich: Unii Organizacji Muzulmanskich Francji
(UOIF) oraz Krajowej Federacji Muzulmanéw we Francji (FNMF), kt6-
re uznaly, ze muzutlmanki sg zobowigzane do noszenia chust i poparty

Muslim Headscarf in School, ,,The Journal of Political Philosophy”, Volume 13, Num-
ber 3, 2005, s. 305-329.

3 L. Cardoso, At the Heart of the , Affair”, A Professor from Créil Provides Testi-
mony, dostepne na stronie: www.unc.edu/depts/europe/conferences/Veil2000/articles/
translations/Cardoso.doc.
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uczennice. Co ciekawe, poparcie dla dziewczat wyrazita ré6wniez czesé
organizacji antyrasistowskich, z S.0.S. Racismé i MRAP (ruch przeciw-
ko rasizmowi, antysemityzmowi i prowadzacy dziatania na rzecz pokoju,
Mouvement contre le rasime, l'antisemitisme at pour la paix) na czele,
ktéra uznata wydarzenia z Creéil za przejaw dyskryminacjii migrantéw
z Maghrebu. W rezultacie trzy uczennice na powrot zatozylty chusty, za$
w ich Slady poszto kilkanaScie innych dziewczynek w catym Kkraju. Zda-
rzalo sie r6wniez, ze szkoly wykluczaly uczennice, ktére nosity chuste
od kilku lat (np. w liceum Phillippe-de-Girard w Avignonie). Lionel Jo-
spin ponownie o$wiadczyl, ze jeSli negocjacje z rodzicami uczennic, no-
szgcych chusty, nie powiodg sie, szkota powinna pozwoli¢ im na uczest-
nictwo w zajeciach. Spotkato sie to ze sprzeciwem ze strony organizacji,
stowarzyszajagcych nauczycieli, ktére zaczety sie domagal jasnej wy-
ktadni regut, obowigzujacych zar6wno szkote, jak i uczniéw oraz ostrze-
gac¢ przed ,libanizacjg” szkoly. 2 listopada w ,,Le Nouvel Observateur”
ukazat sie list otwarty, podpisany przez pieciu znanych intelektualistow,
bedacych zwolennikami absolutnie pojmowanej laicko$ci, prorokujacy
,Monachium republikanskiej szkoly”. Uznali oni, ze kapitulacja wobec
zgdan muzulmanskich w szkole bedzie poczatkiem konca francuskich
rozwigzan ustrojowych, przyréwnujac muzulmanéw wrecz do zwolenni-
kéw faszyzmu®.

Na poczatku listopada konfliktem w Creil ponownie zainteresowaty
sie wtadze centralne. W obliczu naciskéw z réznych stron — zwtaszcza ze
strony Srodowiska nauczycielskiego — minister edukacji Lionel Jospin po-
stanowil odwota¢ sie do Rady Stanu, bedacej najwyzszym sadem admi-
nistracyjnym oraz organem doradczym francuskiego rzadu. Rada miata
odpowiedzie¢ na pytanie, czy noszenie oznak przynalezno$ci religijnej na
terenie szkoty jest zgodne z zasadg laicko$ci instytucji panstwowych, za$
w przypadku udzielenia odpowiedzi twierdzacej, pod jakimi warunkami
mozna je dopusci¢. Decyzje te popart prezydent Francois Mitterrand,
dotychczas nie zabierajacy glosu w sprawie. W udzielonym 23 listopada
wywiadzie dla magazynu ,,Paris-Match” stwierdzil, ze nie nalezy myli¢
,Czujnosci z nietolerancja”. Podkre§lit ponadto, ze korzystanie z pracy
imigrantéw zobowigzuje do uznawania ich praw, jednakze panstwo ma
obowigzek prowadzenia aktywnej polityki integracji. Prezydent ostrzegt

4 List podpisali: Elisabeth Badinter, Régis Debray, Alain Finkielkraut, Elisabeth de
Fontenay, Catherine Kintzler. [Cyt. za:] J. Freedman, Secularism..., s. 12. Zob. ré6wniez
F. Rochefort, Foulard, genre et laicité en 1989, ,Vingtiéme Siecle. Revue d’histoire”,
No. 75, 2002/3, CAIRN, dostepne na stronie: http://www.cairn.info/revue-vingtieme-
-siecle-revue-d-histoire-2002-3-page-145.htm,
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réwniez przed niebezpieczefstwem, stwarzanym przez ,,integryzm”. Za-
dania muzulmanskie byly zatem w jego wypowiedziach ujmowane jako
zagrozenie dla samej konstrukcji panstwa francuskiego, wobec ktérego
nalezy zachowaé szczegolng czujnos$¢ i okazac zdecydowanie.

Rada Stanu ogtosita wyrok 27 listopada 1989 roku. Przypomniata
w nim, ze ,,zasada laickoS$ci edukacji publicznej, ktéra jest jednym ze
sktadnik6éw laickoS$ci panstwa oraz neutralno$ci wszystkich stuzb pu-
blicznych, zobowigzuje do prowadzenia nauczania w atmosferze sza-
cunku”. Szkota powinna jednocze$nie gwarantowac neutralno$¢ progra-
moOw nauczania i nauczycieli oraz zapewnia¢ wolno§¢ sumienia uczniow.
Zasadniczo Rada uznata, ze ,,noszenie przez uczniow na terenie szkoty
oznak, za poSrednictwem Kktérych manifestujg oni swojg przynaleznos¢
religijng, nie jest samo w sobie niezgodne z zasadg laickoSci, o ile sta-
nowi wyraz wolno$ci slowa oraz manifestacje wierzen religijnych”. Za-
bronione zostaly jednakze takie oznaki, ktére ,,ze swej natury, badz ze
wzgledu na okoliczno$ci, w jakich sg noszone indywidualnie lub zbioro-
wo, lub z powodu ich ostentacyjnego lub rewindykacyjnego charakteru”
mogg byé¢ uznane za ,,akty nacisku, prowokacji, prozelityzmu i propa-
gandy”, ,,zagrazajg godnoSci lub wolnoSci ucznia lub innych czionkéw
wspolnoty edukacyjnej”, ,,zakldécajg prowadzenie dziatan edukacyjnych
lub podwazaja role pedagogiczng nauczycieli” lub , stwarzajg problemy
dla porzadku w jednostce edukacyjnej oraz dla funkcjonowania stuzby
publicznej”. Wyrok Rady nie zakazywal wiec noszenia chust na terenie
szkoly, ale nie dawat tez bezwarunkowego zezwolenia na manifestowanie
przynaleznoSci religijnej przez uczniéw. Na tej podstawie rada nauczy-
cieli z Créil uznata dotychczasowe stanowisko szkoly za uzasadnione,
gdyz uczennice zachowywaly sie w sposéb, zakloécajacy funkcjonowanie
jednostki®. 12 grudnia, w oparciu o decyzje Rady Stanu, Lionel Jospin
wydat okélnik, w ktérym zalecit podejmowanie w takich sytuacjach dia-
logu z uczniem i jego rodzicami, jednakze dopuscit wykluczenie go lub
natozenie nan sankcji, jeSli zostaly naruszone zasady laickoSci lub dys-
cyplina szkolna (assiduite)®.

Powyzsze regulacje nie rozwigzywatly kategorycznie kwestii noszenia
oznak religijnych na terenie szkoty, zostawiajac duzy margines interpre-
tacji oraz swobode postepowania dyrektorom placéwek edukacyjnych.

5 Dwie z nich wrécity na lekcje — bez chust — na poczatku grudnia, dzieki interwen-
cji kréla Maroka, za$ trzecia — w pod koniec stycznia nastepnego roku.

6 La circulaire du 12 décembre 1989 (circulaire Jospin). Circulaire relative au port
d’insignes religieux a I’école se référant a I’avis du Conseil d’Etat, Ministére de 1'In-
térieur, dostepne na stronie: http://www.islamlaicite.org/article133.html.
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W rezultacie na przestrzeni lat 90. Rada Stanu byta wielokrotnie zmusza-
na do precyzowania swojego pierwotnego stanowiska. W zdecydowanej
wiekszoSci przypadkéw anulowata decyzje o wykluczeniu uczennicy ze
szkoly: miedzy rokiem 1992 a 1999 stato sie tak w 41 na 49 wniesionych
spraw. 2 listopada 1992 roku Rada anulowata wewnetrzny regulamin
koledzu, zakazujgcy noszenia oznak religijnych (wyrok Kherouaa), za$
w wyroku z 14 marca 1994 roku (Mlles Neslinur et Zehrunur Yilmaz)
— zapis regulaminu, ktéry przewidywal, ze ,,zaden uczen nie zostanie
wpuszczony do klasy, studium lub stoléwki z nakrytg gtowg”. Kilkakrot-
nie Rada zaznaczata wszakze, ze regula, dopuszczajaca noszenie nakry¢
gtowy, nie jest absolutna: w wyroku z 10 marca 1995 roku (M. et Mme
Aoukili) po raz pierwszy sedzia zatwierdzit decyzje o wykluczeniu dwéch
uczennic, ktére odmoéwily zdjecia chusty w czasie zajec¢ gimnastycznych.
W uzasadnieniu podkreslono, iz decyzja szkoly byla usprawiedliwiona
nie tylko wzgledami bezpieczenstwa oraz potrzebami odpowiedniego
prowadzenia lekcji, lecz takze dlatego, ze ojciec dziewczynek prowadzit
dziatania ,,propagandowe”: rozdawat broszurki religijne i nagio$nit spra-
we w mediach. W wyrokach z 27 listopada 1996 roku (Ligue islamique
du Nord oraz Epoux Tlaouziti) Rada podtrzymata wykluczenie uczniéw,
zaangazowanych w ruchy protestacyjne. W wyroku z 2 kwienia 1997 roku
(Ministere de 'Education National contre Epoux Mehila et Autres) Rada
Stanu podtrzymata wykluczenie ze szkoly uczennic, ktére namawiaty inne
dziewczeta do noszenia chust. W wyroku z 20 pazdziernika roku 1999 (Ait
Ahmad) sedzia sprecyzowal, ze szkota nie musi kazdorazowo okreslacé,
czy ubiér danego ucznia jest odpowiedni dla danej aktywnoS$ci — moze
stworzy¢ reguly ogdlne, zwtaszcza dotyczgce kwestii bezpieczenstwa na
lekcjach techniki, wychowania fizycznego lub przyrody’.

Nalezy przy tym podkresli¢, ze chociaz na przestrzeni lat 90. zjawi-
sko noszenia w szkole chust przez uczennice z muzulmanskich rodzin
przybierato na sile, nigdy nie przestato mie¢ charakteru marginalnego.
Ocenia sie, ze w roku 1994 w catej Francji dotyczylo ono okoto dwéch
tysiecy uczennic, z ktérych okolo 100 zostalo wydalonych ze szkoly?.

7 Tre$¢ poszczegblnych wyrokow mozna znaleZ¢ na stronie Rady Stanu ( oraz w ra-
porcie Conseil d’Etat; Rapport public 2004. Jurisprudence et avis de 2003. Un siécle
de laicité, dostepne na stronie: http://www.ladocumentationfrancaise.fr/rapports-
publics/044000121/index.shtml.

8 Hanifa Chérifi w swoim raporcie wymienia kilka ,,afer o chusty” zlat 90. W 1994 r.
w liceum w Goussainville 4 uczennice w wieku 18-20 lat zostaly wyrzucone z zajeé,
jednakze otrzymaty wsparcie kilku organizacji muzulmanskich. Wedtug Chérifi ich
zachowanie bylto pozbawione szacunku i miato charakter roszczeniowy, a jedna z nich
odmoéwita podania reki dyrektorowi, gdyz uznata, ze ,,jest to kontakt nieczysty”. W li-
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Pomimo tego, spora cze$¢ nauczycieli uznata sie za ,,ofiary regularnie
prowadzonej guerilli przeciwko laicko$ci”. W roku 1993 nauczyciele
z Nantui przeprowadzili nawet strajk generalny, w proteScie przeciwko
obecnoS$ci na terenie ich placéwek uczennic, noszgcych chusty. We wrzes-
niu 1994 roku ponowng prébe uregulowania kwestii chust w szkotach
publicznych podjal minister edukacji narodowej Francois Bayrou. Okol-
nik, skierowany przez niego do jednostek o§wiatowych, wprowadzat roz-
réznienie na oznaki ,,ostentacyjne” oraz ,,dyskretne” i zakazywat nosze-
nia w szkole oznak religijnych ,na tyle ostentacyjnych, ze ich znaczenie
polega na oddzieleniu niektérych uczniéw od regut wspoélnego zycia. Sa
one elementem prozelityzmu™®. Jednakze 10 lipca 1995 roku Rada Stanu
uznatla, ze okélnik nie ma warto$ci normatywnej, lecz jedynie interpre-
tacyjna (wyrok w sprawie Association un Sysiphe).

Orzeczenia Rady Stanu nie polozyly kresu ,,aferze o chusty” mie-
dzy innymi dlatego, ze hidzaby byly tylko jednym z wielu przejawéw
wkroczenia religii w przestrzen szkolng. W tym samym czasie, gdy trzy
uczennice w Creéil manifestowaly swoja przynalezno$¢ religijng, odma-
wiajgc zdjecia chusty, 22 listopada 1989 roku w szkole w Noyon okoto

ceum w Albertville w 1996 r. pojawilo sie kilka dziewczat w chustach. Ich wydalenie
ze szkoly zostalo anulowane przez sad aministracyjny. Wowczas zaczely one udzielac
wywiadéw w prasie francuskiej i zagranicznej, co spowodowato ich ponowne dyscypli-
narne wyrzucenie ze szkoly, tym razem zatwierdzone przez trybynal. Nauczyciele z tej
szkoly utworzyli komitet obrony laickoSci. W szkole podstawowej w Noyer w 2000 r.
chuste zatozyta o§mioletnia dziewczynka, co skionilo nauczycieli do podjecia strajku
generalnego, ktéry sparalizowal dziatanie wszystkich szk61 podstawowych w okolicy.
Rodzice uczennicy twierdzili, ze ,,przestrzega ona skrupulatnie nakazéw religii muzut-
manskiej”, ponadto jej matka nie zgodzita sie na szkolne badania medyczne, poniewaz
przeprowadzal je mezczyzna, za$ ojciec sprzeciwil sie uczestnictwu cérki w lekcjach,
w czasie ktérych méwi sie o winie. W sprawe zaangazowatl sie inspektor edukacji na-
rodowej i w rezultacie dziewczynka rozpoczeta nauke w innej szkole”. W latach 2002
i 2003. na,,scene medialng” wkroczyly licea z Lyonu ( Martiniére Duchere) i Abuervil-
les (Tremblay-en-France oraz Henri Wallon). Zob. H. Chérifi, Application de la loi du
15 Mars 2004 sur port des signes religieux ostensible dans les établissements d’ense-
ignement publics, Rapport a monsieur le ministre de I’éducation nationale de l’ense-
ignement supérieur et de la recherche, Juillet 2005, s. 32-33.

? Circulaire du 20 septembre 1994 relative au port de signes ostentatoires dans les
établissements scolaires, Ministére de I’Intérieur, dostepne na stronie: http://www.la-
documentationfrancaise.fr/revues/dp/plus8033/8033_circubayrouB.shtml. W okélniku
stwierdzono, iz ,,nie mozna tolerowaé w szkole coraz czestszej obecno$ci tak ostentacyj-
nych oznak, ktérych celem jest odseparowanie niektérych uczniéw od regut wspdlnego
zycia szkoly. Owe oznaki sg, same w sobie, elementami prozelityzmu, tym bardziej, ze
towarzyszy im odmawianie uczestnictwa w niektérych zajeciach, a ponadto zagrazaja
bezpieczenistwu uczniéw, poniewaz prowadza do zakiécen w funkcjonowaniu placoéwki
edukacyjnej”.
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trzydziestu ucznié6w pochodzenia gléwnie marokanskiego odmoéwito
uczestnictwa w lekcjach wychowania fizycznego, rysunku i nauk przy-
rodniczych, uznajac je za niezgodne z naukami islamu. W potowie lat
90. muzulmanskie dziewczeta coraz czeSciej odmawialy uczestnicze-
nia w koedukacyjnych lekcjach ratownictwa i wychowania fizycznego,
zwlaszcza odbywajacych sie na basenie, niejednokrotnie przedstawiajgc
sfalszowane zwolnienia lekarskie. Rada Stanu uznata takg sytuacje za
niedopuszczalng i w wyroku (Ministre de I’Education Nationale, c/M.
et Mme Has Maskour) z 15 stycznia 1997 roku podtrzymata zasadnos¢é
kary, natozonej za powtarzajace sie nieobecnoSci na zajeciach wycho-
wania fizycznego. Niektérzy uczniowie wyznania muzulmanskiego i zy-
dowskiego zaczeli regularnie opuszczaé zajecia, odbywajace sie w pigtki
lub soboty oraz w okresie ramadanu. Mlodzi muzulmanie domagali sie
réwniez przerywania zajec szkolnych po zapadnieciu zmroku w okresie
ramadanu, aby mogli spozy¢ positek!®. Zadania dotyczyly réwniez wpro-
wadzenia halalowego jedzenia w szkolnych stotéwkach?!.

1.2. Kwestia islamu w raportach Wysokiej Rady ds. Integracji

Wydarzenia z Creil sktonity rzad do wprowadzenia zmian w dotychcza-
sowej polityce integracji imigrantéow. Polegaly one gtéwnie na ustano-
wieniu nowych instytucji. 6 grudnia rzad powolal miedzyministerialny
Komitet ds. Integracji, ktéry okazat sie jednak tworem efemerycznym.
O wiele wieksze znaczenie zyskata Wysoka Rada ds. Integracji (La Haut
Conseil a I'Integration, HCI), powolana dwa tygodnie p6Zniej przez pre-
miera Michela Rocarda. W jej sktad weszlo dziewie¢ (a p6Zniej dwadzie-
§cia) osobistoSci, a na czele tego ciata stangl uprzedni przewodniczacy
komisji, zajmujacej sie kwestig obywatelstwa, Marceau Long!'2. Jego no-
minacja byta potwierdzeniem dgzenia do zachowania cigglo$ci miedzy
wcze$niejszymi debatami nad obywatelstwem a nowo pojawiajgcymi sie
kierunkami polityki integracji. Radzie przypisano zadanie ,,doradzania

10 W okresie ramadanu muzulmanin od wschodu do zachodu stofica musi sie po-
wstrzymac m.in. od jedzenia i picia.

11 Mieso halal, czyli ,,dozwolone”, pochodzi od okreSlonych gatunkéw zwierzat, za-
bitych w rytualny spos6b.

12W 1997 r. na tym stanowisku zastgpita go Simone Veil. Od roku 1998 do 2002
funkcje przewodniczgcego peinit Roger Faroux, za$ pézniej — Blandine Kriegel. Obec-
nie (od kwietnia 2006 r.) w sktad Rady wchodzg m.in. Jacqueline Costa-Lascoux (znana
badaczka CNRS), Gilles Kepel oraz znany pitkarz Lilian Thuram, majacy - w zamy§le
wladz francuskich - stanowi¢ przyktad zawodowego sukcesu imigranta.



164 Polityka integracji muzutmanéw we Francji

oraz, na zgdanie premiera, zglaszania uzytecznych propozycji w odnie-
sieniu do wszystkich kwestii, dotyczacych integracji cudzoziemcéw lub
0s6b obcego pochodzenia”. Miata rowniez wspomagaé Komitet ds. Inte-
gracji, organizowac i wspieraé debate publiczng, dotyczacg zagadnien in-
tegracji w kontekScie europejskim i miedzynarodowym oraz zachecaé do
prowadzenia badan nad tg problematyka. Zostata ré6wniez zobowigzana
do przedstawiania rzgdowi corocznego raportu, opartego na pracy w te-
renie oraz na przestuchaniach intelektualistow, urzednikéw i dziataczy
organizacji pozarzadowych!3. HCI szybko uzyskata dominujacg pozycje
w ksztaltowaniu francuskiej polityki integracji, za$ jej kolejne raporty
stanowig cenne Zrodto informacji na temat ewolucji dyskursu, dotycza-
cego tej kwestii oraz zmiany optyki wladz francuskich w odniesieniu do
przedmiotu polityki integracji. Przede wszystkim odzwierciedlajg one
wzrastajgca koncentracje owej polityki na muzutmanach'.

W swoich pierwszych trzech raportach Rada zajela sie precyzowa-
niem francuskiej koncepcji integracji. Raport z 1991 roku nosit tytut Ku
francuskiemu modelowi integracji (Pour un modele francais d’integra-
tion), w roku kolejnym poswiecono go Prawnym i kulturowym uwarun-
kowaniom integracji (Conditions juridiques et culturelles d’integration),
za$ raport z 1993 roku byt zatytutowany Integracja po francusku (L'in-
tegration a la francaise). W pierwszym z nich Rada zdefiniowata inte-
gracje jako proces réznigcy sie od asymilacji oraz insercji. Asymilacja
ktadzie bowiem nacisk na jedno$¢ wspdélnoty narodowej, podczas gdy in-
sercja sprowadza sie do obrony partykularyzmow!®. Integracja nie jest
kompromisem miedzy asymilacjg a insercja, lecz jest procesem specy-
ficznym, za poSrednictwem Kktérego ,,zr6znicowane i r6znorodne elemen-
ty sa zachecane do uczestnictwa we wspoélnocie narodowej”, przy czym
tolerowane sg odrebnoS$ci kulturowe, spoleczne i moralne. Wtasciwie
prowadzona polityka integracji nie zaprzecza istnieniu réznic i umie je
uwzglednié, nie ktadac na nie zbytniego nacisku, jednakze w celu wy-
tworzenia solidarno$ci miedzy réznymi sktadnikami etnicznymi i naro-
dowymi uwypukla przede wszystkim podobienstwa i zbieznoS$ci. Ma ona
zapewnié kazdej jednostce, bez wzgledu na jej pochodzenie, mozliwosé
uczestnictwa w spoleczenstwie. Najwazniejsze stwierdzenie tego raportu

13 Décret n°89-912 du 19 décembre 1989. Décret portant création d’'un Haut Conseil
a lintégration, version consolidée au 31 mars 2006, dostepny na stronie: http://www.
hci.gouv.fr/rubrique.php3?id_rubrique=9.

14 Raporty Rady (poczgwszy od raportu z 1995 r.) mozna znalezé na stronie: http://
www.hci.gouv.fr.

15 1’Haut Conseil a I'Intégration, L’intégration a la Francaise, coll. 10/18, 1993,
s. 34.
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brzmiato: ,,Wysoka Rada jest przekonana, ze francuska koncepcja inte-
gracji musi opieraé sie na logice rownosci, a nie na logice mniejszos$ci”*°.
Ponadto Rada ponownie podkres§lita znaczenie obywatelstwa jako Srodka
nabywania praw i obowigzkéw. Stalym motywem rozwazan Rady byta
rola szkoty jako instrumentu integracji. W raporcie z 1993 roku stwier-
dzono miedzy innymi, Ze jest ona kluczowym miejscem kontaktu miedzy
grupami o roznych §wiatopogladach, rowniez takich, ktére , kwestionuja
warunki wlasnej integracji w obrebie wspdlnoty francuskiej”"’.

Raport z 1992 roku zostal poSwiecony kwestii sprzecznoSci miedzy
kulturg i prawami krajéow pochodzenia imigrantéw a kulturg i prawami
Francji. Jego stwierdzenia odnosily sie w duzej mierze, acz nie bezpo-
$rednio, do muzutmanéw. Podkreslono na przykiad, ze Francja nie moze
akceptowaé na swym terytorium praktyk niezgodnych z podstawowymi
zasadami republikanskimi, zwtaszcza w odniesieniu do kobiet i dzieci,
takich jak poligamia. Rada zwrocila jednakze uwage na fakt, ze muzutl-
manie borykajg sie z problemami, zwigzanymi z praktykowaniem swojej
religii, poniewaz istnieje zbyt mato meczetéw, za§ wladze lokalne nie
prezentujg otwartego stanowiska w odniesieniu do tej kwestii. W rapor-
cie tym poruszono réwniez kwestie relacji miedzy islamem a laicko$cia,
wskazujgc na zasadno$¢ ,,lepszego zbadania zwigzkéw miedzy islamem
a integracjg”. W maju 1995 roku Rada przedstawita premierowi raport
pod tytulem Wiezy kulturowe i integracja (Liens culturels et integra-
tion), oparty na wywiadach, przeprowadzonych z ponad czterdziestoma
osobami, w tym z ,,mtodymi ludZmi pochodzenia imigracyjnego”, kto-
rego drugi rozdzial zostal w catoSci poSwiecony zagadnieniu ,,Religii,
kultury i integracji”®. Eksperci Rady postawili teze, ze kryzys i dezin-
tegracja spoleczna, a zwlaszcza bezrobocie, sprawiaja, ze mlodzi ludzie
pochodzenia imigracyjnego szukajg swojej tozsamosci, wycofujac sie do
zamKknietych wspoélnot (repli communautaire). Skrajnym wariantem ta-
kiej postawy jest ,integryzm”. Owa ,,logika komunitarystyczna”, chociaz

16 Ibidem, s. 35.

17 Zob. R. Garbaye, Crossing Paths? The British and French experiences with racial
and ethnic diversity since 9/11, Paper prepared for the international conference ,,Mul-
ticulturalism and its Discontents” organized by the Center to Advance Research and
Teaching in the Social Sciences (CARTSS), University of Colorado at Boulder, 23-25
April 2007, dostepne na stronie: http://cartss.colorado.edu/Garbaye.

18 W sktad Rady wchodzili wowczas Marceau Long, Francois Autain (mer i senator
z Bouguenais), Georges Charapak (fizyk, laureat Nagrody Nobla), Pierre Chaunu (hi-
storyk), Jean-Pierre Delalande (zastepca mera z Deuil-la-Barre), Philippe Farine (do-
radca), Rene Lenoir (byty sekretarz stanu ds. dziatania spolecznego, przewodniczacy
UNIOPSS), Alain Touraine (socjolog), Francoise de Veyrinas (deputowana).
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wydaje sie by¢ czynnikiem stabilizacji, moze staé sie przyczyng zerwa-
nia ze spoleczenstwem, ,,jest to bowiem logika getta, separacji i wyklu-
czenia”. Rada ponownie zalecita, by wiadze zakazaly praktyk, sprzecz-
nych z fundamentalnymi zasadami, na ktérych jest oparte spoteczenistwo
francuskie, takich jak obrzezanie kobiet oraz walczyly z naruszeniami
zasady réwnoSci miedzy kobietg a mezczyzna: ze zmuszaniem Kobiet do
prowadzenia aktywnos$ci jedynie w obrebie gospodarstwa domowego,
nieré6wnoprawnymi rozwodami (oddalaniem matzonki), wymuszony-
mi malzenstwami, przedwczesnym wycofywaniem dziewczat ze szkoly
oraz z poligamig. W kwestii noszenia oznak religijnych w szkole HCI
stwierdzila, ze problem ten jest wyolbrzymiany przez media, co nie stu-
Zy rozwigzywaniu poszczegoélnych konfliktow miedzy szkolg a uczniami
na drodze negocjacji. Ponadto przyczynia sie to do powstania zdefor-
mowanego wizerunku francuskiego islamu, ktéry zaczyna by¢ mylony
z fundamentalizmem i integryzmem, chociaz francuscy muzulmanie
W przewazajgcej wiekszoSci majag umiarkowane poglady. Co jednakze
nie jest r6wnoznaczne ze stwierdzeniem, ze nie istniejg na terenie Fran-
cji ,,stowarzyszenia integrystyczne”, ktére rozgrywajg wlasne interesy
woko61 konfliktéw, dotyczgcych neutralno$ci szkoty.

W drugiej polowie lat 90. islam stal sie gtéwnym obiektem zaintere-
sowania Rady, ktéra uznata za konieczne ,,uwypuklenie owego wielowy-
miarowego problemu, kluczowego dla harmonijnej integracji w obrebie
spoteczenistwa francuskiego ogromnej liczby cudzoziemcéw lub oséb,
pochodzacych z bliskiej lub dalekiej zagranicy”. W 1998 roku rozpoczeta
ona prace nad nowym, obszernym raportem, zatytulowanym po prostu
Islam w Republice, ktéry zostal zaprezentowany rzadowi w listopadzie
roku 2000. Raport ten zawieral charakterystyke demograficzng i reli-
gijng francuskich muzutmanéw, opisywat najwazniejsze muzulmanskie
ugrupowania, przede wszystkim za$§ przedstawial cechy islamu jako
»faktu religijnego i spotecznego”. W rozdziale III owego dokumentu
omoéwiono przeszkody, stojace na drodze praktykowania islamu przez
imigrantéw, takie jak niedostateczna liczba miejsc kultu oraz imaméw,
kwestie rytualéw pogrzebowych i muzutmanskiego pochéwku, proble-
my, zwigzane ze zwyczajami zywieniowymi muzulmanéw, a szczegblng
uwage poSwiecono ,,miejscu islamu w szkole”.

Wedtug cztonkéw Rady w szkole ,,w szczegllnie zywy sposéb uwi-
daczniajg sie napiecia miedzy manifestacjg przynaleznoS$ci do islamu
a wymogami poszanowania zasady ré6wnosci oraz praw republiki”. Owe
,manifestacje tozsamosSciowe” sg polaczone z ,,zgdaniami rewindyka-
cyjnymi”, formutowanymi wcigz na nowo, pomimo proéb ich zaspokoje-
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nia'®. Co wiecej, trudnos$ci nie dotycza jedynie kwestii noszenia chust
muzulmanskich przez uczennice. Szkoly musza reagowaé na zadania,
dotyczace zbiorowego zywienia (domaganie sie positkéw wegetarian-
skich, zastepnikéw miesa wieprzowego lub nawet positkéw halalowych
w stoléwkach szkolnych), zmiany harmonogramu lekcji (uwzglednienia
$wigt muzulmanskich, a takze rytmu dnia w okresie ramadanu) oraz
modyfikacji treSci programoéw nauczania i charakteru niektérych zajeé
szkolnych. Rada uznata, ze tego typu postawy i zachowania czesto przeja-
wiajg uczniowie, ktérzy nie radzg sobie w szkole, w zwigzku z czym moz-
na je interpretowac jako szukanie tozsamos$ci zastepczych oraz przejaw
reislamizacji?’. Tym samym zdecydowala sie podkresli¢ zwigzek miedzy
niedostatkiem integracji w wymiarze ekonomicznym, a powrotem wie-
Iu imigrantéw do islamu. Wazniejsze wydaje sie jednak zaakcentowanie
przez ekspertéw Rady nieautentycznego, ,,wymysSlonego” charakteru
tozsamos$ci muzutmanskKiej.

Raport konczyt sie listg dziatan, ktére powinny zostaé podjete przez
wladze publiczne. Rada stwierdzila, ze szkota musi pelnié role pierw-
szego miejsca integracji mtodych muzulmanéw we Francji oraz nauki
przez nich ,,wsp6lnego zycia”, a cel ten powinien by¢ realizowany przez
szukanie rownowagi miedzy poszanowaniem wartosci republikanskich,
uwzglednieniem pluralizmu kulturowego i wzajemnej tolerancji. Wiek-
szo$¢ cztonkéw Rady doszia jednakze do wniosku, ze neutralno$¢ reli-
gijna szkoly nie musi pociggac za sobg zakazu wszelkich manifestacji
przynalezno$ci do wyznania lub wiary. HCI zaproponowata kilka kompro-
misowych rozwigzan problemoéw, dotyczgcych uczniéw muzutmanskich,
miedzy innnymi wprowadzenie positkéw bez wieprzowiny na zadanie
w stoléwkach szkolnych, wypracowanie takich sposobéw przerywania
postu w okresie ramadanu, ktore nie przeszkodza w prowadzeniu zajeé¢?!
oraz rutynowe usprawiedliwianie nieobecno$ci muzutmanskich uczniéw
w szkole w czasie Swieta Aid-el-Kebir. Wymienita jednakze ,,roszcze-
nia, ktérych szkota nie moze zaakceptowaé bez ryzyka przerodzenia
sie w ,,‘szkote, dziatajacg na zamoéwienie’, charakterystyczng dla multi-
kulturalizmu, ktéoremu daleko do modelu francuskiego”. Zarekomendo-
wala miedzy innymi wprowadzenie catkowitego zakazu przyrzadzania

19 L’Islam dans la République, s. 48, La Haut Conseil 4 I’Integration 2000, , dostep-
ne na stronie: http://www.ladocumentationfrancaise.fr/rapports-publics/014000017/
index.shtml.

20 Ibidem, s. S3.

21 Jako wzorcowe rozwigzanie podano to, ktére zostalo wymys$lone przez komitet
uczniowski w liceum w Gousainville: uczniowie mieli zjada¢ niewielkg przekaske lub
batonika bez wychodzenia z klasy i przerywania lekcji.
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positkéw halalowych w zbiorowym zywieniu oraz odrzucenie zadan,
dotyczacych zmiany harmonogramu funkcjonowania szkoty, zwlaszcza
w okresie ramadanu. Rada podkreSlita réwniez, ze szkota nie moze to-
lerowac dziatan, zmierzajacych do odrzucenia zasady koedukacyjnoSci,
a bardziej og6lnie — zadnych zachowan, podwazajacych ré6wnos¢ miedzy
piciami. Integracja do spoleczenstwa francuskiego zakiada bowiem od-
rzucenie wszelkich przejawéw dyskryminacji piciowej. Z tego samego
powodu z zasady odrzucono zgdania zmiany treSci programéw szkol-
nych, zwlaszcza takich przedmiotéw, jak biologia lub filozofia. W podsu-
mowaniu raportu podkreSlono, ze szkota nie powinna stac sie ,,instytucja
0 zmiennej geometrii”, ktérej ksztalt bedzie zalezat od roszczen poszcze-
g6lnych grup. Obowigzkiem witadz publicznych jest przypominanie za-
sad, ktérych poszanowanie nie moze stac sie przedmiotem negocjacji. Do
nich nalezy réwniez stworzenie odpowiednich warunkéw dla sprawiedli-
wych i pokojowych relacji miedzy Republikg a islamem.

Podsumowujac, zaréwno Rada Stanu, jak i Wysoka Rada ds. Integra-
cji uznatly, ze noszenie oznak religijnych w szkole samo w sobie nie sta-
nowi naruszenia republikanskiej zasady neutralnoSci tej instytucji, co
jednakze nie zakonczylo dyskusji wokél problemu. Raporty HCI jasno
dawatly do zrozumienia, ze rola szkoty, , pierwszej instytucji na linii in-
tegracji”, ,,miejsca nauki wspdélnego zycia” i ,,§wigtyni republikaniskiej”,
jest zagrozona, a wraz z nig - cata polityka integracji. Identyfikowaty
réwniez Zrodio owego zagrozenia: roszczeniowg postawe niektoérych or-
ganizacji muzutmanskich, oskarzanych o ,,integryzm”, oraz , wycofanie
wspélnotowe” (repli communautaire) czeSci mltodziezy, pochodzacej
z rodzin muzutmanskich.

1.3. Komisja ds. refleksji nad zastosowaniem zasady laickosci
w Republice

Istotny wplyw na ewolucje francuskiej polityki integracyjnej w latach 90.
mialy wydarzenia miedzynarodowe, zwlaszcza zagrozenie terroryzmem
islamskim. W 1992 roku w Algierii wybuchta wojna domowa miedzy junta
wojskowg a zwolennikami fundamentalistycznych organizacji muzulman-
skich. W roku 1995 organizacja Zbrojne Ugrupowanie Islamskie (GIA),
przeprowadzila serie zamachéw terrorystycznych na terytorium Francji,
w ktérych zginelo osiem o0s6b, a kilkadziesigt zostalo rannych. Przywod-
cg zamachowcow byt Khalid Kelkal, ktéry stal sie symbolem porazki in-
tegracji drugiego pokolenia imigrantéw z Maghrebu we Francji. Khelkal
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jako dziecko przyjechal do Francji wraz z rodzicami. W miodym wieku
trafit na cztery lata do wiezienia za udziat w kradziezach samochodow.
Tam, pod wplywem rezydenta algierskiej organizacji fundamentalistycz-
nej, powroécit do praktykowania islamu, za$ po odbyciu wyroku zwigzat sie
Z meczetem w Vaulx-en-Velin, grupujgcym radykalnych zwolennikéw or-
ganizacji Wiara i Praktyka (Foi et Practique). Przypuszczalnie w 1993 ro-
ku przytaczyt sie do radykalnego odgatezienia GIA. Pod koniec wrze$nia
1995 roku dwudziestoczteroletni Khelkal zgingl w strzelaninie z poli-
cja podczas préoby aresztowania. Tydziefi po jego Smierci magazyn ,,Le
Monde” opublikowat z nim obszerny wywiad, przeprowadzony trzy lata
wczeSniej przez niemieckiego socjologa Dietmara Locha, bedgcy Swia-
dectwem procesu reislamizacji miodego Beura: ,,Poznatem arabski, jak
réwniez swoja religie, islam. Otworzyto mi to nowe horyzonty. Wszystko
zostalo odsuniete na bok i zastgpione czyms$ innym. Moje zycie stalo sie...
bardziej spdjne” — méwi Khelkal. Niepokojace, zwtaszcza dla elit politycz-
nych, bylo jego przekonanie, ze ,,integracja jest niemozliwa”?2.

Poczucie zagrozenia islamskim terroryzmem oczywiScie wzrosto po
zamachach, przeprowadzonych przez Al-Kaide na Nowy Jork i Waszyng-
ton 11 wrzes$nia 2001 roku. Stad tez raport Komisji ds. Refleksji nad Za-
stosowaniem Zasady Laicité w Republice (Commission de Reflexion sur
IApplication du Principe de Laicité dans la République), opublikowany
11 grudnia 2003 roku, rozpoczynal sie od nastepujgcego stwierdzenia:
,Nie trzeba przypominaé powodéw pogorszenia sytuacji. Trudno$ci z in-
tegracjg tych, ktérzy przybyli na terytorium narodowe w ciggu ostatnich
dekad, warunki zycia na licznych przedmieS$ciach naszych miast, bezro-
bocie, poczucie dyskryminacji czy wykluczenia, sprawiaja, ze dajg oni
chetnie postuch tym, ktorzy zachecajg ich do walki z warto$ciami Repu-
bliki. Trzeba jasno postawié¢ sprawe: tak, grupy ekstremistyczne dzialajg
w naszym kraju, testujac wytrzymato§¢ Republiki i popychajac niekto-
rych mtodych ludzi do odrzucenia Francji i jej wartoSci. Napiecie pote-
guje réwniez sytuacja miedzynarodowa, zwtaszcza konflikt na Bliskim
Wschodzie”?3. Wspomniana komisja zostata powotana w lipcu 2003 ro-
ku przez prezydenta Jacquesa Chiraca w celu ,redefinicji koncepcji

laicité”. W istocie jej eksperci — znani intelektuali$ci, ktérym przewo-

22 Zob. N. Fraser, How to kill an Arab, ,,Critical Quarterly”, Vol. 40, No. 3, 1998,
s. 3-19.

23 Commission de Reflexion sur I’Application du Principe de Laicité dans la
République, Rapport au President de la République (Rapport Stasi), 11 Décem-
bre 2003, s. 7, dostepne na stronie: http://lesrapports.ladocumentationfrancaise.fr/
BRP/034000725/0000.pdf.
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dzit niegdysiejszy minister bezpieczefistwa wewnetrznego i ombudsman
(urzednik, do ktérego mozna sie odwotywac po wyczerpaniu mozliwoSci
prawnych) Republiki w latach 1998-2004, Bernard Stasi — mieli zapro-
ponowac Srodki integracji, majgce zapobiegac¢ radykalizacji francuskich
muzulmanéw, przede wszystkim za$, zgodnie z prezydenckimi wytycz-
nymi, przypomnieé, ze niektére wartosci i zasady nie podlegajg nego-
cjacjom?!. W ciagu pieciu miesiecy Komisja przeprowadzita ponad 140
wywiadéw ze znaczacymi osobistoSciami, bedacymi przedstawicielami
réznych wyznan, przekonan politycznych, zawodoéw i Srodowisk; wy-
konata réwniez kilkanaScie misji obserwacyjnych w terenie, takze za
granica. Szczegblng uwage zwréocono na ,,Swiadectwa wtadz lokalnych,
dyrektoréw placowek edukacyjnych i nauczycieli, dyrektorow wiezien,
komisarzy policji, dyrektoréow przedsiebiorstw, ktérzy maja szczegllne
kwalifikacje, by oceni¢ nature i stopien zagrozenia, stwarzanego przez
ataki i zachowania, ktérych obiektem jest laicité”.

W raporcie koncowym Komisja uznata, ze nalezy od$wiezy¢ autory-
tet republikanski, zwlaszcza w szkole. Republikanska szkota powinna
nie tylko przekazywaé wiedze, ale réowniez formowaé krytycznego du-
cha i jednostkowg autonomie, otwiera¢ na réznorodnos$é kultur, przyczy-
nia¢ sie do rozwoju osoby oraz ksztaltowac jej $ciezke zawodowa. Przede
wszystkim jednak ma przygotowywacé przysztych obywateli do wspdlne-
go zycia w obrebie Republiki, poniewaz pozostaje ,,pierwszym miejscem
socjalizacji, a czesto jedynym miejscem integracji i awansu spoteczne-
go”. Realizacja tych zadan wymaga, by szkota podlegata jasnym, acz spe-
cyficznym regutom. Tymczasem ,w ciggu ostatnich kilku lat sytuacja
ulegta zmianie”, poniewaz napiecia i konflikty tozsamo$ciowe zaczety
uniemozliwial ,,spokojne” przekazywanie wiedzy. Gléwna przyczyna
napiec sg nielegalne ,,zgdania komunitarystyczne”, takie jak: zaklécanie
harmonogramu szkolnego powtarzajacymi sie absencjami z powodéw
religijnych, przerywanie lekcji badZ egzaminu z powodu modlitwy lub

24 W skladzie Komisji znalazly sie nastepujace osoby: Mohammed Arkoun (histo-
ryk, islamolog), Jean Bauberot (historyk laicko$ci), Hanifa Cherifi (zajmujaca sie ne-
gocjacjami z uczennicami, noszacymi chusty), Jacqueline Costa-Lascoux (socjolog),
Régis Debray (intelektualista, urzednik), Michel Delebarre (parlamentarzysta), Nicole
Guedj (prawniczka, polityk), Ghislaine Hudson (nauczycielka, dyrektorka liceum), Gil-
les Kepel (politolog), Marceau Long (byly czlonek Rady Stanu, byly przewodniczacy
komisji ds. obywatelstwa oraz HCI), Nelly Olin (byla minister ds. Srodowiska), Henri
Pena-Ruiz (filozof, zajmujacy sie kwestig laickoSci), Gaye Petek (urzedniczka, zajmuja-
ca sie kwestiami migracji), Maurice Quenet (rektor Sorbony), Rene Remond (historyk,
ekonomista), Raymond Soubie (wtaSciciel agencji zasobéw ludzkich, doradca rzadu ds.
spotecznych i finansowych), Alain Touraine (socjolog) oraz Patrick Weil (socjolog).
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postu, negowanie treSci programoéw szkolnych, zwtaszcza z historii i bio-
logii, przez ucznioéw lub ich rodzicé6w, odmowa uczestniczenia w lekcjach
ratownictwa lub wychowania fizycznego, w ktérych biorg udzial obie
picie oraz podwazanie autorytetu nauczycielek, nie tylko przez uczniéw,
ale rowniez przez ich rodzicow?.

Za symbol owych komunitarystycznych zamachéw na neutralno$¢
republikanskiej szkoly Komisja uznata chuste muzulmanska. Przyznata
wprawdzie, ze chusta moze pelni¢ rézne funkcje — na przykiad przyczy-
nia¢ sie do afirmacji indywidualnej tozsamos$ci lub emancypacji — jed-
nakze przede wszystkim uznata jg za przejaw przemocy, ktorej ofiarami
sg miode dziewczyny, a sprawcg — ich wspélnota: ,,Mlode dziewczeta sg
poddawane naciskowi, ktéry ma ich zmusi¢ do noszenia oznak religij-
nych. Otoczenie rodzinne i spoteczne narzuca im wybér, ktéry nie jest
ich wyborem. Republika nie moze zamkng¢ uszu na krzyki rozpaczy
tych dziewczat. Przestrzen szkolna powinna by¢ dla nich miejscem wol-
no$ci i emancypacji”. Jak zaznaczyl w wywiadzie, udzielonym w maju
2004 roku, Bernard Stasi: ,,Rozpoczynajac prace, byliSmy przeciw [pra-
wu, zakazujgcemu noszenia w szkotach publicznych symboli religijnych
- R.W.]. Wystuchawszy naszych $§wiadkéw, méwigcych o codziennych
trudno$ciach, zmienilem zdanie”. Duze wrazenie na czlonkach Komi-
sji wywarly przestuchania dyrektoréw szkét, przede wszystkim jednak
przestuchanie Kainy Benziane, jednej z zatozycielek stowarzyszenia Ani
Dziwki, ani Podporzadkowane (Ni Poutes, ni Soumises), ktorej siostra
zostata w pazdzierniku 2002 roku spalona zywcem przez gang nasto-
latkow, poniewaz odmowilta noszenia chusty?®. Z drugiej strony niezbyt
pozytywne odczucia wywolato wystgpienie konwertyty ze Strasburga,
lekarza Abdullaha Thomasa Millicenta, uwazajacego, ze noszenie chust
to dowdd czystos$ci moralnej oraz obowigzek kazdej muzulmanki?’.

Uznano, ze dotychczasowa jurysprudencja Rady Stanu jest niewy-
starczajaca z kilku powodéw. Po pierwsze, cata odpowiedzialno$¢ za
podjete decyzje o wyrzuceniu uczennic ze szkoly spadata na dyrekto-
réw placéwek edukacyjnych; po drugie, kiedy dochodzito do skierowa-
nia sprawy na droge sadowa, sedziowie nie byli w stanie jednoznacz-

25 Rapport Stasi, s. 40-41.

26 Postawy dziewczat muzulmanskich z przedmie$é w kwestii noszenia chusty cie-
kawie - cho¢ w niezbyt uporzadkowany sposéb — przedstawita T.D. Keaton w ksigzce
Muslim girls and the Other France. Race, Identity, Politics&Social Exclusion, Indiana
University Press, Bloomington 2006. Keaton przeprowadzita serie pogitebionych wy-
wiadéw z mtodymi muzulmankami.

27 Teksty niektérych przestuchan znajduja sie na stronie Islamé&Laicité: http://
www.islamlaicite.org/rubrique7.html.
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nie zinterpretowaé znaczenia i funkcji oznak religijnych, a zwtaszcza
ustali¢ granicy miedzy oznaka ostentacyjng, noszgaca znamiona presji,
prowokacji lub prozelityzmu, a nieostentacyjng?®®. Dlatego tez Komisja
zaproponowata, by ,,w tekst ustawy, dotyczacej laickoSci, wigczy¢ naste-
pujacg regulacje: ‘W poszanowaniu wolno$ci sumienia oraz odrebnego
charakteru placé6wek prywatnych, zwigzanych kontraktem, w szkotach,
koledzach i liceach, ubiory i oznaki, manifestujgce przynaleznoS¢ reli-
gijng lub polityczng, sg zabronione. Kazda sankcja jest proporcjonalna
1 moze zostac¢ powzieta, jeSli uczen zostat poproszony o dostosowanie sie
do regul’”. Komisja podkreS§lita, ze ,,nie chodzi tu o tworzenie zakazu,
lecz o ustalenie reguly wspolnego zycia. Ta nowa reguta powinna by¢
wyraznie sformulowana i uwzgledniona w regulaminach wewnetrznych
oraz w programie przedmiotu wychowanie obywatelskie”?°.

1.4. Ustawa zakazujgca noszenia ostentacyjnych oznak
religijnych w szkole

Stanowisko Komisji Stasiego podzielita, w raporcie, ogtoszonym S grud-
nia tegoz roku, obradujgca réwnolegle parlamentarna komisja pod
przewodnictwem Jeana-Louisa Debré. Komisja ta odbyta 26 posiedzen
i przeprowadzita 37 okraglych stotéw, w czasie ktérych uzyskano opinie
od ponad 120 ekspertéw z réznych dziedzin, urzednikéw panstwowych
oraz nauczycieli. Raport koncowy z jej prac zostat podzielony na cztery
czesci, zatytulowane:

1) ,,Czy noszenie oznak religijnych jest zgodne z francuska zasada
laickoSci?” W czeSci tej obszernie omOéwiono koncepcje laicité jako zasa-
dy, uSwieconej przez historie i przez prawo oraz ,,oryginalny, wyjatkowy
francuski model laicité”. Komisja doszta do wniosku, ze francuskie mo-
dele urzadzenia panstwa i polityki integracji znajdujg sie w kryzysie. Ist-
niejg dwie gtéwne przyczyny tego stanu rzeczy: ewolucja spoteczenistwa,
ktére coraz bardziej ceni sobie indywidualizm i domaga sie ,,prawa do
réznicy” oraz ,trudnos$ci zintegrowania w ‘pakcie laickim’ religii, ktéra
pierwotnie nie byta jego strong”.

28 Rapport Stasi, s. 31

22 Rapport au nom de la Mission d’Information sur la question du port des signes
religieux a I’école, Jean-Louis Debré, Assemblée Nationale, S Décembre 2003, dostepne
na stronie: http://www.assemblee-nationale.fr/12/dossiers/laicite.asp#mission. Na stro-
nie tej znajduje sie kompletne dossier z prac nad ustawa, zawierajace jej propozycje,
poprawKi, ostateczny tekst oraz stenogramy wszystkich dyskus;ji.
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2) ,Manifestacje przynaleznoSci religijnej uwidaczniaja trudno-
Sci szkoly w pelnieniu jej funkcji integracyjnej”. Szkota powinna by¢
miejscem nauki ,wsp6lnego zycia” oraz wektorem integracji spotecz-
nej, tymczasem witasnie w tej instytucji ostabienie zasady laickoSci jest
najbardziej widoczne, a zarazem przynosi najwiecej szkodliwych konse-
kwencji.

3) ,,Rezim prawny, dotyczacy noszenia oznak religijnych, nie gwa-
rantuje wystarczajgcego poszanowania laicité w placé6wkach szkolnych”.
Whnioski komisji parlamentarnej byty zbiezne z tymi, do ktérych doszli
czlonkowie Komisji Stasiego: regulacje Rady Stanu sg niewystarczaja-
ce. Pomimo wprowadzenia pewnych ograniczen co do noszenia oznak
religijnych w szkole, dyrektorzy placéwek edukacyjnych czesto nie dys-
ponujg mozliwoScig ich zastosowania, ,zwlaszcza w napietej sytuacji
i1 w Swietle reflektorow mediow”, wobec uczniéw, ktérzy ,,by¢ moze sg
zmanipulowani i gotowi do konfliktu”. Dyrektorzy szk6l nie sg w sta-
nie stawiac czota ,,zgdaniom komunitarystycznym”, trudno im réwniez
oceniaé, ktére zachowania majg charakter prozelityzmu lub propagandy.
Co wiecej, trudno jest im prowadzi¢ rozmowy koncyliacyjne, poniewaz
uczennice ,,znajg wyroki Rady Stanu i zajmuja coraz bardziej zdecydo-
wane stanowisko w obliczu tego problemu. Sg otoczone przez prawnikoéw,
doradcéw, ré6znych ludzi, wywierajacych nacisk”.

4) ,, Ku potwierdzeniu przez prawo zasady laicité w szkole”. Ponow-
nie uznano, ze szkota nie moze by¢ sceng, na ktérej wysuwa sie roszcze-
nia tozsamos$ciowe i polityczne, poniewaz jest ona kluczowym miejscem,
w ktorym formuje sie obywateli i uczy tolerancji. Rada zaakcentowata
konieczno$¢ potwierdzenia laicko$ci szkoly poprzez stworzenie nowego
prawa, ktore potwierdzi specyficzng neutralno$¢ przestrzeni szkolnej,
zakazujac noszenia w jej obrebie oznak przynaleznoSci religijnej. ,,Wiek-
szo§¢ cztonkéw komisji czuje, ze milczenie ustawodawcy, jego wahania
oraz podzialy w tej kwestii bedg interpretowane przez duzg czeS¢ opi-
nii publicznej jako przejawy stabos$ci i niemocy, ktére tylko podkreslaja
atrakcyjno$¢ tez ekstremistow i derywatéw komunitarystycznych”.

Pod koniec stycznia 2004 roku zostalo przedstawione parlamentarne
sprawozdanie, dotyczgce realizacji zasady laicko$ci w szkotach podsta-
wowych, liceach i koledzach, podsumowujgce rekomendacje obu komi-
sji?®. Uznano w nim praktyke noszenia symboli religijnych za dziala-

30 Rapport au nom de la Commission des lois constitutionnelles, de la législation
et de Padministration générale dela République sur le Projet de loi (No 1378) relatif a
I'application du principe de laicité dans les écoles, colléges et lycées publics, przygoto-
wany przez Pascala Clementa, Assemblée Nationale, 28 janvier 2008. Dodatkowo par-
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nie ostabiajgce integracyjng i formacyjng funkcje szkoly, podkreSlajac
zarazem, ze istniejgce rozwigzania prawne, opierajgce sie giéwnie na
orzeczeniach Rady Stanu, sg nieskuteczne, gdyz nie stanowig odpowied-
niej zapory dla zgdan rewindykacyjnych. Dziatajac wedle zalecen tych
raportéw, po trzydniowej debacie (3, 4 i S lutego), 10 lutego 2004 roku
Zgromadzenie Narodowe przyjeto ustawe, zakazujgcg noszenia w szko-
tach publicznych ,,ostentacyjnych” oznak religijnych3!. Artykut 1 tego
aktu prawnego wprowadzil w kodeksie edukacyjnym nastepujgcg zmia-
ne: ,,W szkotach, koledzach i liceach publicznych noszenie oznak lub
ubioréw, za poSrednictwem ktorych uczniowie ostentacyjnie manifestu-
ja przynaleznoS¢ religijng, jest zabronione. Zgodnie ze wczeSniejszymi
uregulowaniami, rozpoczecie procedury dyscyplinarnej jest poprzedzo-
ne podjeciem dialogu z uczniem”.

Za wprowadzeniem tego zakazu opowiedziala sie zdecydowana wiek-
szo§¢ partii politycznych. Ustawa zostala przegtosowana w Zgromadze-
niu Narodowym 494 glosami za, przy 36 przeciwnych, a w senacie 276
glosami za, przy 20 przeciwnych. W czasie debaty w Zgromadzeniu Na-
rodowym premier Jean-Pierre Raffarin stwierdzit, ze ,,dla islamu laicité
jest szansg stania sie jedng z religii Francji (une religion de France)”.
Podkreslil, ze nowa regulacja nie jest skierowana przeciwko zadnej
spoleczno$ci ani religii, jest natomiast ,,sposobem zakre$lenia granicy,
pomiedzy tym, co jest akceptowalne, a tym co nie jest: jej ambicjg jest
udzielenie odpowiedzi tym, ktérzy chcieliby przedlozyé swojg przyna-
lezno$¢ do wspélnoty (appartenance communautaire) nad prawa Repu-
bliki. Poniewaz do pafistwa nalezy ochrona wolno$ci sumienia, musi ono
interweniowaé wowczas, gdy prozelityzm, zamykanie sie w ramach wia-
snej wspolnoty (repli communautaire), negacja réwnosci miedzy picia-
mi, zagrazaja owej fundamentalnej wolnoSci, ktéra jest zapisana w na-
szym pakcie republikanskim. W Republice religia nie moze by¢ i nie
bedzie projektem politycznym”. Celem wprowadzenia zakazu miata byé
»Skuteczniejsza walka z groznymi komunitaryzmami”. Przemawiajacy
po premierze Pascal Clement, petnigcy role posta-sprawozdawcy, row-
niez zaznaczyl, ze ustawa jest niezbedna, gdyz Francja nie moze tole-
rowaé komunitaryzmu, ktéry ,,redukuje jednostke do jednej tozsamosci

lament uwzglednil opinie komisji ds. kulturalnych, przygotowang przez Jean-Michela
Dubernarda.

31 Ustawa weszla w zycie pod nazwg Loi n°2004-228 du 15 mars 2004 encadrant,
en application du principe de laicité, le port de signes ou de tenues manifestant une ap-
partenance religieuse dans les écoles, colleges et lycées publics.version consolidée au
28 mars 2008. Senat zatwierdzil ja 3 marca, za$ prezydent podpisat 15 marca 2004 r.
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— poniewaz stawia on partykularne interesy nad interes ogélny, poniewaz
jest synonimem zamkniecia, a nie otwarcia i poniewaz ostabia narodowg
Sp6jnosé”.

Glosy sprzeciwu wobec ustawy dotyczyly trzech kwestii. Przede
wszystkim zwracano uwage na lakoniczno$¢ uregulowania (ustawa skia-
data sie z czterech artykutéw, modyfikujgcych kodeks edukacyjny) i do-
magano sie stworzenia ,,wielkiej ustawy laickiej”. Cze$S¢ postéw sprzeci-
wiala sie uwzglednieniu w ustawie nakazu prowadzenia przez dyrekcje
szkoty dialogu z uczniem, jednakze sprawozdawca wyjasnit, ze ,jest to
okazja do wyjasnienia sensu tego prawa, a przede wszystkim — sensu
zasady laicité. Trzeba przekonal ucznia, ze przynaleznoS¢ do naszej
kultury nie wyklucza ani przekonan osobistych, ani tradycji”’. Przede
wszystkim jednak debatowano nad tym, czy nalezy wprowadzi¢ zakaz
noszenia ,widocznych” (visible), czy tez ,,0ostentacyjnych” oznak reli-
gijnych. Chodzilo tu réwniez o rozréznienie miedzy oznaka ostensible
a ostentoitore. Rozr6znienia tego nie da sie przelozy¢ na jezyk polski,
réwniez stowniki jezyka francuskiego uznajg te stowa za synonimy, na
co zwrocit uwage w trakcie debaty Francois Bayrou; w réznicy tej cho-
dzilo o mniejszy lub wiekszy stopiefi ostentacyjnosci. Ostatecznie Zgro-
madzenie pozostato przy sformulowaniu ,ostentacyjna manifestacja”,
poniewaz istnialy obawy — wyrazone we wspolnym artykule czionkéw
Komisji Stasiego, Marceau Longa i Patricka Weila - Ze wprowadzenie
zakazu noszenia wszelkich ,,widocznych” (visible) oznak religijnych be-
dzie sprzeczne z artykutem 9 Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka
i Obywatela z 1950 roku.

1.5. Kontrowersje wokot implementacji ustawy

Niejasnos§¢ sformutowania ,,ostentacyjne” sprawita, ze minister edukacji
Francois Fillon napotkat powazne trudnosci przy opracowywaniu okol-
nika z przepisami wykonawczymi do ustawy. Pierwszy projekt, ktory ze-
zwalal na noszenie ,tradycyjnych ubioréw” i pozostawal ambiwalentny
w kwestii noszenia na przykiad bandany na ksztait chusty islamskiej,
zostal ostro skrytykowany przez Srodowiska nauczycielskie. Ogloszona
18 maja trzecia wersja regulacji spotkata sie natomiast ze sprzeciwem
ze strony organizacji muzulmanskich, zwtaszcza UOIF, ktora powotata
nawet specjalny komitet pod nazwg ,,15 marca a wolno$§¢”. Ostatecznie
zakazane zostalo noszenie ,najbardziej ostentacyjnych” symboli reli-
gijnych: chust, zakrywajacych wlosy i ramiona muzulmanek, kip przez
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zydowskich chlopcéw, sikhijskich turbanéw, ,wielkich krzyzy, noszo-
nych przez niektérych chrzeScijan” oraz innych symboli, manifestujg-
cych przynalezno$¢ religijng. Dopuszczone zostalo noszenie bardziej
dyskretnych znakéw religijnych w formie bizuterii: matych krzyzykéw
i medalikéw, ,,dloni Fatimy” czy symboli Koranu. Okélnik nie zakazat
noszenia czesci garderoby, powszechnie uwazanych za mtodziezowe (les
accessoires et les tenues qui sont portés communément par des éleves
en dehors de toute signification religieuse), na przyktad bandan, kto-
re jednak musiaty by¢ zdjete z glowy na zgdanie nauczyciela. Minister
edukacji zalecat dyrektorom szk6t angazowanie sie w ,,dialog” - a nie,
jak dotychczas, w ,,negocjacje”- z uczniami, nie dostosowujgcymi sie do
nowych wytycznych. W ostatecznos$ci uczen mogt by¢ usuniety ze szko-
ly. Okolnik przypominat, ze misja szkoly jest wpajanie dzieciom pod-
stawowych wartoSci Republiki, miedzy innymi zasad jednakiej godnoSci
wszystkich ludzi, réwno$ci miedzy kobietami i mezczyznami oraz wol-
nosci, dotyczacej rowniez wyboru stylu zycia. Podkre$lono, ze ,,obowigz-
ki ucznia w odniesieniu do zasady laicité nie ograniczajg sie do kwestii
nie noszenia oznak przynalezno$ci religijnej”: przekonania religijne nie
daja mu réwniez prawa do sprzeciwiania sie treSci programéw naucza-
nia, podwazania autorytetu nauczyciela (bez wzgledu na jego pteé) ani
do ,wybiérczych absencji” — dokument wyraznie obwieszczal, ze uczen
musi uczestniczy¢ we wszystKkich zajeciach, zgodnie z harmonogramem
nauczania3?.

Ustawa zaczela obowigzywaé wraz z poczatkiem roku szkolnego
2004/200S, w szczegblnych okolicznoS$ciach. 20 sierpnia 2004 roku w Ira-
ku porwano dwoéch znanych francuskich dziennikarzy, Georgesa Mal-
brunota oraz Christiana Chesnota. Sze$¢ dni p6Zniej za poSrednictwem
telewizji Al-Jazeera porywacze dali rzadowi francuskiemu 48 godzin na
wycofanie ustawy, zakazujacej noszenia chust muzutlmanskich w szkole,
co wywotlalo we Francji ogromne oburzenie, réwniez wsréd organizacji
muzulmanskich, ktére, ku zaskoczeniu, ale i ogromnemu zadowoleniu
wtadz, daty popis lojalno$ci wobec panstwa francuskiego. Przedstawi-
ciele Meczetu Paryskiego, FNMF oraz UOIF udali sie do Bagdadu w celu
prowadzenia negocjacji. Znany z doS§¢ radykalnych pogladéw Moham-
mad Bechari (FNMF) o$wiadczyl: ,,Ustawa nie jest deklaracjg wojny
przeciwko zadnej konkretnej wspdlnocie religijnej. (...) Laicko$¢ to prze-

32 Circulaire du 18 mai 2004. Respect de la laicité. Port de signes ou de tenues
manifestant une appartenance religieuse dans les écoles, colleges et lycées publics.
Ministere de 'Intérieur. Dostepne na stronie: http://www.islamlaicite.org/article425.
html.
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strzen, ktéra pozwolita nam (...) zy¢ razem, osobom religijnym czy tez
nie, muzulmanom i katolikom. Nadal istniejg réznice zdan co do nowej
ustawy, ale wszyscy we Francji sg przekonani, ze walka moze by¢ pro-
wadzona tylko w kraju — i Srodkami demokratycznymi”®3. Thami Breze
(UOIF) dodatl nawet, ze ,,Swiat arabski nie rozumie, o co chodzi w tej
ustawie”. Organizacje muzulmanskie zaapelowaty réwniez do muzui-
manskich dziewczat, by na znak solidarnoSci z zakladnikami przyszty
do szkoty bez chust. Stad tez pierwszego dnia w szkole zjawilo sie jedynie
240 uczniow, noszacych oznaki religijne. P6Zniej liczba ta wzrosta do 639
uczniéw (wérod nich znalazto sie dwoje uczniéw katolickich, noszgcych
krzyze i jedenastu uczniéw sikhijskich, upierajgcych sie przy noszeniu
turbanéw), przy czym 82% tych przypadkéow mialo miejsce w szeSciu
szkotach. Za pomocg dialogu udato sie rozwigzac¢ S92 przypadkéw spor-
nych, przy czym 496 uczennic zrezygnowalo z noszenia chust, a 71 zde-
cydowalo sie na podjecie nauki korespondencyjnej. W raporcie dla mini-
stra edukacji zaznaczono, ze w poréwnaniu do roku szkolnego 1994/1995
zaobserwowano niemal pieciokrotny spadek liczby przypadkéw noszenia
chust (z 3000 do 639)34.

2. Gallikanizacja islamu: rola wtadz publicznych
W organizowaniu reprezentacji ,.islamu francuskiego”

W raporcie z 1995 roku, pod tytulem Wiezy kulturowe i integracja,
Wysoka Rada ds. Integracji uznata, ze jedng z fundamentalnych prze-
szk6d w integracji muzutmanéw jest ,,stabe zorganizowanie islamu fran-
cuskiego”. ,,Zrédla integryzmu leza za granica, a nie w spolecznosci
francuskiej. JeSli meczety (miejsca kultu) i imamowie opowiadajg sie
za integryzmem, wierzacy nie majg dostepu do islamu umiarkowanego,
wolnego od wplywoéw zewnetrznych”. Stad tez ,,nie tylko zadaniem (de-
voir) panstwa, lecz réwniez jego obowigzkiem politycznym (obligation
politique), jest wsparcie islamu w procesie organizacji, bez wyreczania
go w tym i przy uwzglednieniu zasady laicko$ci Republiki”. Dalej Rada

33 C. Wyatt, Hostage crisis calms headscarf row, ,BBC News”, 2 September 2004,
dostepne na stronie: http://news.bbc.co.uk/go/pr/fr/-/2/hi/europe/3623166.stm.

34 H. Cherifi, Le port de signes... Raport oparto na danych iloSciowych ze szké6t oraz
na wynikach inspekcji w czterech szkotach: w Strasburgu, Caen, Créteil i w Lyonie.
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stwierdzita, ze federacja muzutmanéw francuskich, bedgca no$nikiem
islamu ,,pokojowego”, moze ,,petni¢ funkcje integracji i regulacji proble-
mow spolecznych, wynikajacych z codziennej praktyki islamu’>.

Wiadze francuskie uznaty zatem, ze gtéwna przeszkoda w integracji
muzulmanéw jest fakt, ze islam, w odrdznieniu od katolicyzmu, juda-
izmu i protestantyzmu, nie byl ujety w ramy stosunkéw wyznaniowych,
opierajacych sie na systemie, wypracowanym w oKkresie rzadéw napo-
leonskich. Zgodnie z francuskim modelem stosunkéw wyznaniowych,
Rada Biskup6w, Federacja Protestancka i Centralny Konsystorz repre-
zentujg poszczegblne wyznania wobec panstwa i stuzg jako organy kon-
sultacyjne w regulowaniu zycia religijnego, m.in. w kontrolowaniu dzia-
tania kapelanéw w wiezieniach i szpitalach oraz organizacji publicznych
ceremonii. Panstwo subsydiuje zwigzane kontraktem szkoly wyznanio-
we i finansuje utrzymanie budynkéw sakralnych, wybudowanych przed
190S rokiem. W roku 1905, gdy w zycie wchodzita Ustawa o rozdziale
panstwa i KoScioléw, we Francji przebywata zaledwie garstka muzui-
manéw. Od roku 1926 symboliczng funkcje reprezentanta islamu peinit
wprawdzie Meczet Paryski, jednakze wraz z pojawieniem sie na scenie
organizacji o innych afiliacjach etnicznych i reprezentujacych inne nur-
ty islamu, zaczal on traci¢ wplywy, zwlaszcza wsréd drugiego i trzecie-
go pokolenia imigrantéw. Rzad francuski utracil partnera do rozmoéw
w momencie, gdy kwestia integracji muzulmanéw stawata sie palgcym
problemem spolecznym i politycznym. Dlatego tez od konca lat 80. ko-
lejni ministrowie spraw wewnetrznych, majacy w swej gestii réwniez
kwestie wyznaniowe, starali sie odgérnie stworzy¢ organ, ktéry mogiby
»Symbolizowaé islam francuski”?®.

2.1. Od CORIF-u po Karte Wyznania Muzutmanskiego

Zadanie to nie nalezalo do tatwych, giéwnie z powodu silnych podziatéw
etnicznych wéréd francuskich muzutmanéw. Gtéwna przeszkoda wynika-
lajednakze z faktu, iz charakterystyczng cechgislamu, zwlaszcza sunnic-
kiego, jest brak wyodrebnionej warstwy hierarchicznie zorganizowanego

35 HCI, Les liens culturelles..., s. 26.

36 Zob. C. de Galembert, France et Allemagne: I'islam a U'épreuve de la dérégula-
tion étatique du religieux [w:] R. Leveau, K. Mohsen-Finan, C. Wihtol de Wenden (eds.),
L’islam en France et en Allemagne, La documentation francaise, Paris 2001, s. 81-96;
oraz F. Frégosi, France: le culte musulman et la République, la régulation publique de
islam dans un cadre laique, [w:] ibidem, s. 63-71.
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duchowienstwa. Alimowie czy imamowie sg po prostu ludZzmi uczonymi
W prawie koranicznym, za$ zbiorowe modlitwy w meczecie moze prowa-
dzi¢ kazdy dorosty mezczyzna. Wymog stworzenia jednolitego przedsta-
wicielstwa zostal wiec wspolnocie francuskich muzulmanéw narzucony
z zewnatrz. Mimo to juz w 1989 roku minister spraw wewnetrznych Pier-
re Joxe doprowadzil do utworzenia muzutmanskiego ciata doradczego -
Rady Refleksji nad Islamem we Francji (Conseil de Reflexion sur I'Islam
en France, CORIF). Rolg tego organu bylo doradzanie ministerstwu
w kwestiach, zwigzanych z praktycznymi aspektami wiary muzutman-
skiej. Ponadto miat on ustala¢ wspoélny dla wszystkich muzulmanéw we
Francji poczatek Swietego miesigca ramadanu, proponowac techniczne
rozwigzania, dotyczgce kwestii uboju rytualnego oraz muzulmanskich
pochéwkow, tudziez zastanowic sie nad przyszlym ksztaltem organizacji
wyznania muzulmanskiego. Radzie nie przyznano oficjalnego statusu do-
radczego, jednakze jej spotkania odbywatly sie w siedzibie ministerstwa
spraw wewnetrznych. Sktad Rady, majacy odzwierciedlaé zré6znicowanie
regionalne i etniczno-narodowe francuskiego islamu, zostal skompleto-
wany w nastepujacy sposoéb: minister powotal szeSciu znanych imamoéw,
ci za$§ mianowali kolejnych dziewieciu czlonkéw. Dzieki temu cialo to
miato zachowawczy charakter, a Meczetowi Paryskiemu udato sie zacho-
waé dominujgca pozycje. Spotkato sie to jednak z rosngcym niezadowo-
leniem pozostalych organizacji muzulmanskich we Francji i ostatecznie
przyczynito sie do rozwigzania Rady w 1994 roku.

Niepowodzenie CORIF-u nie zniechecito nastepcy Joxe’a, Charlesa
Pasqua. Postanowil on podtrzymacé poparcie dla Meczetu Paryskiego,
wzmocnil tez jego pozycje, przyznajac mu wytgczne prawo do wydawania
pozwolen na halalowy ubéj zwierzat. Za zachetg ministerstwa w 199S ro-
ku rektor Meczetu Dalil Boubaker stworzyt Karte Wyznania Muzul-
manskiego we Francji, ktéra miata stanowi¢ rodzaj kontraktu miedzy
muzulmanami a wtadzami publicznymi. W artykule 2. tego dokumen-
tu stwierdzono, iz ,,muzulmanie, mieszkajacy we Francji, maja rézne
pochodzenie, ale czujg powolanie do jednoczenia sie i organizowania,
przy poszanowaniu swych wzbogacajacych odrebnosci”. W artykule 4.
potwierdzono wage wartoSci republikanskich, zaznaczajac, ze ,,spojnosé
spoteczna i jedno$¢ narodowa Francji nie opierajg sie na przynaleznoSci
etnicznej czy religii, lecz na woli wspd6lnego zycia oraz wsp6lnego uzna-
wania zasad Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela, a takze wartoSci
republikanskich. Muzulmanie, zyjacy we Francji, niezaleznie od tego,
czy majg obywatelstwo francuskie, zyjg w niej z wyboru i sg §wiadomi,
ze ich uczestnictwo we wspoélnocie narodowej daje im prawa, lecz na-
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ktada na nich réwniez obowigzki”. Rozdziat 3. Karty zostal natomiast
poSwiecony organizacji instytucji przedstawicielskich francuskich mu-
zulmanéw. Meczety miaty by¢ apolityczne i neutralne (art. 15.), za$ orga-
nizacja zycia religijnego wyznawcow islamu miata sie zajmowac specjal-
na komisja, podlegajaca Radzie (art. 16.). Ugruntowano pozycje imama,
ktéry miat staé sie reprezentantem swojej wspolnoty, odpowiedzialnym
za kontakty z wiadzami publicznymi i przedstawicielami innych wyznan
(art. 21.). Przewidziano rowniez utworzenie hierarchicznej struktury
konferencji na poziomie regionalnym oraz Rady Przedstawicielskiej
Muzulmanéw Francji na poziomie narodowym (art. 22., 23. oraz 24.).
Artykut 26. podsumowywatl: ,Wylonienie sie islamu francuskiego i jego
formalne wigczenie do wspoélnoty narodowej na tej samej zasadzie, jak
innych wyznan, zalezy od istnienia instytucji przedstawicielskich wobec
wtadz publicznych i innych przedstawicieli spoteczenstwa francuskie-
go”. Rozdziatl 4., zatytulowany ,Islam i Republika”, podkreslat przy-
wigzanie muzulmanéw do Republiki, ,,0 czym $wiadczg liczne groby na
cmentarzach wojskowych” (art. 27). Artykuly 29. i 30. zawieraty ponow-
ne uznanie wartosci i praw republikanskich, zwlaszcza neutralnosci re-
ligijnej panstwa. Istotne stwierdzenia znalazly sie réwniez w artykule
31., w ktérym zaznaczono, ze ,,harmonijna integracja (...) wymaga podje-
cia ze strony wtadz publicznych dziatan, utatwiajacych tworzenie miejsc
kultu, powotywanie kapelanéw, poch6wki muzulmanskie oraz tworzenie
zwigzanych kontraktami szk6t prywatnych”?’.

Karta spelniata wszystkie wymagania, stawiane muzulmanom
przez panstwo francuskie: potwierdzala ich lojalno§¢ wobec wartoSci
republikanskich i zapowiadata utworzenie odpowiedzialnego za kwe-
stie wyznania muzulmanskiego partnera do dialogu. W 1995 roku pod
egidg Meczetu powotano Narodowa Koordynacje Muzutmanéw Francji
(Coordination nationale des musulmans de France, CNMF). Inicjatywa
Meczetu nie spotkata sie z entuzjazmem pozostatych ugrupowan muzut-
manskich: podpisania Karty odméwita miedzy innnymi szybko rosngca
w site Unia Organizacji Muzulmanskich Francji (UOIF). Niezbyt przy-
chylnie odniést sie tez do niej ré6wniez nastepca Pasqua, Jean-Louis De-
bré (urzedowal w okresie maj 1995-czerwiec 1997), ktéry uwazal, ze
panstwo nie ma prawa odgoérnie ingerowa¢ w funkcjonowanie wyznan,
dlatego tez zakonczyl konsultacje oraz odebrat Meczetowi Paryskiemu
monopol na ubdj halalowy.

37 D. Boubaker, Chartre du culte musulman en France, 10 décembre 1995, dostepne
na stronie Meczetu Paryskiego: http://www.mosquee-de-paris.org/spip.php?article98.
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2.2. Al-Istichara

Do idei konsultacji powrdcit kolejny minister spraw wewnetrznych, Je-
an-Pierre Chevenement (urzedowat od czerwca 1997 do sierpnia 2000),
deklarujac, ze przy§wieca mu ten sam cel, co jego poprzednikom: ,,wspie-
ranie afirmacji islamu francuskiego”. Postanowil on jednakze zapewnié
wiekszg reprezentatywno$¢ ewentualnego organu przedstawicielskiego,
a ponadto uznal, ze rola panstwa powinna sie sprowadza¢ do stwarza-
nia ulatwien oraz oferowania dobrych ustug. Podzielal przy tym opinie
swego doradcy Alaina Billona, iz w przypadku islamu ,,anarchia sprzy-
ja ugrupowaniom najlepiej zorganizowanym, ktérym z kolei najblizej do
fundamentalizmu”3®. Wykorzystujac dobre osobiste kontakty ze §wiatem
francuskiego islamu, w pazdzierniku 1999 roku zaprosit on do udziatu
w konsultacjach — ,,przy stole Republiki” - kilkunastu waznych aktoréw
sceny muzulmanskiej we Francji, nie wykluczajac organizacji, uznawa-
nych za radykalne i dotychczas pomijanych:
e Sze$¢ najwiekszych meczetéw: stowarzyszone z UOIF meczety
z Evry, Mantes-la-Jolie i z Marsylii, Wielki Meczet Paryski i sto-
warzyszony z nim meczet z Lyonu oraz najstarszy lezacy na teryto-
rium panstwa francuskiego meczet Saint-Denis z Reunionu. Udzia-
tu w konsultacji odméwit siédmy zaproszony meczet, Ad da’wa
z Paryza, na ktérego czele stal wptywowy imam Larbi Kechat.
¢ Najwieksze organizacje muzulmanskie: Unie Organizacji Muzut-
manskich Francji (UOIF), Krajowg Federacje Muzulmanéw Fran-

38 Zob. A. Boyer, La place et I’organisation du culte musulman en France, ,,CAIRN,
Etudes”, 2001/12, Tome 395, s. 619-629. Zob. réwniez N. Dollé, Qui representera les
musulmans de France?, ,,Le Monde Diplomatique”, Janvier 2002, dostepne na stronie:
http://www.monde-diplomatique.fr/2002/01/DOLLE/16026. Kwestii tworzenia Kon-
sultacji oraz CFCM zostal réwniez poSwiecony jeden z numeréw pisma , French Po-
litics, Culture and Society”, Vol. 23, No. 1, 200S. Znalazly sie w nim miedzy innymi
nastepujace artykuly: Alain Billon, Les fondements idéologiques et les choix de la
Consultation (s. 23-36), Jonathan Laurence, From the Elysée Salon to the Table of the
Republic: State-Islam Relations and the Integration of Muslims in France (s. 37-64),
Vianney Sevaistre, Les relations entre le Conseil francais du culte musulman (CFCM)
et PEtat: Quelle nature? (s. 66-75), Claire de Galembert, Mustapha Belbah, Le Conseil
francais du culte musulman a I’épreuve des territoires (s. 76-86), Pierre Joxe, L'orga-
nisation de I’islam en France: I’exemple de la Fédération protestante peut-il étre utile?
(s.110-114), Fouad Alaoui [przedstawiciel UOIF - R.W.], Le CFCM, réalité et conditions
de réussite (s. 115-117). Zamieszczono w nim ponadto relacje z dwoch debat: Réussir
les objectifs de ’Etat et de la religion organisée: les limites de la représentation: Dé-
bat (Gilles Kepel, Fouad Alaoui, Dounia Bouzar, Vianney Sevaistre; s. 122-129) oraz
L’imposition de 'Etat? Débat (Jonathan Laurence, Alain Billon, Michéle Tribalat, Alain
Boyer, Aslam Timol; s. 119-121).
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cji (FNMF), Zaproszenie i Misje dla Wiary i Praktyki, Tabligh Da-
oua il Allah, Francuskg Federacje Stowarzyszen Muzulmanskich
z Afryki, Komoréw i Antyli oraz Unie Turecko-Muzulmanskag
Spraw Teologicznych we Francji (Union turco-islamique d’affaires
théologiques en France).

* Uznane przezrzad autorytety, reprezentujgce umiarkowane oblicze
islamu. Byli to: Saada Mamadou Ba (etnolog, zwigzany z CNRS);
Soheib Bencheikh (zwigzany z Meczetem Paryskim mufti Marsy-
lii); Khaled Bentounes (przywoédca suficki); Michel Chodkiewicz
(zastgpiony przez Erica Geoffroya, uczonego, sufiego); Bétoule
Fekkar-Lambiotte (przewodniczgca stowarzyszenia Terres d’Euro-
pe) oraz Mohsen Ismail (teolog).

Przed konsultacja, okreSlang ré6wniez arabskim mianem Al-Istichara,
ministerstwo postawilo dwa zadania. Po pierwsze, miata ona doprowa-
dzi¢ do wlgczenia wyznania muzutlmanskiego w ramy prawne, struktu-
ryzujace stosunki miedzy wtadzami publicznymi a wyznaniami, zgodnie
z ustawa z 190S roku. Po drugie, miata uczyni¢ pierwszy krok w Kkie-
runku utworzenia krajowej reprezentacji muzutmanéw, ktéra pomogta-
by rozwigzaé problemy, zwigzane z praktykowaniem islamu we Francji:
kwestie duchownych (funkcje, ksztalcenie, kapelanstwo), finansowania
(zbieranie podatku - zakatu, finansowanie zewnetrzne, podatek od uboju
rytualnego, utrzymanie imamoéw, subwencje ze strony panstwa, proble-
my, zwigzane z ubojem rytualnym, a takze kwestie obecno$ci muzuima-
néw w mediach publicznych oraz pielgrzymek do Mekki®.

28 stycznia 2000 roku strony konsultacji wraz z ministrem spraw we-
wnetrznych podpisaty dokument, zatytulowany Reguty i zasady prawne,
rzqdzqce stosunkami miedzy wiladzami publicznymi a muzulmariskimi
witadzami religijnymi we Francji (Principes et fondements juridiques
régissant les rapports entre les pouvoirs publics et le culte musulman en
France). Byt on oparty na tekScie, przedstawionym przez Biuro Wyznan
ministerstwa, ktory pierwotnie nosit tytut Deklaracja intencji, odnoszq-
cych sie do praw i obowiqzkéw wyznawcow islamu we Francji, lecz zo-
stat on zmieniony pod wplywem oskarzefn o narzucanie muzulmanom
testu lojalnoSci wobec Republiki. W preambule tego dokumentu znajdo-
walo sie ,uroczyste potwierdzenie przywigzania ugrupowan i organi-
zacji muzutmanskich do podstawowych zasad Republiki Francuskiej”,

3 Déclaration de M. Jean-Pierre Chevénement, ministre de I’intérieur, sur ’'orga-
nisation du culte musulman en France, Paris le 20 avril 2000. Tekst dostepny na sygno-
wanej przez La documentation francaise stronie Vie Publique.Fr, archiwizujacej teksty
przemoéwien publicznych: http://www.vie-publique.fr/cdp/003001170.html.
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miedzy innymi do zasady laicko$ci, potwierdzonej w pierwszym arty-
kule Konstytucji oraz regulacji ustawy z 1905 roku. Podkre$lono w nim,
ze muzulmanie, podobnie jak wyznawcy innych religii, majg prawo do
tworzenia stowarzyszen religijnych, w myS$l ustawy z 190S roku, z za-
strzezeniem, ze moga one peilni¢ funkcje wytacznie religijne, takie jak
przeprowadzanie ceremonii religijnych, kupowanie i utrzymywanie bu-
dynkow oraz ksztalcenie i utrzymywanie oséb duchownych. Przewidzia-
no, iz ,,stowarzyszenia te mogg, zgodnie z wiasnymi statutami, ,,podjaé
decyzje o potgczeniu sie i utworzeniu jednego ciata, reprezentujgcego
muzulmanoéw na poziomie narodowym, na wzor innych religii we Fran-
cji” (Rozdziat I). Rozdziat II dotyczyl budowy meczetéw i miejsc kultu:
zaznaczono w nim, ze chociaz wtadze publiczne nie mogg bezpoSrednio
finansowac ich wznoszenia, to na przykiad wtadze lokalne mogg zyrowac
kredyty, zaciggane na ten cel, lub wyznaczac¢ korzystne stawki dzierzawy
gruntu. W rozdziale III uznano specyfike islamu w kwestii braku oficjal-
nej struktury organizacyjnej: muzulmanie sami mieli decydowaé, jakie
zasady okreSlajg status duchownego muzulmanskiego oraz komu nalezy
sie ten tytul. PodkreSlono jednakze, ze ,,byloby pozadane, zeby byli oni
w wiekszoSci obywatelami francuskimi” oraz przypominano o obowigz-
ku zachowania neutralno$ci politycznej kazan i wyktadéw religijnych.
Rozdzial IV dotyczyt kapelanéw muzulmanskich, ktérzy mieli byé wy-
znaczani przez unie muzulmanskich stowarzyszen religijnych oraz po-
siadaé te same prawa i obowiazki, co kapelani innych religii. Nastepny
rozdzial zajmowat sie kwestiami ,,prywatnych instytucji edukacyjnych”,
ktére, po podpisaniu kontraktu z panstwem, miaty podporzadkowac sie
ogoblnie obowigzujacym regutom finansowym, administracyjnym i peda-
gogicznym, zwlaszcza w kwestii programéw nauczania. Rozdziat VI do-
tyczyl muzutmanskich kodéw ubraniowych oraz nakazéw zywieniowych
i stwierdzat, iz ,,uzytkownicy okreS$lonych ustug publicznych, zwtaszcza
panstwowych ustug edukacyjnych, muszg przestrzega¢ pewnych re-
gul, nakre$lonych w wyrokach Rady Stanu”. Zaznaczono, Ze instytucje
publiczne moga oferowac jedzenie halalowe, a takze, ze rytualny ubdj
zwierzat musi by¢ zgodny ze standardami sanitarnymi. Rozdziat VII
zajmowat sie kwestiami muzutmanskiego pochéwku: ,,cmentarze muszg
przestrzegaé zasad neutralno$ci, choé¢ groby moga nosié religijne sym-
bole i oznaki, o ile nie zdradzaja one przynalezno$ci religijnej zmartego
(...). Jednakze merowie mogg zezwoli¢ na grupowanie grobéw muzut-
manéw, pod warunkiem, ze nie sg one fizycznie oddzielone od reszty
cmentarza oraz przy poszanowania regul sanitarnych”. Ostatni rozdziat
przewidywal, ze urzednicy publiczni moga otrzymac dni wolne w celu
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Swietowania trzech najwazniejszych muzulmanskich swiat religijnych?°.
Jak wida¢, 6w kontrakt miedzy panstwem a islamem na terenie Francji
mial regulowaé wszystkie dziedziny muzulmanskiej praktyki i przewi-
dywal — w niematym stopniu - akomodacje muzulmanskich zgdan, co
jednak bylo obwarowane formalnym uznaniem przez organizacje mu-
zulmanskie regul funkcjonowania Republiki.

2.3. Powstanie Francuskiej Rady Wyznania Muzutmanskiego

Proces budowy Al-Istichiary kontynuowat kolejny minister spraw we-
wnetrznych, Daniel Vaillant (urzedowat od sierpnia roku 2000 do maja
2002): w maju 2001 roku podpisane zostato ramowe porozumienie, w kto-
rym przewidziano utworzenie komitetéw, majgcych okresli¢ okregi wy-
borcze, zasady glosowania i statut przyszlej Rady. Jednakze przeprowa-
dzenie wyboréw skutecznie blokowal Meczet Paryski, bojacy sie utraty
swej dominujacej pozycji.

Wyjs¢ z tego impasu udato sie dopiero kolejnemu ministrowi, Nico-
lasowi Sarkozy’emu, ktéry objat urzad w czerwcu 2002 roku. Sarkozy
byl szczerze przekonany o koniecznoSci stworzenia instytucji, reprezen-
tujacej francuskich muzulmanéw. Uwazal réwniez, ze jego poprzednicy
popelnili biad, faworyzujac Meczet Paryski i ,,wygrywajac jedne orga-
nizacje przeciwko innym”, gdyz rezultatem tych dziatan bylo powstanie
dwoch nurtéw islamu we Francji: islamu oficjalnego (official), pod egi-
dg Wielkiego Meczetu Paryskiego, ktory ,,dziatatl uspokajajaco”, ale nie
reprezentowal rzeczywisto$ci muzulmanskiej na przedmie$ciach, oraz
islamu nieoficjalnego (officieux), ktéry ,niepokoitl, ale o ktéorym sie nie
rozmawialo”, reprezentowanego przez UOIF. Wedlug Sarkozy’ego ko-
rzystali na tym jedynie ekstremi$ci, rozwijajacy islam ,,utajony”, , piw-
niczny”, dgzacy do podwazenia zasad rzadu i, jak sie wyrazit, ,,naszych
fundamentalnych warto$ci”. Stanowczo odrzucit interpretacje laickosci,
proponowang przez zwolennikéw laickoSci wojujacej, stwierdzajac, ze
pafnstwo nie moze wprawdzie ingerowa¢ w kwestie dogmatyczne, ale nie
moze rowniez catkowicie ignorowaé kwestii religijnych, gdyz ,,codzien-
nie staje wobec zagadnief, dotyczacych budynkéw o przeznaczeniu re-
ligijnym, kapelanéw, nakazéw alimentacyjnych, czy pochéwku”. Uznat
ponadto, ze pomoc panstwa dla procesu organizowania sie islamu nie

40 Principes et fondements juridiques régissant les rapports, 28 janvier 2000. Tekst
dostepny na stronie: http://www.aceiweb.org/charte.htm.
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stoi w sprzecznosci z zasadg laickoSci i osobiScie zaangazowat sie w roz-
strzyganie spor6w miedzy organizacjami muzulmanskimi. W grudniu
2002 roku zorganizowat konferencje w zamku w Nainville-les-Roches,
na ktorej spotkali sie uczestnicy konsultacji. W trakcie nadzorowanych
przez niego wielogodzinnych negocjacji ustalono date i sposéb przepro-
wadzenia wyboréw do Francuskiej Rady Wyznania Muzulmanskiego
(Conseil Frangais du culte musulman, CFCM). Przyjeto rowniez zglo-
szong przez Sarkozy’ego propozycje utworzenia lokalnej struktury w po-
staci Regionalnych Rad Wyznania Muzulmanskiego (Conseil régionaux
du culte musulman). Minister doszedt bowiem do wniosku, ze ,,prefekt,
czy mer wielkiego miasta, potrzebujg lokalnych partneréw do dialogu”;
uwazal ponadto - jak sie okazalo, zasadnie - ze na poziomie lokalnym ta-
twiej bedzie o wspoliprace miedzy poszczegbélnymi organizacjami, gdyz
,podzialy sg tam stabsze”!.

Wybory odbyly sie miedzy 6 a 13 kwietnia 2003 roku. Kazdy meczet,
ktéry chcial w nich uczestniczyé, dysponowal pewng liczbg ,wielkich
elektor6w”, przyznang na podstawie wielko§ci przestrzeni modlitewne;.
Ostatecznie wzieto w nich udziat 995 z 1316 meczetéw, przy czym zdecy-
dowana wiekszo$¢ z 4042 elektoréw reprezentowala wielkie meczety*?.
Nastepnie elektorzy wybrali stu pieédziesieciu czionkéw zgromadzenia
ogélnego CFCM, w sktad ktérego weszto rowniez czterdziestu przedsta-
wicieli federacji i stowarzyszen oraz wielkich meczetéw, a takze dziesiec
0s6b, zaproponowanych przez rzad. 3 maja 2003 roku odbyto sie pierw-
sze zebranie CFCM, na ktérym przyjeto statut, zgodnie z ktérym Rada
byta stowarzyszeniem, dziatajagcym zgodnie z ustawg z 1901 roku. Na
jej czele staneta Rada Administracyjna, sktadajaca sie z 64 czlonkéw:
41 z nich bylo wybieranych bezpoSrednio przez zgromadzenie ogélne,
17 reprezentowato federacje i wielkie meczety, za$ 6 byto kooptowanych
przez rzad. W kadencji 2003/200S jej sktad przedstawiat sie podobnie,
jak w przypadku Konsultacji, z tym ze w gronie eksperté6w miejsce Béto-
ule Fekkar-Lambiotte zajela Dounia Bouzar, za§ wéréd organizacji na
miejsce Unii Turecko-Muzulmanskiej wszedt Komitet Koordynacyjny
Muzulmanéw Tureckich we Francji (Comité de Coordination des Mu-

41 Swoje poglady na temat islamu, stosunkéw miedzy panstwem a wyznaniami,
a takze opis tworzenia CFCM, Nicolas Sarkozy przedstawil w ksigzce La République,
les religions, l'espérance, Entretiens avec Thibaud Collin et Phillipe Verdin, CERF,
Paris 2004.

42 Takg liczbe podaje Nicolas Sarkozy, natomiast Jonathan Laurence i Justin Vaisse
przytaczaja liczbe 992 meczetéw z 1126 w 2003 r. i 1221 w 200S r., zob. tychze, Inte-
grating Islam. Political and Religious Challenges in Contemporary France, Brookings
Institute Press, Washington, s. 150.
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sulmans Turcs de France). Na czele Rady stanat rektor Meczetu Pary-
skiego Dalil Boubaker, za$§ wiceprzewodniczgcymi zostali Fouad Alaoui
(UOIF) oraz Mohammad Bechari (FNMF).

2.4. Funkcje Francuskiej Rady Wyznania Muzutmanskiego
(CFCM™M)

Tej ostatniej probie utworzenia reprezentacji islamu we Francji, opisanej
szczegbltowo przez Sarkozy’ego w ksigzce Republika, Religie, Nadzieja,
warto przyjrzeé sie blizej. CFCM, podobnie jak poprzednim tego typu
cialom, przydzielono funkcje doradcze. Sarkozy dobitnie podkres$lii, ze
nie jest ona parlamentem, reprezentujagcym francuskich muzulmanéw,
gdyz ,,muzulmanie, tak, jak inni obywatele, sg reprezentowani przez in-
stytucje republiki. CFCM zajmuyje sie tylko tym, co przynalezy do kwestii
kultu”, gdyz w innym przypadku ,,mielibySmy do czynienia z komunita-
ryzmem”. Mimo to, rzad prosil jg o zajecie sie takimi kwestiami, jak kon-
flikt bliskowschodni, przestepczo$¢ w miastach, czy terroryzm islamski,
gdyz wedlug Biura Wyznan w ministerstwie spraw wewnetrznych ,,sg to
kwestie, zwigzane z islamem, chociaz nie dotycza bezposrednio prakty-
kowania religii”.?

Rada miata sie zajmowaé wszystkim kwestiami praktycznymi: orga-
nizowacé dziatalno$é kapelanéw muzulmanskich w instytucjach publicz-
nych, nadzorowaé ubdj halalowy (wydawanie certyfikatéw, regulowanie
optat), ustalaé¢ date Aid-el-Kebir oraz poczatku ramadanu, prowadzié
ksztatcenie imamoéw i rozwigzywaé ewentualne spory miedzy organiza-
cjami. W obrebie Rady zostaly utworzone rézne grupy robocze, zajmujace
sie, poza wymienionymi kwestiami, m.in. tworzeniem miejsc modlitwy,
kontaktami z mediami, organizowaniem pielgrzymek do Mekki (w tym
negocjowaniem wiz i kwot wjazdowych z Arabig Saudyjska, polecaniem
zaufanych przewozZznikéw oraz zapewnianiem opieki nad pielgrzymami
na miejscu). Po osiggnieciu konsensusu w obrebie danej grupy roboczej,
miatl by¢ tworzony raport z rekomendacjami, przesylany nastepnie do
odpowiedniego ministerstwa.

UKkryta funkcja CFCM byto wspieranie umiarkowanych odtamow is-
lamu. Krytykowane przez wiele Srodowisk wigczenie do Rady UIOF-u
Sarkozy uznat za okazje do stepienia ostrza radykalnej retoryki tej orga-

43 M. Fernando, The Republic’s ‘Second Religion’: Recognizing Islam in France,
»Middle East Report”, Vol. 235, No. 1, 2005, dostepne na stronie http://www.merip.org/
mer/mer23S/fernando.html.
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nizacji, a w potaczeniu z dziataniami, skierowanymi na poprawe warun-
kéw zycia francuskich muzutmandéw, za sposéb ,,odebrania ekstremistom
podstawowych argumentow”.

CFCM miata by¢ przede wszystkim partnerem dla rzadu francuskie-
g0, zdolnym do legitymizacji paktu laickiego oraz instrumentem wpajania
muzulmanom regut tego paktu. Liczono réwniez, Ze za jej poSrednictwem
dokona sie swoista ,,gallikanizacja” islamu, przejscie od ,,islamu we Fran-
cji” (Islam en France) do ,islamu francuskiego” (Islam de France), be-
dacego religig ,,europejsky”, to jest akceptujgcg rozdziat miedzy wtadzg
Swiecka a wtadza duchowna. Rzad francuski uznatl, ze islam, podobnie
jak inne religie, obecne we Francji, musi podja¢ trud dostosowania sie,
ograniczy¢ swoje pole dziatania do kwestii doktrynalnych i rytualnych,
a tym samym zrezygnowac z prob wywierania nacisku na panstwo, cho-
ciaz sam Nicolas Sarkozy zarezerwowat dla religii blizej niezdefiniowana
sfere ,,nadziei”, widzac w niej Zrodto motywacji do dziatania politycznego
oraz czynnik, mogacy wzmocnié spdjno$¢ spoteczng?*. Ilustracjg rzeczy-
wistego wplywu CFCM na decyzje, podejmowane przez wiadze francu-
skie, jest fakt, ze rzad francuski wprawdzie zwroécit sie do Rady o opinie
w kwestii noszenia chust muzutmanskich w szkole, jednakze zignorowat
jej odpowiedz, gloszaca, iz jest to obowigzek kazdej muzutmanki.

Pomimo $ciSle i wasko zakreS$lonych kompetencji, w ciggu pieciu
lat swego istnienia Rada nie byta w stanie realizowaé przypisanych jej
zadan. Jej funkcjonowanie utrudniatly bowiem ciggte konflikty miedzy
wchodzacymi w jej skiad organizacjami, podsycane przez wspierajace je
rzady Maroka, Algierii i Turcji. W czasie pierwszej kadencji Rada kilka-
krotnie stata na krawedzi rozpadu, za§ wybory na druga kadencje byly
blokowane przez Meczet Paryski, ktory domagat sie uwzglednienia in-
nych kryteriéw wyborczych niz wielko$¢ meczetu. Wowczas wtadze fran-
cuskie poczuly sie zobowigzane do podjecia interwencji: dzieki inten-
sywnym negocjacjom, prowadzonym przez 6wczesnego ministra spraw
wewnetrznych Dominiqua Villepina, udato sie ustali¢ termin wyboréw
na czerwiec 2005 roku. Wybory te w pewnym stopniu zmienity uktad sit
w obrebie Rady. Wzieto w nich udziat 1230 meczetéw i doméw modli-
twy, co dato tgcznie 5219 wielkich elektoréw. Funkcje prezydenta nadal
pelni Dalil Boubaker, za$ reprezentantem UOIF na stanowisku wicepre-
zydenta jest Fouad Alaoui. Z ramienia FNMF Mohammeda Bechariego
zastgpil Abdellah Boussouf. W Radzie Administracyjnej FNMF zyskala
o trzech przedstawicieli wiecej, Wielki Meczet Paryski o czterech, UOIF
stracit trzech przedstawicieli, za§ Komitet Koordynacyjny, reprezen-

44 N. Sarkozy, La République..., s. 69-78.
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tujacy muzulmanéw pochodzenia tureckiego — dwa miejsca. W Radach
Regionalnych najwiekszy sukces odnotowal Komitet, ktéry zdobyt prze-
wage w czterech regionach (poprzednio w jednym), za$§ najwieksza po-
razke ponidst UOIF, ktory zdobyt przewage w zaledwie szeSciu regionach
(poprzednio w jedenastu). Zmiana uktadu sit nie przetozyla sie na uspo-
kojenie spor6éw: Rada wcigz nie rozwigzata jednoznacznie kwestii ka-
pelanéw muzulmanskich w armii. Obecnie coraz wiekszym problemem
staje sie niedostateczna reprezentacja w tonie Rady drugiego i trzeciego
pokolenia muzulmanéw, wynikajaca z faworyzowania wielkich mecze-
tow w procesie wyborczym. Francuska badaczka Sophie Maurer twierdzi
jednakze, ze ,,w zadnej mierze nie jest to przypadek. Od samego poczatku
istnienia CFCM, wsp6lnym celem wladz publicznych i wielkich federacji
byto sprawienie, by CFCM stalo sie cialem przedstawicielskim wiary
muzulmanskiej, a nie szerszej wspolnoty muzulmanskiej™>. Spory co do
wyboréw, majacych sie odby¢ 8 czerwca 2008 roku, sg tak zajadle, ze
3 maja tego roku Meczet Paryski oglosit wycofanie sie z CFCM. Reasu-
mujac, rzad francuski, tworzac CFCM, osiggnat swoj cel, ktorym byto
powotlanie ,,reprezentacji islamu francuskiego”, majacej parafowacé re-
guly paktu laickiego, co nie zmienia jednak faktu, ze Rada jest organem
fasadowym.

3. Od islamu we Francji do islamu francuskiego:
panstwo francuskie a budowa meczetéw i edukacja
muzutmanska

3.1. Dziatania panstwa na rzecz utatwienia budowy meczetéw

Instytucjonalizacja islamu we Francji przejawiata sie miedzy innymi
tworzeniem miejsc kultu. Pierwsze meczety powstawaly na terenie fa-
bryk i hoteli robotniczych. W latach 80. muzulmanie zaczeli dgzy¢ do
budowania nowych meczetéw lub modernizacji starych, co stato sie
mozliwe dzieki uzyskaniu funduszy od bogatych panstw naftowych. Bu-

45 S. Maurer, Muslim Worship in France: Practical Stakes and Response of Public
Actors, s. 15, dostepne na stronie: http://www.newschool.edu/icmec/GMF%20paper%?20
OK.pdf.
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dowanie nowych meczeté6w miato wymiar symboliczny: byto oznakg se-
dymentacji spoteczno$ci imigranckich, a od strony religijnej, uznania
panstw zachodnich za obszar pokoju badZ kontraktu, wedlug ktérego
muzulmanie mogg zy¢ i praktykowaé swojg religie. Przedsiewziecia te
czesto nie spotykaly sie z pozytywng reakcjg wtadz lokalnych oraz spo-
leczenstwa francuskiego. Niektore samorzady nie wydawaly pozwolen
na wybudowanie lub przeksztalcenie budynku, zastaniajac sie prawem
urbanistycznym. W sierpniu 1989 roku oburzenie muzutmanéw w catej
Francji wywotlalo zburzenie prowizorycznej sali modlitwy w Charvieux-
-Chavagneux, na polecenie tamtejszego mera, ktory uprzednio odmoéwit
wydania zezwolenia na zbudowanie nowego budynku, majgcego stuzyé
celom modlitewnym. Natomiast mer Libercourt w 1991 roku zorganizo-
wat lokalne referendum, w ktérym 80% mieszkancow odrzucito projekt
powiekszenia miejscowego meczetu®. Probleméw z budowa nowego me-
czetu doS§wiadczyli ré6wniez muzulmanie z Lyonu: udato sie jg rozpoczaé
dopiero po przejsSciu szeSciu proceséw administracyjnych, dwukrotnym
odwotaniu sie do Rady Stanu i trzykrotnym aplikowaniu o wydanie po-
zwolenia®’.

Owe kontrowersje sprawily, ze kwestig budowania meczetéw zajeta
sie Wysoka Rada ds. Integracji. W 1992 roku stwierdzita ona, ze brak
miejsc, przeznaczonych do praktykowania religii, jest jednym z przeja-
wow wykluczenia muzutmanéw. W raportach z lat 1994 i 2000 zwrécita
uwage na konsekwencje niedostatecznej liczby meczetéw dla procesu
integracji muzulmanéw: nieré6wne traktowanie réznych religii zdaniem
Rady mogto prowadzi¢ do wywolania ws§réd muzulmanéw poczu-
cia krzywdy, ktére z kolei obraca sie przeciwko wtadzom publicznym.
Wzrost popularnos$ci organizacji o bardziej fundamentalistycznym po-
dejéciu do islamu, takich jak UOIF i FNMF, w poré6wnaniu z poparciem
dla uznanego przez wladze i umiarkowanego Meczetu Paryskiego oraz
sygnaly o radykalizacji drugiego pokolenia imigrantéw (sprawa Khalida
Kelkala) sprawity, iz wsrod elit politycznych zaczelo narasta¢ przeko-
nanie, ze brak oficjalnych miejsc kultu prowadzi do powstania niebez-
piecznego ,,islamu piwnic™8. Niepokdj wzbudzat réwniez fakt finanso-
wania budowy meczet6w przez obce panstwa, co mogto przyczyniac sie

46 G. Kepel, A I'Ouest..., s. 269-275.

47 J. Fetzer, J.Ch. Soper, Muslims and the State in Britain, France, and Germany,
Cambridge University Press, Cambridge 2005, s. 88

48 OkresSlenie to wzieto sie stad, ze w latach 70. i 80. cze§¢ doméw modlitwy byta
lokowana w zamieszkanych przez imigrantéw blokach mieszkalnych.
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do indoktrynacji francuskich muzulmanéw oraz podwazac ich lojalnos¢
wobec Republiki?®.

Wiadze panstwowe uznaly, ze problem ten wymaga odgérnego ure-
gulowania, dlatego tez kwestii budowania meczetéw poSwiecono caty
drugi rozdziat Regul i zasad prawnych, rzqdzqcych stosunkami mie-
dzy wtadzami publicznymi a muzutmanskimi wtadzami religijnymi we
Francji z 28 stycznia 2000 roku. Zaangazowanie wiadz centralnych ogra-
niczata jednakze ustawa z 1905 roku, ktérej artykut 2. gtosii, ze panstwo
,hie finansuje ani nie subwencjonuje zadnego wyznania”. Wiadze mogty
pomagaé w utrzymaniu budynkéw, zbudowanych przed 190S rokiem lub
wpisanych na liste zabytkéw, co, z wyjatkiem Meczetu Paryskiego, nie
odnosito sie do muzutmanskich miejsc kultu. Dokument, ustalajacy re-
lacje panstwa z muzulmanami, zalecal wobec tego wiadzom lokalnym
stosowanie pomystowych rozwigzan, ktore pozwalaly obejS¢ przepisy.
Uznano na przyktad, ze mogag one zyrowaé kredyty, zaciggane na budowe
meczetu, sprzedawac grunt, przeznaczony na ten cel, po korzystnej cenie,
wyznaczac korzystne stawki dzierzawy gruntu lub wspieraé organizacje,
pelnigce funkcje czystokulturowe, ktére zkolei przekazywaty cze$¢é swych
zasobOw organizacjom, opiekujacym sie miejscami kultu. W 1983 ro-
ku furtke te wykorzystalo miasto Rennes, finansujac ,,kulturowg” czes$é
meczetu, ktéra miata by¢ przeznaczona na cele edukacyjne (uczenie
Koranu, lekcje arabskiego), a nie do celéw modlitewnych. Decyzja ta zo-
stala zaskarzona do Rady Stanu, jednakze ta pie¢ lat p6Zniej doszta do
wniosku, ze ,,budynek spetniat funkcje kulturowa, miat wiec charakter
instytucji uzytecznoSci publicznej” i w zwigzku z tym mégt by¢ finan-
sowany z pieniedzy miejskich®?. Podobnie postgpito miasto Montpellier,
ktére za 4 miliony frankéw wybudowalo audytorium, mogace stuzyé
réznym celom, jednakze wyposazone zostato we wszystkie sprzety po-
trzebne do prowadzenia modlitw muzulmanskich, a nastepnie wynajeto
je Stowarzyszeniu Kultury Arabskiej Languedoc-Roussillion®!.

49 Szczegblnie hojnym sponsorem byla Arabia Saudyjska. Budowe meczetu
w Lyonie wsparia kwota ponad 19 mln frankéw. Charakterystyczna byla wypowiedz
wiceministra Pierre’a Bediera z 2003 r.: ,,Sytuacja, w ktérej panstwo francuskie, a nie
obce, finansuje meczety, wydaje mi sie zdrowsza”. Zob. H. Astier, Secular France mulls
mosque subsidies, BBC News Online, 17 January 2003, dostepne na stronie: news bbc.
co.uk/2/hi/europe/2670399.stm.

50 Council of State, Association des résidents des quartiers Portugal-Italy, 12 Fe-
bruary 1988, http://www.legifrance.gouv.fr/WAspad/UnDocument?base=JADE&no-
d=JGXAX1988X02X0000038765.

51 J. Fetzer, J. Soper, Muslims..., s. 90. Na podobnej zasadzie wladze Paryza sfinan-
sowaly renowacje Meczetu Paryskiego; meczet w Creteil, ktérego budowe rozpoczeto
pod koniec 2005S r., zostal wyposazony w sale wystawowe, ksiegarnie i herbaciarnie, co
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Taki model postepowania sprawdzat sie w czeSci przypadkéow, jed-
nakze decyzje wtadz, dotyczacg na przyktad korzystnej sprzedazy grun-
tu z przeznaczeniem pod budowe meczetu, mozna bylo tatwo podwazy¢
w sadzie jako ,poSrednie finansowanie” wyznania®?>. W 2002 roku mi-
nistrem spraw wewnetrznych (oraz wyznan) zostat Nicolas Sarkozy, co
byto faktem o niebagatelnym znaczeniu, gdyz byt to polityk, przekonany
o0 istnieniu istotnego zwigzku miedzy porzadkiem publicznym a mode-
lem funkcjonowania religii, a przy tym obsesyjnie obawiajgcy sie wy-
Tonienia sie ,,islamu piwnic” (islam de caves). Nowy minister zaliczyt
do swoich podstawowych obowigzkéw ,,zagwarantowanie, by wszystkie
religie mogly funkcjonowaé¢ w obrebie Republiki” oraz ,,dopilnowanie,
by okazywanie uczué religijnych nie zakt6calo porzadku publicznego”>3.
,Dla panstwa wyzwaniem nie jest religia wiekszoSciowa i dominujaca,
lecz prawa i obowigzki najmlodszej religii, jaka jest praktykowana we
Francji: islamu”. Sarkozy uznal, ze nalezy przyspieszy¢ przemiane ,,is-
lamu we Francji” w ,,islam francuski”, umiarkowany i uznajacy warto-
$ci Republiki, co jednakze wymaga czeSciowego przynajmniej odciecia
go od wplywow z zewnatrz. Meczety mialy by¢ finansowane z funduszy
publicznych, a nie przez obce panstwa, co wymagalo jednakze zmiany
ustawy z 1905 roku, uwazanej za nienaruszalny kamien wegielny francu-
skiego modelu rozdziatu panstwa od KoSciotéw. Projekt ten zostal ostro
skrytykowany przez cze$¢ politykéw z prezydentem Jacquesem Chira-
kiem na czele, jako zamach na Republike®*. Niezrazony niepowodzeniem
Sarkozy powotlat specjalng komisje ds. refleksji prawnej nad stosunkami
wyznan z wtadzami publicznym (Commission de réflexion juridique sur
les relations des cultes avec les pouvoirs publics) pod przewodnictwem
profesora z Uniwersytetu René Descartesa w Paryzu, Jeana-Pierre’a
Machelona.

umozliwito wtadzom miejskim przekazanie 4 mln euro na ,,cele kulturowe”. Zob. S. Le
Bars, Financement des lieux de culte Aménager sans bouleverser, ,,Le Monde”, 6 juillet
2007. Wolnodostepna kopia artykutu znajduje sie na stronie Islam&Laicité: http://www.
islamlaicite.org/rubrique2.html.

52 Stalo sie tak np. w przypadku umowy dzierzawy miedzy wladzami miejskimi
a stowarzyszeniem ,,Meczet Marsylski”, podpisanej w lipcu 2006 r. W kwietniu nastep-
nego roku jeden z urzednikéw zeznat przed sadem administracyjnym, ze suma 300 euro
rocznie byla ,,nietypowo niska” i powinna by¢ postrzegana jako posrednia forma sub-
wencji. [Za:] M. Maussen, Islamic Presence and Mosque Establishment... s. 1001 oraz
tegoz, Mosques and Muslims in Marseilles, ,,ISIM Review”, No. 16, 2005, s. 5S4-55.

53 N. Sarkozy, op.cit., s. 37.

54190S5: Le Débat Sur La Laicité Toujours Ouvert Mais Avec D’autres Enjeux, Agen-
ce France Presse, S December 2005, dostepne na stronie: http://www.euro-islam.info/
spip/article.php3?id_article=1083&page=20&pas=120.
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Komisja Machelona - zgodnie z wcze$niejszymi wzorami — przepro-
wadzila rozmowy z szeregiem ekspertéw, z przedstawicielami wiadz lo-
kalnych oraz organizacji muzulmanskich (wchodzacych w sktad CFCM)
i w czerwcu 2006 roku przedstawita raport, dotyczacy czterech gtéw-
nych kwestii: miejsc kultu, wsparcia instytucjonalnego, bezpieczefistwa
socjalnego duchownych oraz pochéwku. Komisja stwierdzita, ze prawo
wyznaniowe powinno nadgzaé za ewolucjg, ktérg przechodzi spoteczen-
stwo francuskie. Zmiana pejzazu wyznaniowego, a zwlaszcza pojawie-
nie sie w nim islamu, wymaga ,,od$wiezenia” (toillettage) ustaw laickich
z poczatku XX wieku. Dwie religie, islam i nowe nurty ewangelickie,
dos$wiadczajg bowiem nieproporcjonalnych probleméw, co podwaza za-
sade ré6wnoSci miedzy wyznaniami oraz neutralnosci panstwa. W kwe-
stii budowy miejsc kultu Komisja zalecila wzmocnienie mozliwoSci in-
terwencji wiadz lokalnych, ,,ktére dgza do rozwiniecia polityki zblizenia,
odnoszgacej sie zwlaszcza do integracji spotecznej i religijnej”. Chodzito
tu przede wszystkim o zwiekszenie marginesu swobody dzierzawienia
lub sprzedazy gruntu oraz zyrowania pozyczek. Komisja zarekomen-
dowatla réwniez modyfikacje charakteru stowarzyszen wyznaniowych,
o jakich byta mowa w ustawie z 1905 roku, tak, by mogly one korzystac
z funduszy publicznych w celu budowy meczetéw lub finansowaé stowa-
rzyszenia, dziatajgce zgodnie z prawem z 1901 roku. W kilku miejscach
potepita ,,nielegalne dziatania niektérych meréw”, utrudniajgce budowe
miejsc kultu. Najwazniejszym wnioskiem raportu bylo stwierdzenie, iz
artykut 2. ustawy z 1905 roku, zakazujacy subwencjonowania wyznan,
nie jest fundamentalng zasada, potwierdzong przez prawa Republiki, za-
tem moze podlegaé¢ modyfikacji®.

W maju 2007 roku Nicolas Sarkozy wygrat wybory prezydenckie. Na
przetomie lipca i sierpnia tego roku nowa minister spraw wewnetrznych
Michele Alliot Marie o§wiadczyla, iz zamierza wprowadzi¢ regulacje, ze-
zwalajaca na przekazywanie cze$ci datkow od wiernych, uzyskiwanych
przez organizacje wyznaniowe, dziatajace na podstawie prawa z 1905 ro-
ku (ktére moga zarzadzaé¢ miejscami kultu) organizacjom, dziatajagcym
na podstawie ustawy z 1901 roku, co pozwoliloby na ominiecie zaka-
zu ich finansowania przez wladze publiczne®®. 16 pazdziernika zaczela

55 Rapport de la Commission de réflexion juridique sur les relations des cultes avec
les pouvoirs publics, (Rapport Machelon), 20 septembre 2006, s. 21-23, dostepne na
stronie: http://lesrapports.ladocumentationfrancaise.fr/BRP/064000727/0000.pdf.

56 Ustawy z 1901 i 1905 r. wprowadzaly dwa rodzaje organizacji: organizacje kultu-
rowe i organizacje wyznaniowe. Wiadze moga finansowo wspierac organizacje kulturo-
we, jednakze nie maja one prawa do opiekowania sie miejscami kultu.
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funkcjonowaé Fundacja Dziet Francuskiego Islamu (Fondation des oeu-
vres de l'islam de France), ktora teoretycznie zostata utworzona dwa lata
wczesniej przez 6wczesnego ministra spraw wewnetrznych Dominique
Villepina, jako odpowiedZ na propozycje Sarkozy’ego. Poczatkowo dys-
ponowata ona budzetem rzedu 1 miliona euro, na ktéry sktadaty sie datki
z Francji i z zagranicy. Pieniadze te miaty by¢ przeznaczone na tworze-
nie i renowacje miejsc kultu oraz finansowanie ksztatcenia kadr religij-
nych, imaméw i kapelanéw®’. Na czele fundacji stangt Dalil Boubaker
(Meczet Paryski), role wiceprzewodniczacych petnia Mohamed Bechari
(FNMF) oraz Fouad Alaoui (UOIF), przy czym stanowisko przewodni-
czgcego ma charakter rotacyjny, za$ jeden z cztonkéw zarzadu (z glosem
doradczym) jest mianowany przez ministra spraw wewnetrznych. War-
to dodac, ze UOIF sprzeciwiala sie ingerencji panistwa w finansowanie
islamu we Francji i wymogta, by Fundacja zajmowata sie jedynie kwe-
stiami wyznaniowymi, co ma wyklucza¢ miedzy innymi kwestie uboju
halalowego, oraz ograniczenie finansowania do projektéw o budzecie nie
przekraczajacym 150 tysiecy euro®s.

Marcel Maussen zwraca uwage na fakt, ze dazenie do rozciggniecia
panstwowej kontroli nad funkcjonowaniem islamu oraz do przyspiesze-
nia jego ewolucji z ,,islamu we Francji” w ,islam francuski”, wyrazato
sie ré6wniez w tym, ze zar6wno wiladze lokalne, jak i centralne, sprzy-
jaty budowie duzych, a nie Srednich i matych meczetéw. Pod koniec lat
80. pojawila sie bowiem idea ,,meczetéw katedralnych”, ulokowanych
w centrach miast i funkcjonujgcych nie tylko jako domy modlitwy, lecz
takze jako rodzaj przedstawicielstw muzulmanéw. Miat to by¢é réwniez
symbol oficjalnego uznania muzulmanéw przez panstwo francuskie
oraz antidotum na ekstremizm ,islamu piwnic”. Pierwowzorem byl tu
Meczet Paryski, ktérego budowe w 1926 roku wspéifinansowato pan-
stwo francuskie, od kilkudziesieciu lat pelnigcy role interlokutora dla
wladz oraz reprezentanta umiarkowanego islamu. Taki model struktu-
ralny przestat jednakze odpowiadaé¢ organizacjom drugiego pokolenia
imigrantéw, zwlaszcza UOIF. Stojacy na jej czele Fouad Alaoui uwaza,
ze pomysl finansowania budowy meczetéw przez panstwo sprowadza
sie do patronizowania stowarzyszen muzulmanskich przez wtadze pu-

57 S. Le Bars, La Fondation de I’islam doit rationaliser 'installation des mosquées,
»Le Monde”, 17 Octobre 2007, dostepne na stronie: www.lemonde.fr/web/article/0,1-
0@2-3224,36-967482,0.html.

58 1. Barcellini, Une fondation fantéme pour financer l'islam de France, Site in-
dépendant a destination des muzulmas de France et autres intéréses, dostepne na
stronie: http://www.cfcm.tv/2007/11/13/une-fondation-fantome-pour-financer-lislam-
de-france/
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bliczne, tymczasem potrzebom muzuilmanéw lepiej odpowiada ,,islam po
sasiedzku”, czyli Sredniej wielkoSci domy modlitwy, potozone w dzielni-
cach mieszkaniowych®. Jego teze potwierdza miedzy innymi przykiad
manipulowania przez wtadze lokalne ,,wielofunkcyjnym” domem modli-
twy w Montpellier. Miasto mianowato jego dyrektorem przedstawiciela
algierskiej spolecznoSci harkis, a nie o wiele liczniejszej, lecz nie tak
,2umiarkowanej” spoleczno$ci pochodzenia marokanskiego.

3.2. Dziatania wspierajace ksztatcenie imamoéw

Inng kwestig, ktorg wladze uznaty za kluczowa dla integracji francuskich
muzulmanéw, bylo ksztatcenie imamoéw. W raporcie z 1994 roku Wysoka
Rada ds. Integracji podata, ze jedynie 4% przebywajacych we Francji
imamow posiada francuskie obywatelstwo, za$§ zdecydowana wiekszos$¢
nie zna jezyka francuskiego, co ,,czesto utrudnia ich wtaSciwg integra-
cje oraz stwierdzenie, czy w swoich wyktadach nie naruszajg porzadku
publicznego”®?. Stwierdzono réwniez, ze wyksztalcenie religijne, ktore
uzyskali oni za granica, nie przygotowalo ich do funkcjonowania we
francuskim spoteczenistwie. Co najwazniejsze, za przyczyne wiekszoSci
probleméw, wynikajgcych z obecnos$ci muzulmanéw we Francji, uznano
wplyw, wywierany na nich przez obce panstwa i zagraniczne organi-
zacje. Ekstremizm i integryzm mialty by¢ czynnikami naplywajacymi
z zewnatrz i demoralizujacymi umiarkowanych francuskich muzuima-
néw. Wysoka Rada ds. Integracji podkreSlita w 1994 roku, i ponownie
w roku 2000, ze panstwo laickie nie moze przejac¢ inicjatywy w dziedzinie
ksztalcenia imamoéw, gdyz nie dysponuje odpowiednimi uprawnieniami
ani kompetencjami, jednakze istnieje mozliwo$¢ stworzenia, w ramach
istniejgcego systemu uniwersyteckiego, ,,krytycznych i laickich studiéw
nad islamem”, po ktérych odbyciu student moégiby na wiasng reke pogte-
bia¢ wiedze religijng, by zosta¢ imamem. ,, Tworzac sprzyjajace warunki

59 M. Maussen, Islamic Presence and Mosque Establishment in France: Colonia-
lism, Arrangements for Guestworkers and Citizenship, ,, Journal of Ethnic and Migra-
tion Studies”, Vol. 33, No. 3, 2007, s. 981-1002.

60 J. Laurence i J. Vaisse twierdza, iz ,,wielu imamow w dzisiejszej Francji jest je-
zykowo i kulturowo odseparowanych od francuskiego §rodowiska, w ktorym dziataja.
Ponad potowa jest w wieku powyzej piecdziesieciu lat, jedna trzecia dobrze méwi po
francusku, za$ dwie trzecie jest na zasitku(...). Niemal wszyscy urodzili sie za granica.
Tylko jeden na S ma francuskie obywatelstwo (najczeSciej od niedawna); 30% to Ma-
rokanczycy, 20% Algierczycy, 13,5% Turcy, 5% Tunezyjczycy”. Tychze, Integration...,
s. 118-119.
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dla poznawania islamu i prowadzenia krytycznych studiéw, wladze pu-
bliczne oferujg alternatywe dla dyskursu integrystycznego, ktéry zeruje
na ignorancji”®..

W latach 90. pod egidg najwiekszych organizacji muzutmanskich
powstalo kilka instytucji, zajmujgcych sie ksztalceniem imamoéw.
W 1992 roku zostala powotana Rada Imaméw Francji (Conseil des
Imams de France), ktéra wszakze nigdy nie zyskata wiekszego znacze-
nia. W 1993 roku wlasng placéwke szkoleniowa (Institut de Formation
Religieuse et Theologique) utworzyl Meczet Paryski, jednakze borykata
sie ona z nieustannymi problemami finansowymi. O wiele aktywniejsza
na tym polu byta UOIF: w 1992 roku organizacja ta zatozyla niewielkag
szkole prywatng o gérnolotnej nazwie Europejski Instytut Nauk Huma-
nistycznych, ktora do dzi$§ prowadzi zajecia z jezyka arabskiego i islamo-
logii, a takze ksztatci imamow. W 2000 roku 70% jej uczniéw pobierato
nauke korespondencyjnie, jednakze wpajane im poglady nie odpowiada-
1y francuskim wladzom?®2.

Ksztalcenie imamoéw miato sie znalezé w gestii organizacji, reprezen-
tujacej wszystkich muzulmanéw: w ramach Rady Francuskich Muzutma-
néw (CFCM), utworzono odpowiedni komitet, ktory miat zajmowac sie tg
kwestig. Niedlugo potem rzad uznatl wszakze, ze tak waznego zagadnie-
nia nie mozna pozostawi¢ w rekach samych muzutmanéw i w 2004 roku
utworzyl alternatywna, acz nieformalng komisje, za$§ minister edukacji
zwrocil sie do historyka Daniela Riveta o utozenie programu nauczania
dla francuskich imaméw. W roku 2005 francuski minister spraw zagra-
nicznych osobiscie polecial do Kairu, by poprosi¢ uczonych z uniwer-
sytetu Al Azhar o podjecie wspétpracy z CFCM w kwestii ksztalcenia
imamoéw, aby ,,nie wykorzystywali oni religii do osiggania celéw poli-
tycznych”3. Zaangazowanie rzadu wynikalo z obaw, iz niektérzy imamo-
wie wspierajg tworzenie siatki radykalnych, czy wrecz powigzanych z Al-
-Kaidg organizacji. Wtadze konsekwentnie wydalaty z Francji imamoéw,
podejrzanych o ekstremizm lub gloszacych poglady niezgodne z war-
toSciami republikanskimi. Kilka dni po odestaniu do Algierii imama,
ktoéry glosil, ze islam pozwala bi¢ zony oraz kamieniowaé cudzotozni-
kéw, premier Dominique Villepin oglosit projekt utworzenia studiéw dla
przysztych imaméw z zakresu ,,Spoteczefnistwa i cywilizacji wsp6tczesnej
Francji”, obejmujgcych kursy z dziedziny nauk spotecznych i ekonomii,
ze szczegblnym naciskiem na zagadnienia demokracji, praw czlowieka

61 HCI, Islam dans la République..., s. 70-72.
%2 Ibidem, s. 26, 46.
63 J. Laurence, J. Vaisse, op.cit., s. 122.
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i praw Republiki. Uniwersytet Paryski odrzucit jednakze te propozycje,
gdyz uznat jg za pogwalcenie prawnej zasady rozdziatu panstwa i religii.
Ostatecznie pod koniec 2007 roku Meczet Paryski nawigzatl w tej kwestii
wspélprace z Instytutem Katolickim w Paryzu. Dwusemestralne studia
rozpoczely sie w styczniu 2008 roku, a ich gléwnym celem ma by¢ za-
pewnienie imamom uniwersyteckiej edukacji, promocja umiarkowanego
islamu oraz sprzyjanie integracji urodzonych za granicg muzutmanskich
przywodcoéw. Podobnie jak w przypadku budowy meczetéw, bardzo ak-
tywnag role odgrywat tu Nicolas Sarkozy, przekonany, ze sytuacja, w kt6-
rej ,,imamowie nie sg dostosowani do rzeczywistoSci francuskiego spote-
czenstwa i potrzeb muzulmanéw” pozostawia proznie, ktérg tatwo moze
wypelni¢ ekstremizm. , Ksztatcenie, zgodne z duchem i praktykami
Republiki, powinno utatwi¢ uwolnienie sie od wplywow zewnetrznych.
Co jest lepsze: mie¢ imaméw zagranicznych, wyksztatconych za granica
i méwigcych obcym jezykiem, czy imaméw wyksztaiconych na uniwer-
sytecie francuskim i méwiacych po francusku?”4.

Rzad wykorzystal inng sugestie HCI, by lepiej wykorzysta¢ uwzgled-
nione w ustawie z 1905 roku rozwigzania, pozwalajagce mianowaé ka-
pelanéw w wiezieniach, wojsku oraz liceach. Od potowy lat 90. kwestie
wprowadzenia muzulmanskich kapelanéw do wiezien zaczeto uwazac za
istotng, z powodu wzrostu liczby skazanych pochodzenia imigracyjnego.
Przyktad Khaleda Kelkala §wiadczyt o skutecznoSci rekrutacji, prowa-
dzonej w wiezieniach przez organizacje fundamentalistyczne, wladzom
zalezalo wiec na wprowadzeniu w to Srodowisko imamoéw o umiarkowa-
nych pogladach, mianowanych i kontrolowanych przez ministra spraw
wewnetrznych. Problem polegal jednakze na tym, ze kapelanéw mogty
wyznaczacé jedynie oficjalne witadze religijne, gdyz panstwo nie miato
uprawnien, by decydowaé o kompetencjach kandydatéw. Wtadze wiezie-
nia musialy wobec tego kazdorazowo potwierdzaé uprawnienia organi-
zacji, ktora wyznaczata kapelanéw. W 2003 roku we francuskich wie-
zieniach na 918 kapelanéw bylo jedynie 69 imaméw. Sytuacja niewiele
sie zmienita po powstaniu CFCM, gdyz tworzace jg organizacje nie byty
w stanie uzgodnié¢ stanowiska w kwestii przedstawiciela muzutmanéw.
Podobna sytuacja ma miejsce w odniesieniu do kapelanéw wojskowych:
mimo powstania w armii stanowiska generalnego muzulmanskiego
kapelana, organizacje muzulmanskie toczg spory o jego obsade, ktére
w pewnym momencie doprowadzily do wystgpienia z Rady przedstawi-
ciela UOIF Fouada Alaoui i zagrozity jej rozpadem.

%4 [Cyt. za:] J. Laurence, J. Vaisse, op.cit., s. 123.
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4. Potwierdzenie laickosci instytucji publicznych

Pierwszg instytucjg na linii frontu w wojnie o laicité byla szkola, jednak-
ze specyficzne zgdania muzulmanéw dotyczyly réwniez innych instytu-
cji publicznych, w tym urzedéw, szpitali oraz cmentarzy. W przypadku
urzedéw pojawily sie kwestie zwolnien z pracy na czas $§wigt muzul-
manskich, odmawiania modlitw oraz zywienia halalowego w stotéwkach
pracowniczych. W szpitalach zadania dotyczyly réwniez zywienia oraz
tworzenia miejsc do odprawiania modlitw, najczeSciej jednakze chodzito
o odmowe poddania sie badaniu, przeprowadzanemu przez lekarza pici
przeciwnej®. Muzulmanie domagali sie rowniez przestrzegania regut
pochéwku muzulmanskiego (bez trumny, gréb zorientowany w strone
Mekki). Czesto wybuchaty kontrowersje, dotyczgce noszenia ,,ostenta-
cyjnych oznak religijnych”, tak przez pracowniczki instytucji, jak i przez
osoby, korzystajgce z ich ustug. W 2000 roku stanowisko w tej kwestii
zajela Rada Stanu, uznajac, ze noszenie chusty przez nauczycielki naru-
sza zasade neutralno$ci instytucji publicznej, gdyz jej ,,agent nie moze,
poprzez swoje zachowanie, przyczynial sie do powstania watpliwoSci
co do neutralnoSci instytucji”. W lipcu 2003 roku Trybunat Admini-
stracyjny w Lyonie podjal analogiczng decyzje w odniesieniu do jednej
Z nauczycielek. Kwestia stosowania zasady laicité w instytucjach pu-
blicznych stata sie przedmiotem rozwazan Komisji Stasiego. Odwolujac
sie do rozwigzan, przyjetych w kanadyjskim Quebecu, Komisja zapro-
ponowata przyjecie zasady ,,akomodacji w granicach rozsadku”, tzn.
uwzgledniania zadan obywateli, wyznajacych islam, o ile nie zakléci to
funkcjonowania instytucji lub nie bedzie sprzeczne z prawami innych
0s6b. Ré6wnoczes$nie jednak granice takiej adaptacji ze strony instytucji
publicznych zostaly jednoznacznie zakreS$lone. Zaréwno raport Komisji
Stasiego, jak tez raporty Wysokiej Rady ds. Integracji za niedopuszczal-
ne uznaly dziatania, podwazajgce podstawowe zasady republikanskie.
Przede wszystkim podkres$lona zostata waga zachowania laickiego cha-
rakteru instytucji uzyteczno$ci publicznej poprzez podtrzymanie zaka-
zu manifestowania przekonan religijnych przez urzednikéw, na przyktad
przez noszenie muzulmanskich chust. Za zachowania nieakceptowalne
zostaly uznane odmowa poddania sie badaniu przez lekarza przeciwnej
plci czy urzadzanie miejsc modlitwy na szpitalnych korytarzach. Ko-
misja wezwata wtadze publiczne, aby potwierdzity ,,$cistg neutralnos¢,

% Lub, o wiele rzadziej, zbadania pacjenta przez lekarza pici przeciwnej.
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jaka obowigzuje pracownikéw instytucji publicznych” oraz ,bronily in-
stytucji publicznych” przed uzytkownikami, ktorzy ,,zachowujg sie, jak
polityczno-religijna grupa nacisku”. Uznata réwniez, iz konieczne jest
stworzenie Karty LaickoSci w stuzbach publicznych.

W tym miejscu warto dodaé, ze Komisja Stasiego zajeta sie réw-
niez zastosowaniem zasady laickoS$ci w przedsiebiorstwach prywatnych,
stwierdzajac, ze pracodawca ma prawo domagac sie od pracownicy zdje-
cia chusty, o ile koliduje to z wizerunkiem firmy, niekorzystnie wptywa
na kontakty z klientami lub utrudnia wykonywanie przez nig obowigz-
kéw. Podobng interpretacje przyjety sady: w marcu 2001 roku sad ape-
lacyjny podtrzymat decyzje o zwolnieniu z pracy sprzedawczyni w su-
permarkecie, ktéra po powrocie z pielgrzymki do Mekki zaczeta nosié¢
chuste. Sedziowie uznali, ze , koncepcja sklepu, ulokowanego w centrum
handlowym i majacego stuzy¢ szerokiemu gronu odbiorcéw, o réznych
przekonaniach religijnych, naktada na pracownikéw obowigzek neutral-
nosci, lub przynajmniej dyskrecji w wyrazaniu osobistych opinii”®®.

Rzad i parlament w pierwszej kolejnoSci zajely sie realizacja zale-
cen Komisji w kwestii laicko§ci szkoly. Do problemu laickiego charak-
teru innych instytucji powrécono w 2006 roku. Nicolas Sarkozy zlecil
wowczas André Rossinotowi opracowanie raportu pod tytutem Laicité
w stuzbach publicznych (Laicité dans les services publics)®’. W przed-
stawionym 13 wrze$nia dokumencie grupa robocza uznata, ze istnieje
,konieczno$¢ konsolidacji jedno$ci wsp6lnoty narodowej w obliczu nasi-
lenia sie komunitaryzmoéw oraz pokusy wycofania tozsamoS$ciowego (re-
pli identitaire)”. Wtadze publiczne muszg sprawié, by reguty laickoSci
byty lepiej przestrzegane we wszystkich stuzbach publicznych, co wy-
maga zdefiniowania ich w sposéb jasny i konkretny oraz konsekwentne-
go i zdecydowanego ich stosowania. Skupiono sie na trzech §rodowiskach
instytucjonalnych: szkotach, szpitalach oraz urzedach lokalnych. W od-

66 Zob. wyrok Ms. Charni vs. Société Hamon, Paris Court of Appeal (18th chamber,
section E), 16 March, 2001, dostepny na stronie: http://www.courdecassation.fr/_BIC-
C/530a539/539/c&trib/trib539.htm.

%7 Oficjalnie raport nie byt dokumentem rzgdowym. Zostal zamoéwiony przez Sar-
kozy’ego, dzialajacego w roli szefa partii UMP. André Rossinot byl merem Nancy
i jedna z gtéwnych figur w partii UMP. W sktad grupy roboczej weszli ro6wniez Jean-
-Paul Alduy (senator, mer Perpignan), Pierre Cardo (deputowany, mer Chanteloup-les-
Vignes), Mme Hanifa Chérifi (Generalny inspektor edukacji narodowej, byta cztonkini
komisji Stasiego), Didier Maus (cztonek Rady Stanu), Jean-Louis Sanchez (delagat or-
ganizacji Observatoire National de L’action Sociale Décentralisée) oraz Laurent Wau-
quiez (deputowany, byly sprawozdawca komisji Stasi’ego). Raport dostepny na stronie:
http://www.grandesvilles.org/IMG/pdf_Rapport_Rossinot_la_laicite_dans_les_servi-
ces_publics.pdf.
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niesieniu do szpitali podkreslono, Ze pacjenci majg nie tylko prawa, lecz
takze obowigzki, a podczas pobytu w tych instytucjach muszg szanowacé
wartoSci republikanskie. Organizacje, dzialajace na terenie szpitala,
muszg szanowac jego laicki charakter i nie mogg uprawia¢ prozelityzmu.
Zalecono ponadto powotlanie w kazdej prefekturze korespondenta, ktéry
bedzie doradzat wtadzom lokalnym w kwestii realizacji zasady laickoSci
oraz utworzenie Kancelarii ds. Laicite i Obywatelstwa na poziomie naro-
dowym przy prezydencie Republiki.

W styczniu 2007 roku Wysoka Rada ds. Integracji, w zgodzie z za-
leceniem powyzszego raportu, przedstawila premierowi projekt Karty
laickosci w stuzbach publicznych (Project de charte de la laicité dans
les services publics)®®. Artykutl 1. Karty glosit: ,,Konstytucyjna zasada
laicité naktada na kazdego pracownika instytucji publicznej obowigzek
zachowania rygorystycznej neutralnosci, r6wnego traktowania wszyst-
kich jednostek oraz poszanowania wolno$ci sumienia”. Manifestacja
przekonan religijnych w trakcie wykonywania funkcji stanowi narusze-
nie obowigzkéw (art. 2), jednakze w zgodzie z wczes$niejszymi uregulo-
waniami z 1967 roku, urzednicy mogg uzyskaé dzienh wolny w giéwne
Swieta religijne (art. 4)%°. Nie jest to jednak prawo pracownika, ale kwe-
stia dobrej woli pracodawcy’®. Artykut 7. podkreslat, ze ,,0soby, korzy-
stajace z ustug publicznych, muszg sie powstrzymac od wszelkich form
prozelityzmu, zwlaszcza w trakcie ceremonii nadania obywatelstwa
francuskiego”. 25 marca 2007 roku powolane zostato Obserwatorium ds.
LaickoS$ci przy urzedzie premiera. Jego zadanie polega na wspieraniu
rzadu w dziataniach, zmierzajacych do zapewnienia poszanowania za-
sady laicité w stuzbach publicznych oraz na zbieraniu danych, opraco-
wywaniu analiz i badan oraz przedstawianiu corocznego raportu’l. Tym
samym wladze francuskie kategorycznie podkreslity laicko$¢ instytucji
sfery publicznej.

68 Dokument dostepny na stronie HCI: http://www.ladocumentationfrancaise.fr/
rapports-publics/074000341/index.shtml.

% Lista jest corocznie ustalana przez ministra ds. socjalnych. W przypadku islamu
za gléwne Swieta sg uwazane Aid al-Adha, Mawlid al-Nabi oraz Aid al-Fitr.

70 Conseil d’Etat, Une siecle..., s. 328.

71 Décret n° 2007-425 du 25 mars 2007 créant un observatoire de la laicité, dostepne
na stronie: http://www.lexinter.net/Decrets/decret_du_25_mars_2007_creant_un_ob-
servatoire_de_la_laicite.htm.
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5. Sfery ,,rozsadnej akomodacji”

Odwotujac sie do rozwigzan, przyjetych w kanadyjskim Quebecu, eks-
perci Komisji Stasiego zaproponowali przyjecie zasady ,,akomodacji
w granicach rozsadku”, tzn. uwzgledniania zgdan obywateli, wyznaja-
cych islam, o ile nie zakiéci to funkcjonowania instytucji lub nie bedzie
sprzeczne z prawami innych os6b’?. W kilku kwestiach wladze francu-
skie uznaty owg zasade, chociaz jej zastosowanie na poziomie lokalnym
pozostawiato niekiedy wiele do Zyczenia.

5.1. Kwestia uboju rytualnego

Pomimo do$§é¢ stanowczego stanowiska, dotyczacego zywienia halalo-
wego w instytucjach publicznych (positki bezmiesne lub bez wolowiny
dopuszczalne, positki halalowe - nie), panstwo francuskie nie stwarza
wiekszych probleméw w kwestii uboju halalowego, co wynika gtéwnie
Z rozciggniecia na muzulmanskie rzeZnie uprzednio istniejgcych regula-
cji, dotyczacych uboju koszernego’s. Od 1994 roku rzad wydaje specjalne
zezwolenia na prowadzenie rytualnego uboju: najpierw uzyskat je Meczet
Paryski, za$§ dwa lata p6Zniej meczety w Lyonie i Evry. Meczety te przy-
znaja nastepnie certyfikaty ubojniom, ktérych w catej Francji istnieje
obecnie okolo szeSciuset. Panstwo stara sie réwniez utatwiaé masowy
ubdj zwierzat w czasie Swieta Aid Kebir, bedacy powaznym przedsie-
wzieciem logistycznym: w 2004 roku ubito przy tej okazji ponad 120 ty-
siecy owiec. Praktyka dyspensowania samodzielnego uboju spotkala sie
jednak z krytyka Komisji Europejskiej. Obecnie problem ten na pozio-
mie lokalnym starajg sie rozwigzaC Regionalne Rady Wyznania Muzut-
manskiego (CRCM)".

5.2. Pochowki muzutmanskie

Kwestie pochéwkéw muzulmanskich regulowat okélnik ministra spraw
wewnetrznych z 1991 roku, zachecajacy wiadze lokalne do grupowania

72 Raport Stasi, s. 16.

73 Jedynym wyjatkiem od zasady nie zapewniania positkow halalowych jest armia,
gdzie wprowadzono je w 1992 r.

74 A.-M. Brisebarre, The Sacrifice of ‘Id al-kabir: Islam in the French Suburbs,
,Anthropology Today”, Vol. 9, No. 1, 1993, s. 9-12.
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grob6w jednej religii, o ile nie sg one w sposéb fizyczny odseparowane
od reszty terenu, co poSrednio moze utatwiaé¢ orientowanie groboéw wy-
znawcOw islamu w strone Mekki. Stanowisko to podtrzymata w kolejnych
raportach Wysoka Komisja ds. Integracji oraz Komisja Stasiego. Komi-
sja Stasiego zalecita ponadto, by szpitale utatwialy wykonywanie toalety
poSmiertnej przez rodzine zmaritego. Pewne zastrzezenia zgtosita nato-
miast grupa robocza, pracujaca pod kierownictwem A. Rossinota, ktéra
uznala, ze merowie znajdujg sie w niepewnej sytuacji prawnej w obliczu
rosngcych zadan, dotyczacych pochéwkéw muzutmanskich, gdyz z jed-
nej strony ustawy z lat 1881, 1884 i 1905 naktadaja na nich obowigzek za-
chowania neutralno$ci cmentarzy, za$ z drugiej — okolniki rzgdowe z lat
197511991 naktaniajg ich do przyjecia spolegliwego podejsScia. Niemniej
nie wydaje sie, by w tej kwestii istnialy wieksze kontrowersje, chociaz
wtadze lokalne nadal zabraniajg pochéwkow bez trumien, motywujac to
wzgledami sanitarnymi.

5.3. Szkoty muzutmanskie

Wywalczona przez Kosciét katolicki Ustawa Debré z 1959 roku wpro-
wadzita mozliwo$¢ tworzenia szk61 prywatnych — réwniez o charakterze
wyznaniowym — ktore mogty otrzymywac dofinansowanie od panstwa,
o ile spetniaty okreSlone warunki. W potowie lat 80. w parlamencie po-
jawit sie co prawda projekt scalenia systemu edukacyjnego, jednakze zo-
stat on wycofany z powodu masowych protestow spotecznych.
Teoretycznie szkoly muzulmanskie, podobnie jak inne szkoly pry-
watne, mogg podpisaé z panstwem kontrakt, zapewniajacy im czeScio-
we finansowanie z pieniedzy publicznych, pod warunkiem realizowania
ministerialnego programu szkolnego oraz przyjmowania wszystkich
uczniéw, bez wzgledu na wyznanie. Mimo to na terenie metropolitarnej
Francji nie ma ani jednej szkoly, zwigzanej kontraktem z panstwem fran-
cuskim, co nalezy zlozy¢ na karb negatywnego nastawienia lokalnych
i centralnych wtadz edukacyjnych do takich rozwigzan. W 1989 roku je-
den z urzednikéw argumentowat, ze wynika to z faktu braku organizacji
muzulmanskiej, zdolnej do podjecia negocjacji z panstwem w kwestii fi-
nansowania szk6l. Wiadze edukacyjne kilkakrotnie odrzucaty aplikacje
szk6l muzulmanskich, uzasadniajac to wzgledami technicznymi. W 2005
roku Joel Fetzer i J. Christopher Soper, na podstawie wywiadéw z fran-
cuskimi muzulmanami i urzednikami, doszli do wniosku, Ze ,,w obecnym
klimacie we Francji akceptacja muzulmanskiej szkoly wydaje sie wy-
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soce nieprawodopodobna”’>. Niedawne wydarzenia moga jednak suge-
rowacé, ze wladze francuskie zastosujg w tej kwestii zasade ,,rozsadnej
akomodacji”. W 2003 roku, po trzykrotnym odrzuceniu aplikacji, wita-
dze o$wiatowe zgodzily sie na otwarcie pierwszego muzulmanskiego li-
ceum na terytorium metropolitalnej Francji (Licée Ibn Rushd w Lille).
Szkota ta zapowiada, ze w 2009 roku, po uplywie piecioletniego okresu
oczekiwania, bedzie chciala podpisaé¢ kontrakt z panstwem. W marcu
2007 roku rzad interweniowal réwniez w sprawie muzutmanskiej szkoty
podstawowej w Lyonie, zwalniajac z pracy urzednika, ktéry przez kilka
miesiecy odmawial wydania zezwolenia na jej otwarcie. Rzecznik rzadu
stwierdzit, ze powodem zwolnienia pracownika urzedu byto to, ze 6w nie
realizowal polityki rzadu’®. Lhaj Thami Breze (UOIF) twierdzi, ze ,,kon-
trowersje wokot otwarcia tej szkoly pomogly przetamac bariere strachu
wsrod mniejszoSci muzulmanskiej”. W marcu 2008 roku na przedmie-
$ciach Paryza zostala otwarta czwarta muzulmanska szkota prywatna’’.
Ponadto obecnie co dziesiate dziecko z rodziny muzutmanskiej uczeszcza
do szkoty katolickiej, ré6wniez dlatego ze ustawa z 2004 roku nie zakazata
noszenia chust w szkotach prywatnych’s.

6. ,,Zaleznos¢ od szlaku” we francuskiej polityce
integracji muzutmanoéw

W rozdziale I zostata postawiona hipoteza, ze polityka integracji, pro-
wadzona przez dane panstwo, zalezy od wczeS$niejszych rozwigzan in-
stytucjonalnych, takich jak spos6b akomodacji przez to panstwo faktu
zroznicowania spotecznego, koncepcja tozsamosSci narodowej, polityka
kolonialna oraz struktura stosunkéw wyznaniowych. W przypadku Fran-
cji zgodnos§¢ polityki integracji muzulmanéw z historycznie wypracowa-

75 J. Fetzer, J. Soper, op.cit., s. 86.

76 France fires official for opposing Muslim school, ,,Reuters UK”, 21 March 2007, do-
stepne na stronie: http://uk.reuters.com/article/worldNews/idUKL2153373320070321.

77 H. Yahmid, France Gets New Islamic School, ,Islam Online”, 4 March 2008,
dostepne na stronie: http://www.islamonline.net/servlet/Satellite?c=Article_C&ci-
d=1203757659745&pagename=Zone-English-News/NW ELayout.

78 S. Maurer, Muslim Worship in France..., s. 15.
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ng Sciezkg rozwigzan instytucjonalnych mozna zauwazy¢ w nastepujg-
cych obszarach:

Utozsamienie polityki integracji muzulmanéw z wpisaniem islamu
w pakt laicki

Podobnie jak w XIX wieku, religia jest dzi§ jedynym ,,zauwazanym”,
choc¢ oficjalnie nieuznawanym przez panstwo, wymiarem zréznicowania
spotecznego. Fakt ten zostal potwierdzony w potowie lat 80. XX wieku,
przez odrzucenie opartego na przynaleznoSci etnicznej lub kulturowej
,brawa do réznicy”. W rezultacie polityka integracji, prowadzona przez
panstwo, deklarujace daleko idace przywigzanie do zasad laickoSci i neu-
tralnoSci $§wiatopogladowej, doprowadzita do uwypuklenia wyznaniowe-
go charakteru integrowanej grupy. Zaczela sie ona skupia¢ na problemie
wlgczenia muzulmanéw w pakt laicki, czemu miato stuzy¢, po pierwsze,
uregulowanie stosunk6éw miedzy panstwem a islamem na wzoér stosun-
kéw miedzy panstwem a Ko§ciolem katolickim i pozostalymi wyznania-
mi, a po drugie, sprawienie, by muzulmanie uznali — za poSrednictwem
swej ,,reprezentacji” — wzmocnione i ponownie potwierdzone wartoSci
republikanskie. Wiadze francuskie uznaty, ze granicg akomodacji zadan
muzulmanéw jest zakres koncesji, udzielonych innym wyznaniom. Na tej
podstawie opracowano wzorzec ,rozsadnej akomodacji” w kwestii po-
chéwkow, uboju halalowego i szkét religijnych: na muzulmanéw zostaty
rozciggniete wczesdniejsze regulacje, ktore wywalczyt Kosciot katolicki
Iub konsystorz zydowski. Bylo to jednakze obwarowane zajeciem przez
reprezentacje muzulmanéw miejsca w strukturze stosunkéw wyznanio-
wych, uksztattowanej przez ustawe z 1905 roku oraz formalnym potwier-
dzeniem przez nig wartosci republikanskich.

Roéwnocze$nie francuskie elity polityczne i intelektualne doszty do
wniosku, ze jedynym sposobem na to, by Republika poradzita sobie
z ,2Wwyzwaniem islamu”, jest zakreSlenie granic mozliwego dostosowania
przez jasne zdefiniowanie ,twardego”, niepodlegajacego negocjacjom
rdzenia francuskiej tozsamos$ci narodowej i kulturowej. Laicité zostata
wyniesiona do roli gtéwnego kryterium w procesie integracji muzulma-
néw. Przyjeto, ze dla wtaSciwego funkcjonowania Republiki konieczne
jest zagwarantowanie istnienia dostepnej jednako dla wszystkich prze-
strzeni publicznej, poprzez realizacje norm laicité. To wta$nie ,,laicko$¢
jest wyrazem koncepcji dobra wspdélnotowego”, gdyz ,,chroni wiadze po-
lityczng przed dominujgcym wplywem opcji duchowych lub religijnych,
pozwalajac kazdemu obywatelowi odnalezé sie w Republice””’.

7% Raport Stasi, s. 9.
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Wtadze francuskie silnie podkreslity konieczno$¢ utrzymania histo-
rycznej ciggtosci specyficznie francuskich rozwigzan ustrojowych. Ko-
misja Stasiego, zajmujgca sie refleksjg nad zasadg laicko$ci, podkres§lita,
ze ,laicité jest konstytutywnym elementem wspdlnej historii. Odwotuje
sie do antycznej Grecji, do renesansu, do edyktu nantejskiego i o§wie-
cenia, a kazdy z tych etap6w przyczynit sie na swdj sposéb do rozwoju
autonomii jednostki i wolno$ci myS$lenia”®®. Cigglo$¢ historyczng tego
zalozenia jeszcze mocniej akcentowal parlamentarny raport Debré’ego:
w rozdziale I owego dokumentu, zatytutowanym ,,Laicité: zasada uSwie-
cona przez historie i prawo”, szczegélowo opisano jej podstawy histo-
ryczne oraz ewolucje. W przemoéwieniu z 17 grudnia 2003 roku prezy-
dent Jacques Chirac podkres§lil, ze strategie polityki wiadz francuskich
wobec muzulmanéw beda zgodne ,,z naszg historig, tradycja, kultura,
naszymi humanistycznymi zasadami, naszg wiarg w mozliwo$¢ sukcesu
spolecznego na podstawie talentu i zaslug, naszym przywigzaniem do
zasad braterstwa i rowno$ci miedzy wszystkimi Francuzami (...). Laicité
jest wpisana w naszg tradycje. Jest jadrem naszej republikanskiej tozsa-
moSci. Obecnie nie wolno jej przeksztalcaé, ani modyfikowac jej granic.
Trzeba jg ozywié, pozostajagc wiernym réwnowadze, ktorg potrafiliSmy
odkryé, i wartoSciom Republiki” 8.

Zasadno$¢ przedkiadania tradycji republikanskiej nad inne wynikaé
miata z faktu, iz wartoSci republikanskie zostaly wypracowane w toku
racjonalnej refleksji i ewolucji moralnej. Zwtaszcza laicité uznano za
symbol racjonalnej, o§wieconej nowoczesno$ci, ré6wnocze$nie podkre-
Slajagc mniejszg prawomocno$é innych norm, szczegoélnie tych wywie-
dzionych z kultury lub religii. W roku 2006 Wysoka Rada ds. Integra-
cji zaznaczyta, ze ,,nie kazda tradycja kulturowa jest usprawiedliwiona
sama w sobie. JeSli jeden lub wiecej elementéw kultury jest sprzeczny
ze wspolng tozsamoS$cig polityczng, opartg na prawie, to ta kultura musi
ulec zmianie, poniewaz zadna kultura nie jest niezmienna. W Republice
tradycja przestaje sie liczy¢, jesli jest sprzeczna z prawami jednostki”82.

80 Tbidem, s. 10.

81 Discours prononcé par M. Jacques Chirac, Président de la République, relatif
au respect du principe de laicité dans la République, 17 decembre 2003. http://www.
elysee.fr/elysee/francais/interventions/discours_et_declarations/2003/decembre/di-
scours_prononce_par_m_jacques_chirac_president_de_la_republique_relatif_au_re-
spect_du_principe_de_laicite_dans_la_republique-palais_de_l_elysee.2829.html.

82 HCI, 2006
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Skupienie uwagi na funkcji szkoly w procesie integracji

Fakt, ze , kwestia laicité pojawila sie na nowo w 1989 roku tam, gdzie
narodzila sie w XIX wieku: w szkole”, nie byt przypadkowy?3. W okresie
IIT Republiki, za rzadéw Julesa Ferry’ego, Ferdinanda Buissona i Emi-
le’a Combesa, panstwo stanowczo i radykalnie usuneto religie ze szkoty,
uznajac, ze nie sprzyja ona formowaniu obywateli jako autonomicznych,
wolnomys$lacych jednostek. Chusty muzulmanskich dziewczat byty dla
wladz francuskich przejawem ponownego wkraczania religii w sfere
kompetencji zawarowanych dla panstwa. Co wiecej, swoja przynalez-
no$¢ religijng manifestowali potomkowie imigrantoéw, ,,obcy”, ktérzy,
zgodnie z powszechnym przekonaniem, powinni ulec dominujacej sile
francuskiej kultury laickoSci. Tak sie nie stato, co w oczach wiladz pan-
stwowych oznaczalo, ze w pierwszym ogniwie machiny integracyjnej ma
miejsce kryzys, mogacy zagrozi¢ calej polityce integracji. Roszczenia
muzulmanskie stawialy pod znakiem zapytania skuteczno$é funkcjo-
nowania szkoly jako miejsca, gdzie ,,nabywane i przekazywane sg po-
dzielane przez og6l obywateli wartoSci”, ,,gdzie formuje sie obywateli
jutra”, ,instrumentu wpajania idei republikanskiej”®!. Dzialania wiadz
panstwowych — ktérych kierunek wyznaczaly kolejne raporty Wysokiej
Rady ds. Integracji, nieodmienne skupiajace sie na problemach placéwek
edukacyjnych - zmierzaty do przywrocenia szkole jej pierwotnej roli, po-
przez potwierdzenie jej laickiego charakteru, czego przejawem stalo sie
stopniowe zaostrzanie stanowiska w kwestii noszenia oznak religijnych
przez uczniéw, ukoronowane ustawg z marca 2004 roku.

Odrzucenie ,,logiki mniejszoSci” w polityce integracji

Gloszone w okresie rewolucji 1789 roku hasto ,,wszystko zydom jako
jednostkom, nic jako wspélnocie” nie przestato by¢ aktualne dwieScie lat
p6Zniej. Podstawowym zalozeniem francuskiej polityki integracyjnej jest
indywidualny wymiar procesu integracji. Panstwo i kandydat na obywa-
tela zawierajg umowe, jasno ustalajacag prawa i obowigzki obydwu stron.
Proces integracji nie jest jednakze symetryczny. To kandydat na oby-
watela — czlonka elitarnej francuskiej wspélnoty narodowej, przynalez-
nos¢ do ktoérej nie jest determinowana urodzeniem — musi podjaé wysitek
dostosowania sie do norm republikanskich, nawet za cene wyrzeczenia
sie niezgodnych z nig elementéw witasnej kultury. ,,Zintegrowacé sie, to
znaczy przede wszystkim podporzadkowaé sie, za poSrednictwem pak-
tu republikanskiego, wspolnemu prawu. Ten, kto obiera obywatelstwo

83 Rapport Stasi, s. 56.
84 Discours de Jacques Chirac...
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francuskie, oparte na tym pakcie, korzysta z catoSci praw politycznych,
chronigcych go jako obywatela. W zamian za to powinien uswiadomic
sobie, ze ma obowigzki wobec wspoélnoty [narodowej] i ze musi sie przy-
czynié do przetrwania i dobrobytu narodu oraz do zachowania jego spéj-
nosci”®>.

Jednocze$nie wladze francuskie konsekwentnie odmawialy uzna-
nia roli grup etnicznych lub religijnych w procesie integracji, do tego
stopnia, ze w raporcie z 1995 roku Wysoka Rada ds. Integracji poczuta
sie zobowigzana do przypomnienia, ze ,termin ‘wspélnota’ ma dwojakie
znaczenie. Moze oznaczaé zorganizowane i zinstytucjonalizowane ugru-
powanie danej populacji wedtug kryteriéw etnicznych lub religijnych,
uznane przez wladze publiczne. Moze tez po prostu oznaczac pochodze-
nie lub religie, podzielana w danej populacji. ‘Wspoélnota’ oznacza wiec
wspllng przynalezno$¢, uzgodniong lub akceptowang, bez konsekwencji
prawnych lub instytucjonalnych”. Rada podkre§lita z naciskiem, ze uzy-
wajac tego pojecia w swoich raportach, ma na my$li drugie z tych zna-
czen. Raport Rady z 2000 roku przypomnial, ze ,integracja w wydaniu
republikanskim nie implikuje uznania wspo6lnot”, réwniez tych, ktore de-
finiujg sie w odniesieniu do religii, lecz zaktada ,,aktywne i dobrowolne
uczestnictwo poszczegolnych jednostek we wspélnocie narodowej”. Wig-
zalo sie to z zalozeniem, ze tozsamo$¢ polityczna obywatela, narzucana
przez panstwo, jest istotniejsza niz partykularne tozsamos$ci kulturowe,
etniczne czy religijne.

Za najwieksze zagrozenie dla spdjnoSci republiki zostat uznany ko-
munitaryzm, zdefiniowany jako wklinowanie sie w spoleczenstwo wspol-
not, wyodrebnionych na podstawie kultury czy religii (insertion commu-
nautaire). Jak stwierdzit Jacques Chirac, ,,Niebezpieczenstwo polega na
uwolnieniu sit odSrodkowych, przywiazaniu zbyt duzej wagi do dzielacych
partykularyzmoéw, (....) na przyznaniu prymatu regutom czgstkowym nad
wsp6lnymi zasadami. Owo niebezpieczenstwo to podziatl, dyskryminacja
i konfrontacja”8®. Wspélnoty sa niebezpieczne, poniewaz ograniczajg au-
tonomie jednostki, a wraz z nig jej prawa: ,,Republika uznaje wytacz-
nie prawa jednostki wolnej od wiezéw wspélnotowych”®’. Panstwo jest
neutralne i pozwala jednostce dokonywaé wyboru co do intensywno§ci
i gestoSci interakcji spotecznych, jakie chce utrzymywaé. Tymczasem

85 HCI, Le bilan de la politique d’intégration 2002-2005, 6 avril 2006, dostepne na
stronie: http://www.ladocumentationfrancaise.fr/rapports-publics/064000272/index.
shtml.

86 Discours...

87 HCI, Liens culturelles..., s. 19.
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»logika komunitarystyczna dziata na odwroét. Zamyka jednostke w ob-
rebie grupy, w odniesieniu do ktérej jednostka sie okreSla i ktora defi-
niuje jej prawa i obowigzki”. W rezultacie ,,jednostka zostaje uwieziona
W obrebie swojej wspoélnoty”. Takie argumenty towarzyszyly zwltaszcza
debacie nad wprowadzeniem zakazu noszenia oznak religijnych w szko-
le, gdy za ofiary przemocy, zadawanej przez wsp6lnote, uznano mtode
dziewczeta, ktére ,,zaczynajg by¢ obiektem nasilajgcego sie seksizmu,
wyrazajgcego sie pod postacig réznego rodzaju naciskoOw oraz przemocy
werbalnej, psychologicznej i fizycznej. Mtodzi mezczyZzni zmuszaja je do
noszenia zakrywajacych cialo i aseksualnych ubran, spuszczania wzroku
na widok mezczyzny; gdy nie chcg sie podporzadkowac, sa uznawane za
‘dziwki’”. Komisja Stasiego uznala, ze Republika musi zacza¢ wypeilniac
swoje obowigzKi i zapewni¢ ochrone ,,swoim dzieciom” przed tego typu
zamachami na prawo do wolnego wyboru, popelnianymi przez tradycyj-
ne wspolnoty®®. Najbardziej spdjny wyktad zalozen francuskiej polityki
integracji znalazl sie w raporcie HCI z 2006 roku, w ktérym stwierdzo-
no, ze ,,uznanie specyficznych praw danej wspo6lnoty prowadzi do rewizji
zasady roéwnoSci republikanskiej i ostabienia catego procesu integracji.
W rezultacie kazdy komunitaryzm jest ryzykowny: grozi odmowg rze-
czywistej integracji i przewazeniem praw wspolnotowych nad prawami
jednostkowymi. Odmawiajgc obywatelowi mozliwoSci upodobnienia sie
do innych obywateli, przypisujac go jedynie do jego wspélnoty pochodze-
nia, komunitaryzm reprodukuje — by¢ moze bezwiednie — najgorsze bile-
dy polityki kolonialnej. Doktryna integracji, ktorej bronimy, nie uznaje
réznicy kulturowej za istotny problem [R.W.]. Obsesja na tle kultury,
podobnie jak nacisk, ktadziony na kwestie spoleczne, moze przystonié
fundamentalng kwestie polityki integracji”®°.

»Wycofanie sie we wspélnote” (repli communautaire), hamujace pro-
ces integracji, uznano za rezultat kryzysu tozsamoS§ciowego, przezywa-
nego przez czeS¢ mlodych ludzi pochodzenia imigracyjnego, kryzysu
spotecznego oraz ostabienia tozsamoS$ci narodowej w wyniku globaliza-
cji. Wyraza sie ono przede wszystkim w postaci manifestacji religijnych
i moze prowadzi¢ do ,integryzmu”, utozsamianego z fundamentalizmem
religijnym®’. W raportach Wysokiej Komisji ds. Integracji czesto przewi-
ja sie okreSlenie ,,islam neowspoélnotowy” (neo-communautaire), ktéry
jest uznawany za nieautentyczny i podatny na manipulacje. We wspo-
mnianym raporcie z 1995 roku pojawia sie stwierdzenie, ze ,wspolnota’,

88 Rapport Stasi, s. 46-47.
82 HCI, Le bilan de la politique d’intégration 2002-2005..., s. 25.
° HCI, Liens..., s. 18-19.
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bedaca celem wycofania, jest czesto oderwana od wplywéw rodzinnych
lub [kultury] pochodzenia, wymieszana z francuska kulturg miejska oraz
podatnana wpltywy péinocno- lub potudniowoamerykanskie”. Jednoczes-
nie czesto pojawia sie hipoteza, ze ,,Zrédtem integryzmu jest zagranica”.
Zwiazki muzulmanéw z krajem pochodzenia lub z transnarodowa ummag
stawiajg ich lojalno$¢ pod znakiem zapytania — co wpisuje sie w histo-
rie nieufnoSci panstwa francuskiego wobec powigzan francuskich ka-
tolik6w ze Stolicg Apostolskg. Stad tez wiadze francuskie zaczely dazyé
do odciecia francuskich muzutmanéw od wpltywéw z zagranicy. Pomyst
Nicolasa Sarkozy’ego, by panstwo zaczelo finansowa¢ budowe meczetow
oraz ksztalcenie imamoéw, jest zgodny z logikg ustawy z 1905 roku, ktéra
miata odcigé od zewnetrznych wplywoéw Kosciot katolicki.

Woluntaryzm panstwa w polityce integracji muzulmanow

Francuska polityka integracji muzulmanéw byta prowadzona w spo-
s6b scentralizowany i odgérny. Nawet te kwestie, ktore ewidentnie znaj-
dowaly sie w gestii wladz lokalnych, na przykiad budowa meczetéw
czy organizacja przestrzeni w miejscach pochéwku, zostaly podjete,
a nastepnie autorytatywnie rozwigzane przez rzad. Ow mechanizm jest
doskonale widoczny na przykladzie ,,afery o chusty”. Konflikt w Creil
zostal zasadniczo zazegnany przez wladze szkoly w porozumieniu z lo-
kalnymi organizacjami imigranckimi, a ostatecznie — w rezultacie oso-
bistego zaangazowania kréla Maroka. Mimo to premier zdecydowat sie
poddaé go pod rozwage Rady Stanu, co spotkalo sie z aprobatg prezy-
denta i duzej czeSci parlamentu. Rozwigzanie tej kwestii nie pozostato
jednakze w gestii organu sgdowego, poniewaz wtadze uznaty, ze wyroKki,
ferowane na przestrzeni lat 90., sg zbyt liberalne, w zwigzku z czym ure-
gulowano jg ostatecznie na drodze ustawowej. Innym przyktadem scen-
tralizowanego charakteru francuskiej polityki integracji muzulmanéw
byto powstanie Francuskiej Rady Wyznania Muzulmanskiego. Panstwo
francuskie w zasadzie zmusito organizacje muzutmanskie do utworze-
nia jednolitego przedstawicielstwa ,,francuskiego islamu” po to, by rzad
uzyskat interlokutora na poziomie centralnym i nie musial rozwigzywacé
poszczegoblnych probleméw, zwigzanych z obecno$cig muzulmanéw na
terenie Republiki, na poziomie lokalnym. Warto przypomnie¢, ze pomyst
powstania Regionalnych Rad Wyznania Muzulmanskiego pojawit sie do-
piero w ostatniej fazie negocjacji nad CFCM.

Szeroki zakres kompetencji panstwa potwierdzil raport Wysokiej
Rady ds. Integracji z 2000 roku. Rada uznata, ze w niektérych obszarach
panstwo ma prawny obowigzek interwencji; w innych - prawo ,,towarzy-
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szenia” w poszukiwaniu rozwigzan, nawet wéwczas, gdy ,,nastawienie
aktorow instytucjonalnych, takich jak muzulmanie, pozostaje ambiwa-
lentne, oscylujgc miedzy domaganiem sie interwencji panstwa a rewin-
dykacja autonomii”. Ponadto zaznaczyta, ze ,w obszarach, gdzie chodzi
o integracje muzulmanéw we Francji”’, aktywna rola paistwa ma cha-
rakter priorytetowy®!. Niezdecydowanie instytucji Republiki wzmacnia
bowiem tendencje komunitarystyczne.

Warto zauwazy¢€, ze proces podejmowania decyzji odnoS$nie polityki
integracji muzulmanéw ma charakter dyskursu eksperckiego. Prece-
dens stworzyta komisja Marceau Longa: stworzony przez nig raport zo-
stal oparty na rozmowach z kilkudziesiecioma ekspertami, urzednikami
i politykami. Organem, zlozonym z ekspertéw: historykéw, socjologow,
politologéw, demografow, filozofow oraz znanych praktykéw i urzedni-
kéw byta rowniez Wysoka Rada ds. Integracji, ktéra na polecenie rzadu
zajmowala sie rozpoznawaniem probleméw, dotyczacych procesu inte-
gracji oraz wskazywaniem kierunku dziatan integracyjnych. Dodawa-
o to polityce integracji znamion obiektywnej naukowos$ci. Podobny styl
dziatlania prezentowaly inne rzgdowe komisje, zwlaszcza Komisja Sta-
siego, ktéra uprawomocnila swoje rekomendacje zasiegnieciem opinii
u ponad 140 ekspertéw, urzednikéw i dziataczy. Dziatania tej Komisji
byly wprawdzie szeroko upublicznione — transmitowata je telewizja — jed-
nakze jej cztonkowie mieli prawo dobierania interlokutoréw, co istotnie
ostabilo zakres konsultacji.

Marginalizacja spoleczno-ekonomicznego wymiaru integracji imi-
grantow

Przyjecie logiki ré6wnoSci sprawito, ze we francuskiej polityce inte-
gracji muzulmanéw, zwlaszcza w pierwszej potowie lat 90., wymiar spo-
leczno-ekonomiczny zostat zepchniety na margines. W trakcie debaty na
temat obywatelstwa w latach 80. podstawowy nacisk ktadziono na wymiar
polityczno-prawny, a nastepnie zaczeto podkres§la¢ wymiar kulturowo-
-normatywny, sprowadzajacy sie do wymogu, by muzulmanie przyswoili
sobie i uznali wartoSci francuskiego republikanizmu. Kryzys gospodar-
czy, bezrobocie i zacofanie cywilizacyjne na zamieszkanych przez imi-
grantow przedmieSciach wielkich aglomeracji byly wprawdzie omawia-
ne w raportach HCI, lecz gtownie jako czynnik wyjasniajacy ,wycofanie
sie we wspolnote” (repli communautaire) czeSci mtodych ludzi. Z zato-
Zenia uznawano, ze nie moze istnie¢ polityka spoleczna, nakierowana na
dang grupe imigrantéw, gdyz oznaczaloby to pogwalcenie zasady row-

°1 HCI, Islam dans la République..., s. 55.
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nego traktowania jednostek. Zasade te wtadze cze$ciowo omijaly, stosu-
jac programy rewitalizacji, oparte na kryterium geograficznym: prefe-
rencyjnemu traktowaniu nie podlegaly poszczegdélne grupy imigrantéow,
lecz stabo rozwiniete obszary miejskie. Kwestia integracji ekonomicznej
imigrantéw nie przewijata sie jednak w dyskursie publicznym. Oliver
Roy z niejaka przesada podkreslit, ze debata nad laicité, podobnie jak
ta w 1905 roku, umozliwita usuniecie w kat kwestii spotecznej: ,,stara
tradycja francuskiej demokracji wykorzystuje laicité w celu unikniecia
debaty na temat gospodarki. Problem spoteczny zostaje przeksztalcony
w debate ideowa”2. Podobnego zdania jest Christophe Bertossi, ktory za-
uwazyl, ze ,francuska polityka integracji zidentyfikowata grupe, ktéra
obiektywnie nie istnieje i zréwnatla jej ‘tozsamo$é’ z porazka francuskiej
polityki obywatelstwa. W tej perspektywie muzulmanie sg postrzegani
jako ludzie nieakceptujgcy ‘warto$ci republikanskich’, majacy klopot-
liwe lojalno$ci miedzynarodowe i odmawiajacy integracji z francuskim
spoteczenstwem. W pewnym stopniu ta diagnoza jest czyms$, czego moz-
na sie spodziewac po francuskiej polityce integracji, poniewaz usprawie-
dliwia ona antymuzulmanskie postawy - i polityki — i nie odnosi sie do
spoleczno-ekonomicznych Zrédel kryzysu”®3.

koK

Reasumujac, we Francji w latach 90. polityka integracji zaczetla wy-
dziela¢ sie z obszaru polityki imigracyjnej. Okazato sie bowiem, ze préba
wykluczenia imigrantéw za pomocg zaostrzenia regut nabywania obywa-
telstwa jest nieskuteczna, gdyz we Francji dorasta juz drugie pokolenie
przybyszow. Wiadze skupity sie zatem na zadaniu przerobienia ,,obcych-
imigrantéw-muzutmanéw” we francuskich obywateli, co jednak okazato
sie nadspodziewanie trudne, bowiem podobnie, jak przed stuleciem, naj-
wazniejsza narodowa agenda socjalizacyjna — szkota — stata sie obiektem
ekspansji ze strony konkurencyjnych tozsamosci religijnych. Roszczenia
muzulmanskie zostaly uznane za podwdjne zagrozenie: z jednej strony
byty postrzegane jako zamach na francuskg tozsamo$¢ narodowa, doko-
nywany przez opornych na site francuskiej kultury imigrantéw, z dru-
giej za$ — jako atak na bedgce istotg owej tozsamosci zasady neutralnosci
religijnej i pierwszenstwa afiliacji politycznej nad wszelkimi innymi lo-

92 0. Roy, Secularism confronts Islam, Columbia University Press, New York, 2007,
s. 31

% Ch. Bertossi, Distant Neighbours, Understanding How the French Deal with Eth-
nic and Religious Diversity, Runnymede Trust, London 2007.
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jalnoSciami grupowymi. Ponowne wtargniecie religii — zwtaszcza takiej,
jak islam, $ciSle powigzanej z szerszg kulturg — w sfere publiczng, pod-
wazalo konstrukcje narodu francuskiego, bedacego ,,codziennym plebi-
scytem”, w ktorym powinny uczestniczy¢ autonomiczne, postugujace sie
oSwieconym rozumem jednostKi.

W obliczu asertywno$ci niektérych organizacji muzulmanskich,
wspartej reislamizacjg czesci ,,Francuzéw pochodzenia imigracyjnego”,
panstwo francuskie podjelo wysitek reafirmacji zasad republikanskich
oraz opierajacej sie nan francuskiej tozsamosci narodowej. Poniewaz dys-
kurs woké6t obywatelstwa tracit swa zasadno$¢, odwolano sie zwlaszcza
do jednej, najnowszej wartoSci republikanskiej — laicite — i sprowadzono
problem integracji muzulmanéw do koniecznos$ci wigczenia islamu jako
kolejnej religii w ukonstytuowany w 1905 roku pakt laicki.






ROZDZIAL IV

POLITYKA INTEGRACJI MUZULMANOW
W WIELKIEJ BRYTANII

1. Konstruowanie réznicy: przemiany przedmiotu
brytyjskiej polityki integracji

B rytyjski model integracji imigrantéw zostat oparty na systemie prze-
ciwdziatania dyskryminacji na tle rasowym. Zatozenie, ktére legto
u jego podloza gtosito, ze podstawowq barierg na drodze do integracji
jest rasistowskie nastawienie spoteczenstwa przyjmujacego, za$ podsta-
wowym wyznacznikiem réznicy — kolor skéry. Antyrasistowska polityka,
stosowana przez wladze brytyjskie, byta oparta na kategoriach raso-
wych, w rezultacie czego imigrantom narzucono odgoérnie skonstruowa-
ng tozsamo$¢é — tozsamos$é ,,czarnych”. ,Rasa” miata staé sie wspélnym
mianownikiem, wyznaczajacym jednostki i grupy, bedace przedmiotem
polityki integracji. W tak wyznaczonej, obszernej kategorii, znaleZli sie
zar6wno Afrokaraibowie, jak i imigranci z Azji Poludniowej.

Wraz z sedymentacja spoteczno$ci imigranckich, owa sztuczna kate-
goria zaczela ulegaé rozwarstwieniu!. Zmiana dotyczyla przede wszyst-
kim statusu Afrokaraibéw. Pomimo utrzymujgcego sie ciggle na niepo-
kojacym poziomie , kolorowego” rasizmu, w latach siedemdziesigtych
zaczela sie ksztaltowac idea czarnej Brytanii, stanowigcej ,,inng”, ale
uprawniong czeS¢ kultury brytyjskiej?. Kultura Afrokaraibéw uwazana

! Niematle znaczenie miata kolejna moda zza oceanu: pojawienie sie koncepcji przy-
naleznoSci etnicznej w amerykanskich badaniach nad wigczaniem imigrantéw do spo-
teczenstwa.

2 Claire Alexander okre$lila zjawisko postepujacej integracji Afrokaraibow jako
trajektorie od Windrusha (statek, ktéory w 1948 r. przywi6zl duza grupe imigrantéw
z Indii Zachodnich) po Linforda Christie (znany sprinter). Zob. C. Alexander, Beyond
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byla za indywidualistyczng, nowoczesng i — dzieki tworzonej przez imi-
grantéw z Karaibéw popularnej muzyce tanecznej — znajomag?. Odbiciem
tego zjawiska byla rosngca liczba miedzyrasowych zwigzkow*. Imigran-
ci z subkontynentu indyjskiego réznili sie od imigrantéw z Karaibéw pod
jednym istotnym wzgledem: podczas gdy wygladato na to, ze Afroka-
raibowie nie posiadajg odrebnej kultury i sg podatni na asymilacje do
gtéwnego nurtu kultury brytyjskiej, wsp6lnoty azjatyckie mialy jej ,,za
duzo’. Spéjnosé regut kultury, podtrzymywanej przez wspolnoty potu-
dniowoazjatyckich imigrantéw, nie pozwalata na wyrywkowe wigczanie
jej pojedynczych elementéw w gidéwny nurt kultury brytyjskiej. Z tego
powodu Brytyjczykom wydawata sie ona niezmienna i niemozliwa do
spenetrowania, a co za tym idzie, niepodatna na asymilacje. W rezulta-
cie, chociaz kolor skoéry pozostal waznym wyznacznikiem obcos$ci, w dys-
kursie publicznym zszedl na dalszy plan, natomiast na czoto wysuneto
sie zakorzenienie imigrantéw w innej, nieangielskiej i nieeuropejskiej
kulturze. Pojawil sie réwniez ,,nowy rasizm”, opierajacy sie na wierze
W to, ze nardd cechuje sie wbudowang, przyrodzong i niezmienng kultu-
rg®. Wprawdzie wiekszo§¢ antyrasistowskich aktywistow i badaczy tego

black: re-thinking the colour/culture divide, ,,Ethnic and Racial Studies”, Vol. 25, No. 4,
2002, s. 552-571.

3 Jak zauwazyl Paul Gilroy, Afrokaraibowie uwazani byli za ,,r6d bekarci, zajmu-
jacy nie do konca okres$lone miejsce miedzy ‘brytyjskoscia’, bedaca ich kolonialng spu-
$cizna, a ahistorycznym zwigzkiem z Afryka”. P. Gilroy, There Ain’t No Black in the
Union Jack. The cultural politics of race and nation, Hutchinson, London 1987, s. 45.
Podobnie Alaister Hennesy przeciwstawil ,autentyczno$¢” kultur subkontynentu in-
dyjskiego kulturowej deprywacji imigrantéw z Karaibow: ,Wszyscy Azjaci posiadajg
kulture, ktéra nie jest wywiedziona z europejskiej, wiasne jezyki, ktore wyposazaja
ich w poczucie tozsamoS$ci i mogg by¢ Zrédiem dumy”, natomiast kultura karaibska to
odzwierciedlenie kultury europejskiej; jest przekazywana i podtrzymywana za pomoca
jezyka, ktory ,nie jest jej wlasnym” i definiowana poprzez historie brytyjskiego impe-
rializmu. [Cyt. za:] C. Alexander, The Art of Being Black. The Creation of Black British
Youth Identities, Clarendon Press, Oxford 1996, s. 7-8.

4 Por. P.R. Jones, Ethnic intermarriage in Britain, ,Ethnic and Racial Studies”,
Vol. 7, No. 2, 1982, s. 223-228.

5 Afrokaraibowie majg rase, Azjaci majg tozsamo$é¢ etniczng; Afrokaraibowie
maja problemy, Azjaci maja kulture”. C. Alexander zauwaza, ze podzial ten byt utwier-
dzany przez badaczy: ,,Studia nad czarnymi wspélnotami skupialy sie na struktural-
nych kwestiach nieréwno$ci, upoS$ledzenia i dyskryminacji, podczas gdy badania nad
wspollnotami azjatyckimi rozwodzily sie nad fascynujacymi rysami kulturowymi aran-
zowanych matzenstw, struktury rodowej i rytuatéw religijnych”. Zob. C. Alexander,
Beyond..., s. 556-557.

6 Sam Enoch Powell w 1978 r. podkres§lil, ze wedlug niego kolor skory jest jedy-
nie ,,uniformem?”, stuzagcym do walki politycznej. W stynnym wywiadzie telewizyjnym,
udzielonym w tym samym roku, przywodczyni Partii Konserwatywnej Margaret That-
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problemu potraktowata owo zastgpienie koloru skéry kulturg jako zabieg
retoryczny i nadal uznawata podziat na ,,czarnych” i , biatych” za pod-
stawowy podzial spoteczny w Wielkiej Brytanii, jednakze wraz z uwi-
dacznianiem sie niejednolitoSci kategorii ,,czarnych”, koncepcja rasizmu
,,Jkolorowego” zostata rozszerzona o rasizm kulturowy’. Role przedmiotu
polityki integracji przejety ,,mniejszoSci etniczne”, co potwierdzit wyrok
sadu w sprawie Mandla vs. Dowell Lee (1983). Zgodnie z sugestig wiadz
centralnych, Komisja R6wnoSci Rasowej wraz z siecig komisji regional-
nych, podobnie jak wtadze lokalne, zaczeta uwzgledniaé nie tylko kwestie
rasy, lecz takze przynaleznoSci etnicznej. Znaczenie ,tozsamoS$ci etnicz-
nej” podkreslat rowniez raport Swanna z 1985 roku. Brytyjska polityka
w odniesieniu do stosunkow rasowych uzyskata wymiar wielokulturowy,
za$ obok kategorii ,,Czarnych” w dyskursie politycznym pojawila sie ka-
tegoria ,,Azjatow”.

W latach 80. Wielka Brytania stawata sie zatem coraz bardziej wielo-
rasowa i wielokulturowa, natomiast tozsamo$¢ religijna imigrantéw nie
byla uwazana ani za wazng, ani za prawomocng. Religia byta traktowa-
na jak jeden z elementéw kultury spoleczno$ci imigranckich, w wyni-
ku czego czeS¢ roszczen z nig zwigzanych byta akomodowana w ramach
polityki wielokulturowosci. Szczegoélnie prawdziwe bylo to w przypadku
sikhéw i zydéw, spotecznoSci, stanowigcych monoetniczne grupy wyzna-
niowe, ktorych prawa i roszczenia zostaly objete ochrong, wynikajaca
z ustaw o ré6wnoSci rasowej. Réwniez w przypadku muzutmanéw istotna
cze$€ ich roszczen i potrzeb byta zaspokajana w ramach wielokulturowej
polityki integracji imigrantéw, zwlaszcza na poziomie polityki lokalnej.
Islam byl bowiem postrzegany jako witalny element kultury Pakistan-
czykéw, Banglijczykéw oraz czeSci Induséw i jako taki akomodowany.
Muzulmanie skorzystali z wcze$niejszych zdobyczy zydéow w Kwestii
uboju rytualnego i zostali objeci regulacjami ustaw z lat 1967 oraz 1979.
w 1980 roku sad uznal, ze ,,Azjatki” majg prawo nosi¢ etniczne stroje

cher wyrazita natomiast zrozumienie dla obaw narodu przed ,,zabagnieniem obcymi
kulturami”. [Cyt. za:] S. Saggar, Race and Politics in Britain, Harvester/ Wheatsheaf,
Hamel Hempstead 1992, s. 94. Kontynuujac tradycje thatcherowskie, William Hague,
lider partii konserwatywnej ostrzegt w 2003 r., ze ,,Wielka Brytania staje sie ‘obcym
(foreign) krajem’, nierozpoznawalnym dla tradycyjnej Srodkowej Anglii”.

7 Zob. np. R. Hudson, A.M. Williams, Divided Britain, Belhaven Press, London
1989. Dervla Murphy, autorka stynnej w swoim czasie, gdyz napisanej z punktu widze-
nia do$wiadczonej podrézniczki, ksigzki o Bradford, wspominata, ze cze$¢ znajomych
ostrzegala ja, Ze jeSli nie bedzie uzywata w swojej ksiazce okreslenia ,,czarni” (black)
w stosunku do Pakistanczykéw, wykaze sie brakiem zrozumienia dla walki antyrasi-
stowskiej. Zob. D. Murphy, Tales from Two Cities. Travel of Another Sort, John Murray
(Publishers) Ltd, London 1987.
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w pracy (np. spodnie zamiast spodnicy oraz chusty; sprawa Malik vs.
Brit Home Stores). Integracja muzulmanéw w wymiarze politycznym,
ekonomicznym i kulturowym, podobnie jak integracja innych mniejszo-
§ci, dokonywata sie w ramach wielokulturowych stosunkéw rasowych,
przede wszystkim na poziomie lokalnym.

Pod koniec lat 80. pojemno$¢ brytyjskiego modelu integracji zosta-
la jednakze wystawiona na prébe, gdy — w rezultacie instytucjonaliza-
cji islamu oraz przemian tozsamoSciowych wsréd oséb, nalezacych do
drugiego pokolenia imigrantéw - czeS¢ ,,Azjatow” zaczela wysuwaé
roszczenia, zwigzane nie z kultura, lecz z religia. Muzulmanie domagali
sie przede wszystkim zaakceptowania i prawno-symbolicznego uznania
przez wtadze publiczne tozsamoSci, opartej na religii, odrzucajac zara-
zem tozsamoSci, skonstruowane przez panstwo i przypisywane im od-
gornie w trakcie realizacji polityki integracji. Zadali réwnouprawnienia
z zydami, sikhami i wyznawcami anglikanizmu w dziedzinie ochrony
przed dyskryminacjg oraz pod wzgledem dostepu do zasob6w i ustug,
zapewnianych przez panstwo, co wymagato poszerzenia koncepcji wielo-
rasowoSci i wielokulturowos$ci o wymiar religijny. Istotng cezurg jest rok
1989 i wydarzenia, zwigzane z publikacja powiesci Szatariskie wersety,
gdyz wéwczas tozsamo$§¢ muzulmanska zaczeta nabieraé charakteru po-
litycznego. Jak zauwazyl jeden z islamskich aktywistéw, ,,muzulmanie
stali sie nowymi politycznymi czarnymi, ale machina stosunkéw raso-
wych tego nie uwzglednita”.

W Wielkiej Brytanii integracja muzulmanéw w duzej mierze sprowa-
dzata sie do procesu uznawania prawomocno$ci ich tozsamosci religijnej
jako Zrédia wysuwania zgdan i domagania sie praw. W dalszej czeSci
niniejszego rozdzialu pokazuje specyficzng reakcje wielokulturowego
systemu edukacji na roszczenia muzulmanéw, wynikajaca z traktowa-
nia religii jako elementu kultury, czego kulminacjg byta tzw. afera Ho-
neyforda. Nastepnie skupiam si¢ na oméwieniu kolejnej ,,afery” — afery
Rushdiego, w celu pokazania procesu wytaniania sie muzulmanskiej
tozsamoSci politycznej, a péZzniej przechodze do analizy reakcji wiadz
brytyjskich na wysuwane przez muzulmanéw zadania ,,uznania” i ,,réw-
nouprawnienia”. Zastanawiam sie réwniez nad granicami akomodacji
owych zgdan przez brytyjski system polityczny. Ostatnia czeS¢ rozdziatu
jest poSwiecona oméwieniu ewolucji koncepcji integracji muzutmanéw
przez wladze publiczne po 2001 roku.
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Polityka wielokulturowo$ci najprezniej rozwijata sie w obrebie eduka-
cji. Juz w latach 70. zaczeto zachecaé¢ wtadze lokalne do wprowadzania
w podlegajacych im szkotach wielokulturowych rozwigzan, ktére miaty
polega¢ miedzy innymi na uwzglednianiu wymagan rodzicéw dzieci po-
chodzenia imigranckiego co do funkcjonowania jednostki edukacyjnej®.
Dzieki standardowi wielokulturowej edukacji, bardzo wiele roszczen,
wysuwanych przez muzulmanéw, zostato uwzglednionych, ,,pomimo kon-
trowersji i opozycji ze strony szerokich warstw brytyjskiego spoteczen-
stwa”®. Nie stosowano rozwigzan systemowych, lecz wiekszo$¢ spornych
kwestii rozstrzygano w obrebie poszczegéblnych szkét, przy wspoéipracy
lokalnych wtadz o$wiatowych. Wedtug Humayuna Ansariego, history-
ka brytyjskiego islamu, ,,szkoly z duzg liczbg muzutmanskich uczniéow
dokonywaty przegladu swoich zasobéw, a nastepnie relokowaly je, aby
zaspokoié ich potrzeby”'°. Samorzady kontynuowaly owg pragmatyczng
polityke nawet w obliczu niecheci konserwatywnego rzgdu''.

Jednym z miast, przodujgcych w realizacji polityki wielokulturowej
edukacji, byto potozone w p6inocnej Anglii Bradford, w ktérym miesz-
kata pokazna liczba imigrantéw z Pakistanu. W 1982 roku rada miejska
postanowita wprowadzi¢ rozwigzania przychylne ,,szczegélnym potrze-
bom grup mniejszoSciowych”. Uchwata rady glosita, ze wszystkie spo-
tecznos$ci w mieScie majg rowne prawo do podtrzymywania swych od-
rebnych tozsamosSci i lojalnoSci kulturowych, jezykowych, obyczajowych
oraz religijnych, za$ spos6b dostarczania ustug powinien uwzgledniaé
»sile 1 réznorodno$¢ wartoSci kulturowych”. W praktyce zalecono, by
lokalne szkoly wprowadzily oddzielne lekcje wychowania fizycznego dla
dziewczat, zgodzily sie na prowadzenie pigtkowych modlitw w szkole
przez imama, usprawiedliwialy nieobecno$ci muzulmanskich uczniéw
w czasie $wiat religijnych oraz dopus$cily noszenie ,tradycyjnych stro-
jow, spelniajgcych muzulmanskie wymogi skromno$ci i przyzwoito-
$ci”. Muzulmanscy rodzice uzyskali ré6wniez mozliwo$¢é wycofywania
dzieci z uczestnictwa we wsp6lnej modlitwie przed rozpoczeciem zajec,

8 B. Troyna, The Great Divide: Policies and Practices in Multicultural Education,
,British Journal of Sociology of Education”, Vol. 6, No. 2, 1985, s. 209-224.

° H. Ansari, ‘Infidel Within’: Muslims in Britain since 1800, Hurst and Co. Publi-
shers, London 2004, s. 298.

10 Ibidem, s. 330.

11 1bid., s. 323.
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a w szkolnych stoléwkach miaty sie pojawié¢ halalowe positki?. Czesé
szk6t w Bradford zostala ponadto zgtoszona do udzialu w organizowa-
nym przez Komisje Réwno$ci Rasowej szkoleniu na temat ,,Swiadomosci
rasowej”.

Tak daleko posunieta akomodacja roszczen imigrantéw spotkala sie
ze stanowczym sprzeciwem dyrektora jednej z bradfordzkich szk61, Raya
Honeyforda. Swojemu niezadowoleniu dat on wyraz w artykule pt. ,,Edu-
kacjairasa - alternatywny punkt widzenia”, opublikowanym w 1984 roku
w konserwatywnej gazecie ,,Salisbury Review”. Oskarzyt w nim ,,lobby
stosunkéw rasowych” o dziatania, zagrazajace spdjnosci spotecznej oraz
podwazajace wolnosé stowa. Wedtug Honeyforda ,,bogactwo kulturowe”
na poziomie szk6t miato sie sprowadzaé¢ do uwzgledniania ,,zagdan, wy-
suwanych przez muzulmanskich rodzicéw, dotyczacych wycofania cérek
z lekcji teatru, tanca i sportu, tzn. narzucenia mentalnosci purdy [odizo-
lowania kobiet — R.W.] szkole, przywigzanej do zasady ré6wnosSci miedzy
ptciami” oraz do powtarzajacych sie nieobecno$ci pakistanskich dzieci
w szkole. ,,Celem coraz wiekszej grupy Azjatéw — konkludowat Honeyford
— jest zachowanie w stanie mozliwie nienaruszonym wartosci i postaw
rodem z subkontynentu azjatyckiego w ramach brytyjskich przywilejow
spotecznych i politycznych, tzn. utworzenie azjatyckich gett”!3. Artykut
ten oraz inne dzialania Honeyforda - takie, jak doniesienie na policje
o biciu dzieci w szkétkach koranicznych czy gto$ny sprzeciw wobec ,,nie-
humanitarnych” metod halalowego uboju — wywotaly oburzenie wsréd
bradfordzkich muzutmanéw, ktérzy zaczeli wywieraé nacisk na wiadze
lokalne, by zwolnity go ze stanowiska. Rada ulegta, jednakze po pewnym
czasie przywroécita Honeyforda, ktéry uzyskat nieformalne, acz wyrazne
poparcie ze strony konserwatywnej premier Margaret Thatcher, na sta-
nowisko 4. Mimo masowych demonstracji uczniéw i rodzicéw, wspiera-
nych przez organizacje antyrasistowskie, Honeyford zgodzit sie przejsS¢
na wczesniejszg emeryture dopiero pod koniec 1985 roku. Niewatpliwie

12 City of Bradford Metropolitan Council, Education for a Multicultural Society: Pro-
vision for Pupils of Ethnic Minority Communities (LAM 2/82), 1982. [Cyt. za:] Muslims
in UK, EUMAP - EU Monitoring and Advocacy Program, Open Society 2004, s. 171.
Raport dostepny na stronie: http://www.eumap.org/reports/2004/britishmuslims.

13 R. Honeyford, Education and Race — an Alternative View, przedruk artykuiu
z 1984 r. dostepny na stronie http://www.telegraph.co.uk/arts/main.jhtml?xml=/art-
$/2006/08/27/ftmulti27.xml&page=1.

14 M. Halstead, Education, Justice and Cultural Diversity: an Examination of
the Honeyford Affair, 1984-85, The Falmer Press, London 1988, s. 23. Zob. réwniez
D. Herbert, Religion and Civil Society: Rethinking Public Religion, Ashgate Publishing
Ltd. 2003, rozdziat 6: ,,After the Satanic Verses: Muslims, Civil Society and the Public
Sphere in Britain”, s. 157-196.
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przyczynit sie do tego fakt objecia urzedu burmistrza Bradford przez
imigranta z Pakistanu, Mohammada Ajeeba'®.

Wydarzenia z Bradford odbily sie szerokim echem w calej Wielkiej
Brytanii, dzielgc spoleczenstwo na tych, ktérzy solidaryzowali z Honey-
fordem i zgadzali sie z jego diagnozg ,,wielokulturowego morderstwa”,
popelnianego na brytyjskiej kulturze, oraz tych, ktérzy uwazali go za
,Ray-siste”. Warto podkres§li¢, ze dyskurs publiczny zeSrodkowat sie na
kulturze. Zadania, wysuwane przez pakistanskich imigrantéw, byly po-
strzegane w konteks$cie ich kultury, podobnie jak dziatania kontrower-
syjnego dyrektora uznawano za sprzeciw wobec polityki wielokulturowo-
§ci. Takg interpretacje wzmocnilo zaangazowanie w sprawe, po stronie
ruchéw muzutmanskich i protestujgcych rodzicéw, organizacji antyrasi-
stowskich oraz lokalnej Komisji R6wnosci Rasowej. Znalazia ona réwniez
potwierdzenie w opublikowanym w tym samym czasie raporcie Swanna,
postulujgcym ,,edukacje dla wszystkich”. Podkre§lono w nim, iz ,,mniej-
szo$ci etniczne nie mogg w praktyce zachowaé wszystkich elementow
swej kultury i stylu zycia w stanie nienaruszonym?”, jednakze majg one
prawo do zachowania tych elementéw, ktére uwazajg za najistotniejsze
dla wlasnej tozsamo$ci etnicznej. W przypadku Pakistanczykéw i Ban-
glijczykéw uznano, ze owym najistotniejszym elementem tozsamosci et-
nicznej byt islam.

Jeden z 6wczesnych mieszkancéw Bradford stwierdzit wprawdzie, ze
irytuje go, ,,gdy ludzie méwia, ze nasze miasto ma problem z Azjatami.
Wcale nie - méwil - mamy problem z muzutmanami, a pan Honeyford
dobrze to rozumie. Cata reszta — hindusi, sikhowie i tak dalej — sg kolo-
rowi, ale nie robig szumu woké6t swojej religii, a muzulmanie — owszem.
Zadnych mundurkéw, musza mieé¢ mieso halalowe, domagaja sie oddziel-
nych szkét, zadnego ptywania dla dziewczat, zadnej muzyki i tafnicéw dla
wszystkich, tylko skromno$é przez caly czas”, jednakze jego odczucia
byly do$é odosobnione'®. W potowie lat 80. ,wiekszo$¢ 0s6b, zajmujgcych
sie stosunkami rasowymi w Wielkiej Brytanii — politycy, pracownicy
spoteczni, badacze akademiccy i aktywiSci — nadal traktowata tozsamos§¢é
religijng mniejszos$ci etnicznych jako nieco marginalng kwestie o ogra-
niczonym wplywie na polityke”?.

15 7. Malik, Salaam Mr Mayor, BBC Radio 4, 20 March 2005, dostepne na stronie:
http://newsvote.bbc.co.uk/mpapps/pagetools/print/news.bbc.co.uk/2/hi/programmes/
file_on_4/4374961.stm.

16 D, Murphy, Tales from Two Cities. Travel of Another Sort, John Murray (Publi-
shers) Ltd., London 1987.

17 P. Lewis, Islamic Britain: Religion, Politics and Identity among British Muslims,
I.B. Tauris, London 1994, s. 1.



220 Polityka integracji muzutmanéw w Wielkiej Brytanii

3. Szatanskie wersety — wydarzenie definiujgce

TozsamoS§¢ religijna mniejszoS$ci etnicznych przestata by¢ ,, kwestig mar-
ginalng o ograniczonym wplywie na polityke” w roku 1989, w wyniku tzw.
afery Rushdiego. We wrzes$niu 1988 roku brytyjski pisarz, pochodzacy
z rodziny indyjskich muzulmanéw, Salman Rushdie, opublikowat ksigz-
ke pt. Szataniskie wersety. Jednym z watkéw tej wielowarstwowej powie-
Sci byla historia Mahounda (Muhammada), miernego, ale zadufanego
W sobie czlowieka i przebieglego polityka. Rushdie przedstawil proces
powstawania Koranu jako wynik szarlatanerii Mahounda i fatszerstw,
dokonywanych przez jego sekretarza. W wyniku kalkulacji politycznych
Mahound uznat za ,prawowite cérki Allaha” trzy boginie-opiekunki
uwazanego za symbol zepsucia miasta Jahalliya, jednak zawierajgce owo
uznanie ,,szatanskie wersety” zostaly usuniete, gdy Mahound-Muham-
mad podbit Jahalliye-Mekke. Uciekajac przed zemstg Mahounda, jego
sekretarz schronit sie w luksusowym domu uciech, ktérego kurtyzany,
by zyskaé klientéw, przybraty imiona dwunastu zon Proroka.

Ksigzka wywotata ogromne oburzenie wsr6d muzutmanéw na calym
Swiecie. Bez wzgledu na zamiary autora, Szatarniskie wersety byty dla
nich profanacjg najswietszych symboli islamu. Powie$¢ podwazata au-
tentyczno$¢ koranicznego przestania i przedstawiata islam jako wynik
sukcesu matej grupy politycznej, stworzonej przez uzurpatora'®. W paz-
dzierniku 1989 roku cze$¢ brytyjskich organizacji muzutmanskich zjed-
noczyla sity, tworzac Brytyjski Komitet Dziatania na rzecz Spraw Islam-
skich (UK Action Committee on Islamic Affairs, UKACIA), ktéry zazadat
od wydawnictwa Viking Penguin wycofania ksigzki ze sprzedazy, znisz-
czenia pozostalych egzemplarzy i wyplacenia odszkodowania z przezna-
czeniem na cele charytatywne. Zaapelowal réwniez do muzulmanéw,
by sprébowali sie skontaktowaé z lokalnymi parlamentarzystami oraz
z policja: ,,Powiedzcie, ze publikacja tej ksigzki zdenerwowata i obu-

18 B, Parekh zauwazyl, ze muzulmanéw wzburzylo nie tyle przedstawienie Muham-
mada jako przebieglego polityka, ile pozowanie ksigzki na prawde historyczng i fakt,
ze oczerniala ona muzulmanéw w oczach wyznawcéw innych religii. Zob. B. Parekh,
The Rushdie Affair. Research agenda for political philosophy, [w:] H. Goulbourne (ed.),
Race and Ethnicity. Critical concepts in sociology, Vol. IV, Routledge, London 2001,
s. 360-377; oraz T. Modood, British Muslims and the Rushdie Affair, [w:] T. Blackstone,
B. Parekh, P. Sanders (eds.), Race Relations in Britain. A developing agenda, Routledge,
London, New York 1998. Afere Rushdiego opisal ré6wniez G. Kepel w ksigzce Jihad. The
Trail of Political Islam, The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge,
Massachusetts, 2002, rozdziat 8: The Fatwa and the Veil in Europe, s. 185-202.
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rzyla muzutmanéw i ze w zwigzku z tym powinni zwréci¢ sie do Sco-
tland Yardu o wszczecie postepowania karnego wobec wydawcy/autora,
na podstawie Ustawy o porzgdku publicznym lub Ustawy o stosunkach
rasowych”?®. Poniewaz dziatania te nie przyniosly zadnych rezultatéw,
Komitet postanowit podjaé kroki prawne. Powolawszy sie na istniejgce
przepisy, zakazujace bluznierstwa, zazadal sgdowego nakazu wycofa-
nia ksigzki z obiegu. Dziatania te ré6wniez nie przyniosty oczekiwanych
efektow: w grudniu prokuratura uznata, ze prawo brytyjskie zapewnia
ochrone przed bluZnierstwem jedynie KoSciotlowi anglikanskiemu, lub
szerzej, chrzeScijanstwu?’. Organizacje muzulmanskie zdecydowaly sie
wiec na przyjecie innych metod protestu. W grudniu i styczniu odbyly
sie masowe demonstracje, polagczone z paleniem egzemplarzy ksigzki:
najglodniejsza z nich miata miejsce w centrum handlowym w Bradford.
Sytuacja zaognita sie, gdy 14 lutego ajatollah Chomeini, przywodca szy-
ickiego Iranu, obtozyl Rushdiego fatwq, naktadajaca na kazdego muzuti-
manina obowigzek wykonania wyroku $§mierci na pisarzu.

Reakcja wiadz brytyjskich na zgdania wycofania ksigzki z obiegu
oraz na informacje o wydaniu wyroku $mierci na jej autora byta bardzo
ostra. Rzad potraktowal roszczenia muzulmanéw jako opér przeciwko
integracji ze spoleczenstwem przyjmujgcym oraz brak lojalnos$ci ze stro-
ny mniejszosci etnicznych. 24 lutego konserwatywny minister spraw we-
wnetrznych Douglas Hurd spotkat sie z przedstawicielami muzulmanéw
w meczecie w Birmingham, by ich ostrzec, ze ich poparcie dla fatwy
,,moze powaznie zaszkodzié stosunkom rasowym w naszym Kkraju”. Do-
dat, ze muzutlmanie mogg wyrazaé swoje niezadowolenie, ale ich dziata-
nia muszg by¢ zgodne z prawem: ,,Prawo daje wam swobode wyrazania
protestu w spos6b pokojowy i godny. Brytyjscy muzulmanie majg prawo
przemawiaé w obronie swojej wiary lub protestowaé przeciwko ksigz-
ce, ktéra wedtug nich poniza i obraza proroka islamu. Ale przeksztat-
canie tych protestow w przemoc lub grozenie nig jest zupeilnie nie do

19 C. Bhatt, Liberation and Purity: Race, New Religious Movements and the ethics
of postmodernity, UCL Press, London 1997, zwtaszcza Rozdziat 4: The Rushdie affair
and the deceptive critique of imperialism, s. 109-149.

20 W kwietniu 1990 r. sedzia pokoju odrzucit pozew przeciwko Salmanowi Rushdie-
mu, zlozony przez inng organizacje muzulmanska, Brytyjski Front Dziatania (British
Muslim Action Front), zaznaczajac, ze jest to rezultat trzymania sie litery istniejacego
prawa, ktérego zmiana nalezy do kompetencji parlamentu, a nie sagdéw. Zob. K.Smullin
Brown, Reforming England’s Blasphemy Law to Protect the Individual, ,Islam and
Muslim-Christian Relations”, Vol. 14, No. 2, 2003, s. 189-203.
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przyjecia”?'. Trzy dni pdzZniej, na spotkaniu z delegacjg muzulmanskg
W ministerstwie spraw wewnetrznych, przedstawiciele rzagdu odmowili
wszczecia dziatan prawnych przeciwko Rushdiemu i wykluczyli mozli-
wos$¢ wprowadzenia zmian do prawa przeciwko bluZnierstwu. Wtadze
zaakcentowaly tez swoje stanowisko, zrywajgc stosunki dyplomatyczne
z Iranem.

Debata rozgorzata na nowo na poczatku lipca, po opublikowaniu przez
ministra Johna Pattena (woéwczas ministra bez teki) na tfamach ,,Time-
sa” listu otwartego, skierowanego do 6wczesnego przywoédcy UKACIA
Igbala Sacraniego i ,,innych wplywowych brytyjskich muzutlmanéw”,
przedstawiajgcego stanowisko wladz wobec muzulmanskich protestéow,
zwlaszcza za$§ formy, jaka one przybraly. Rzad przyznal, ze ,,na kwe-
stie stosunkéw rasowych zostato rzucone bardzo ostre Swiatto i wszy-
scy musimy gruntownie przemySleé swoje cele i priorytety: co to znaczy
byé Brytyjczykiem, a szczeg6lnie co to znaczy by¢ brytyjskim muzutl-
maninem”. Proces integracji (,,akomodacji duzych grup ludzi o r6znym
pochodzeniu” ze strony spoleczenstwa przyjmujacego oraz ,,dostosowy-
wania sie do nowego stylu zycia” ze strony imigrantéw) nie jest prosty,
ale musi przebiegaé wedlug okreSlonych regut. Nie musi wprawdzie
oznaczac zrywania z ugruntowanymi wiara, tradycja i dziedzictwem, ale
,,howe korzenie muszg siega¢ gleboko”. Podstawowym Kkryterium inte-
gracji jest przyswojenie jezyka, ale rOwniez ,wiedzy o instytucjach, hi-
storii i tradycjach” kraju przyjmujgcego. Muzulmanie muszg spelniaé
pewne warunki, zwlaszcza te, dotyczace ,jasnego zrozumienia zasad
brytyjskiego procesu demokratycznego i jego historycznych podstaw”.
Rzad zaznaczyl, ze nie kieruje sie sympatig do ksigzki, ani do jej autora,
lecz szacunkiem dla liberalnych zasad, ktére nie podlegaja negocjacjom:
,,Ta sama wolno$¢, dzieki ktérej muzulmanie mogg sie spotykaé, demon-
strowac i protestowac przeciwko ksigzce, gwarantuje kazdemu autorowi
prawo do swobody ekspresji, o ile nie jest tfamane prawo. Jakakolwiek
inna decyzja bylaby atakiem na fundamentalng wolnoS$¢, na ktorej opie-
ra sie nasza demokracja. Dlatego nie mamy prawa interweniowaé¢ u wy-
dawcy, ani usuwac Szatarniskich wersetow z potek ksiegarn. Nie chcieli-
by$my takiej wladzy i nie bedziemy do niej dgzy¢”??. Muzulmanie zostali
wyraznie przedstawieni jako grupa, ktora z jednej strony opiera sie pro-

21 §. Hazarika, 12 in Bombay in Anti-Rushdie Riot, ,,New York Times”, 25 February
1989, dostepne na stronie: http://www.nytimes.com/books/99/04/18/specials/rushdie-
riot.html.

22 T. Asad, Multiculturalism and British Identity in the Wake of the Rushdie Affair,
,Politics Society”, Vol. 18, No. 4, 1990, s. 455-473.
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cesowi integracji, a z drugiej — jest trudniejsza do zintegrowania niz inne
grupy, ze wzgledu na brak zrozumienia dla regut gry, panujgcych w spo-
leczenistwie przyjmujacym. Ponadto wiadze zaznaczyly, ze nie zamie-
rzajg wprowadzac zmian, majgcych na celu akomodacje muzutmanskich
zgdan, dotyczacych rozszerzenia prawa o bluZnierstwie, jednocze$nie
za$ zazadaty, by muzutmanie przemys$leli ,,swoje cele i priorytety”. Bry-
tyjscy wyznawcy islamu zostali oskarzeni o dgzenie do zamazania gra-
nicy miedzy sferg prywatng a publiczng, a nawet o cheé ustanowienia
panstwa religijnego.

Protesty przeciwko obrazoburczej ksigzce staty sie jednakze dla nie-
matej czeSci imigrantéw istotnym czynnikiem, katalizujgcym ich mu-
zulmanska tozsamo$¢. Nie przyczynily sie bynajmniej do wytworzenia
jednej wspolnoty muzulmanskiej w Wielkiej Brytanii, ale sprawity, ze
tozsamo$¢ religijna zaczela sie wysuwacé na pierwszy plan i przewazaé
nad identyfikacjg narodowaq, etniczng lub jezykowa, zwlaszcza w dru-
gim, ,,podwdjnie zdystansowanym” pokoleniu imigrantéw?®. Ponadto toz-
samo$¢ ta zaczela zyskiwaé wymiar publiczny i polityczny, a przy oka-
zji okazalo sie, zZe nie przystaje ona do struktury stosunkéw rasowych,
bedacej podstawg brytyjskiego modelu integracji imigrantéw. W swym
liscie John Patten przyznal wprawdzie, ze stosunki rasowe znalazly sie
w Kkryzysie, jednakze wing za to obarczyl muzutmanéw, jako grupe imi-
grantéw, niezdolnych do przyswojenia sobie brytyjskiego stylu zycia.
Tymczasem, w odpowiedzi na owo pismo przedstawiciele UKACIA za-
znaczyli, ze ,patrzenie na stosunki miedzyludzkie w Wielkiej Brytanii
z perspektywy rasy jest catkowicie nieprzydatne, podobnie jak btedne
jest traktowanie wspélnoty muzulmanskiej jako etnicznej. Takie kate-
goryzacje znieksztalcajg wiele perspektyw i sprzyjaja upowszechnianiu
rasizmu w naszym spoleczenstwie, a ponadto przyczyniaja sie do po-
wstawania ztych praw i utrudniefi w zapewnianiu podstawowych ustug...
Wspéiczesny brytyjski antyrasizm definiuje ludzi w kategoriach ich ko-
loru skéry. Muzulmanie — do§wiadczajacy wszystkich probleméw, jakie
identyfikujg antyrasistowscy aktywiSci — niezwykle rzadko postrzegaja
sie w kategoriach koloru swojej skory. [Stad tez] dotkliwie odczuwajg te

23 Swietnie opisata 6w proces Zadie Smith w powiesci Biale zeby. Jeden z gléwnych
bohaterow ksigzki, Millat, ktéry do czasu, ,,gdy nagle ludzie tacy, jak [on] pojawili sie na
wszystkich kanatach telewizji, we wszystkich stacjach radiowych i w gazetach w Wiel-
kiej Brytanii, nie mial twarzy ani glosu, zidentyfikowat sie z tym gniewem, pomy$§lat
sobie, ze 6w gniew identyfikuje sie z nim i uchwycit sie go oburacz”. Z. Smith, Biale
zeby, ttum. Zbigniew Batko, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2002, s. 223-224.
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problemy, na ktére antyrasiSci pozostajg Slepi i stabo reagujg na te wy-
zwania, ktére antyrasisci chcieliby podejmowacé najmocniej”?*.

Muzulmanie podwazyli wiec wielokulturowy model stosunkéw raso-
wych, gdyz - jak sie okazato — nie zapewniatl on im legalnych mozliwoS$ci
kanalizowania swoich zadan, narzucat im znieksztalcong tozsamo$¢ oraz
nie odpowiadat ich rzeczywistym potrzebom. Sfalsyfikowali sztuczna,
narzucong odgoérnie kategorie ,,czarnych” oraz ,brytyjskich Azjatéw”
1 ujawnili sie jako nowa grupa, domagajgca sie uznania specyficznych
praw, wywodzonych z religii, a nie z szeroko i niekonkretnie pojmowanej
Hkultury”?. Nieprzystawalno§¢ muzulmanéw do polityki antyrasizmu
(i vice versa) uwidocznitl fakt, ze Srodowiska aktywistow antyrasistow-
skich poczatkowo zlekcewazyly sprawe protestow przeciwko Rushdie-
mu, a nastepnie odzegnywaly sie od nich, co stanowilo wyrazng réznice
w stosunku do ich postawy w czasie afery Honeyforda.

Muzulmanéw w istocie najbardziej oburzyl fakt odmoéwienia im
ochrony, jakg zapewniono religii panstwowej — anglikanizmowi. Warto
jednakze przypomnieé, ze w tamtym czasie prawo, zakazujgce bluZnier-
stwa, bylo praktycznie martwe. Wieksze znaczenie miato natomiast to,
ze w zsekularyzowanym spoteczenstwie brytyjskim nie znalazly zrozu-
mienia ani zgdania, wywodzone z religii, ani oparta na niej tozsamos¢.
Religia byla uznawana, o ile stanowila element szeroko pojmowanej
kultury. Po 1989 roku podstawowym postulatem muzulmanéw stato sie
rozciggniecie na nich ochrony przed dyskryminacjg religijng, jaka cie-
szyly sie mniejszoSci sikhijska i zydowska oraz objecie islamu ochrong
przed atakami, jakg cieszyt sie anglikanizm (a poSrednio inne wyznania
chrzescijanskie) dzieki Ustawie, zakazujacej bluZznierstwa. Postulat ten
byt jednakze wtérny wobec zadania uznania prawomocnoSci tozsamosSci
religijnej w systemie wielokulturowych stosunkéw rasowych.

24 Tekst listu autorstwa Johna Pattena oraz odpowiedZ Abdula Wahida Hamida za-
mieszczono na stronie Salam.uk: http://www.salaam.co.uk/themeofthemonth/septem-
ber03_index.php?l1=1. Afera Rushdiego zostata przez autoréw tej strony uznana za ,,wy-
darzenie definiujace” dla spolecznosci brytyjskich muzuimanéw.

25 Jak zauwaza Chetan Bhatt ,,Pozostawiajac na boku oczywiste konsekwencje dla
czarnej tozsamo$ci, owa nowa identyfikacja za poSrednictwem ummy podkopala tozsa-
moS¢ brytyjskiego Azjaty, Swiecka konstrukcje, ktéra uprzednio dominowata politycz-
ny dyskurs woko6t rasy, pochodzenia etnicznego i przynaleznoSci narodowej”. C. Bhatt,
Liberation..., s. 185.
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4. Wyréwnywanie pozycji prawnej muzutmanéw

4.1. Sytuacja prawna muzutmanoéw na tle innych wyznan

Prawo brytyjskie nie zawieralo regulacji, zakazujgcych dyskryminacji
na tle religijnym lub posiadanych przekonan. Komisja Réwnosci Ra-
sowej wyraznie podkreS$lata, ze ochrong Ustawy o réwnosci rasowej
z 1976 roku objete sg rasa, kolor skéry, narodowo$¢, obywatelstwo, po-
chodzenie etniczne i narodowe, ale nie religia. Komisja mogta zajaé sie
Sciganiem przypadkéw dyskryminacji religijnej tylko wtedy, gdy grupa
religijna byta uznawana za grupe etniczng lub rasowg, dyskryminacja
religijna miata charakter posredniej dyskryminacji, dotykajacej grupe
rasowg lub dochodzito do dyskryminacji wieloaspektowej, ktorej jednym
z elementéw byla bezprawna dyskryminacja rasowas. Poniewaz Zydzi
i Sikhowie byli - w my$l wyroku Mandla vs. Dowell Lee — uznawani za
grupy etniczne, mieli zapewniong ochrone przed dyskryminacja na pod-
stawie Ustawy o stosunkach rasowych. Muzulmanie jako grupa, definio-
wana na podstawie religii, prawa do takiej ochrony nie posiadali, co zo-
stalo potwierdzone w kilku wyrokach sadowych:

* W 1981 roku mtody muzulmanski nauczyciel zostal zwolniony
z pracy z powodu regularnych nieobecno$ci w piatki. Sad pod-
trzymat decyzje lokalnych wtadz o§wiatowych, argumentujac, iz
przyznanie muzulmanom preferencyjnego traktowania w oparciu
o swobode praktykowania religii przyniostoby skutki odwrotne od
oczekiwanych, gdyz przyczynitoby sie do ,,wzrostu niezadowolenia,
a nawet resentymentu wsrod kolegé6w powoda”.

* W roku 1988 pracodawca odmoéwit pracownikowi przyznania dnia
wolnego na czas §wieta al-Fitr. Sgd (wyrok Nyazi vs Rymans Ltd.)
uznal, Zze muzulmanie identyfikujg sie na podstawie religii, nie sg
wiec grupg etniczng czy rasowa w rozumieniu Ustawy o réwnosSci
rasowej i nie sg przez nig chronieni.

e W tym samym roku w sprawie Tariq vs Young, wniesionej przez
muzulmanina, obrazonego na tle religijnym przez pracodawce,
sad pracy réwniez uznatl, ze ,muzulmanie sg identyfikowani przez
religie, a nie przez rase, narodowoS¢ lub bycie grupg etniczng”,

26 Wyjas$nienie, umieszczone na stronie CRE, obecnie przeniesionej na strone Ko-
misji Réwno$ci i Praw Czlowieka: http://83.137.212.42/sitearchive/cre/legal/rights_re-
ligion.html.
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podkreslajac ponadto, ze pod tym wzgledem ‘muzuimanie’ sg po-
dobni do ‘chrzescijan’, a odrebni od sikhéw, ktérych taczy zaré6wno
religia, jak i kultura?.

e W roku 1996 grupa pracownikéw Walker Ltd. oskarzyla firme
0 nieprzyznanie dnia wolnego w czasie muzulmanskiego Swieta
religijnego. Pracownicy, sugerujac sie wyrokiem przeciwko Preci-
sion Engineering Ltd., prébowali powotaé sie na regulacje ustawy
z 1976 roku, dotyczgce dyskryminacji poSredniej, argumentujac,
ze firma wiedziata, iz Swieto jest wazne dla muzulmanéw i ze je-
dyng grupa pokrzywdzong bedg ,,Azjaci-muzulmanie”, co ozna-
czalo, ze decyzja wtadz przedsiebiorstwa miata nieproporcjonalny
wplyw na pracownikéw okreslonej rasy. Sad pracy doszed? jednak
do wniosku, ze nie mozna tu stwierdzi¢ bezposSredniej dyskrymi-
nacji, poniewaz Ustawa o réwnoSci rasowej nie dotyczy religii ani
nie przesadza, co stanowi , prawdziwg istote” islamu (a wiec nie
da sie stwierdzi¢, w jakim stopniu praktyka religijna jest réwniez
praktyka kulturowg).

e W 1998 roku jeden z aktywistow Brytyjskiej Partii Narodowej,
W proteScie przeciwko przeksztalceniu starej mleczarni w meczet,
rozdawal antymuzulmanskie ulotki. Zostal oskarzony o posiadanie
materiatéw, podzegajacych do nienawis$ci rasowej oraz ich dystry-
bucje w okolicy muzulmanskiego centrum kulturalnego, jednak
sad uznal, ze muzulmanie nie sg grupg etniczng, chroniong przez
Ustawe o ré6wnoSci rasowej, ani przez Ustawe o porzadku publicz-
nym z 198S roku.

e 2 lutego 2006 roku sad uniewinnit Nicka Griffina i Marka Colleta,
przywo6dcow Brytyjskiej Partii Narodowej, ktorzy podczas jedne-
go z przeméwien wyborczych o$§wiadczyli, ze ,,w Koranie znajduja
sie zapewnienia, ze mozesz wzigé kobiete, ktorg chcesz, o ile tylko
nie jest ona muzulmanka. Ci 18-, 19- i 25-letni muzutmanie z Azji
wlasnie w tej chwili uwodzg i gwalcg biate dziewczyny w tym mie-
Scie”. Oskarzeni stwierdzili jednak, ze atakowali islam - religie,
a nie rase, dzieki czemu zostali uwolnieni od zarzutéw podzegania
do nienawiSci rasowej.

W pierwszej potowie lat 90. wysuwane przez organizacje muzutman-

skie propozycje wprowadzenia zmian prawnych nie spotkaty sie z pozy-

27 Tariq v Young, 247738/88, EOR Discrimination Case Law Digest No 2. Zob. Hu-
man Rights&Equal Opportunity Commision, http://www.hreoc.gov.au/racial_discrimi-
nation.index.html.
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tywnymi reakcjami rzadu?®. Kolejni konserwatywni ministrowie twier-
dzili bowiem, ze w Wielkiej Brytanii nie istnieje dyskryminacja na tle
religijnym, a prawa muzulmanéw sg posSrednio chronione, o czym miat
$wiadczy¢ chociazby wyrok sagdu w sprawie Precision Engineering Ltd.
z 1991 roku. Komisja R6wnoSci Rasowej wniosta wowczas sprawe prze-
ciwko firmie, ktéra odmoéwita zatrudniania muzulmanéw, gdyz uznala
ich za ekstremistéw. W tym wypadku sedzia uznal, ze miata tu miejsce
dyskryminacja po$rednia, poniewaz wiekszo$¢ brytyjskich muzulmanéw
to Azjaci?. Przypomniano rowniez wyrok sgdu pracy z 1980 roku, uzna-
jacy zakaz noszenia spodni przez doroste muzulmanskie dziewczeta, za
posrednig dyskryminacje, poniewaz wiekszo$¢ Pakistanek i Banglijek to
muzulmanki3®. W czerwcu i lipcu 1994 roku Izba Lordéw odrzucita trzy
poprawki do Ustawy o sprawiedliwo$ci i porzadku publicznym (Criminal
Justice and Public Order Bill), w ktérych byta mowa o zakazie podze-
gania do nienawiéci religijnej. Warto podkreS$li¢, ze jedng z nich zglosit
biskup Oksfordu.

Stanowisko organizacji muzutlmanskich zostalo jednakze uwzgled-
nione przez Komisje RownosSci Rasowej. W 1992 roku przedstawita ona
wnioski, wynikajace z drugiego przegladu Ustawy o stosunkach raso-
wych z 1976 roku. Znalazta sie wéréd nich propozycja zlikwidowania
badZ rozciggniecia na wszystkie religie Ustawy o bluZnierstwie oraz

28 Jednym z przejawow wiekszej asertywno$ci muzulmanéw w sferze publicznej
byta propozycja, zgtoszona rzadowi przez UKACIA w 1993 r. Memorandum nosito tytut
Muzultmanie i prawo w wieloreligijnej Brytanii: potrzeba reformy [Muslims and the
law in multi-faith Britain: Need for Reform] i odnosilo sie do pieciu obszaréw, w kto-
rych pojawiaja sie problemy, dotykajace muzulmanéw. Potrzeby spoteczno$ci muzut-
manskiej w obszarze edukacji nie sg odpowiednio zaspokajane, poniewaz brakuje szkét,
wspoéifinansowanych przez panstwo, styl mundurkéw szkolnych nie bierze pod uwage
potrzeb religijnych, jest zbyt mato niekoedukacyjnych zajec i szké1, za$ program eduka-
cji religijnej jest jednostronny. W obszarze zatrudnienia brak elastycznych rozwigzan,
ktére pozwalalyby muzulmanom w peini praktykowa¢ ich religie, przede wszystkim
zwolnien w pigtki, z okazji pielgrzymki do MekKi oraz Swiat. Trzy pozostale postula-
ty dotyczyly zmian w korpusie prawa: UKACIA domagata sie wprowadzenia zakazu
bluZnierstwa w stosunku do wszystkich religii oraz oblozenia karg podzegania do nie-
nawiSci religijnej; rozszerzenia istniejacych regulacji, zakazujacych dyskryminacji ra-
sowej, na religie i przyjecia miedzynarodowych standardéw praw czlowieka w kwestii
swobody wyznania.

29 S. Vertovec, Islamophobia and Muslim Recognition in Britain, [w:] Y. Yazbeck
Haddad, Muslims in the West. From soujourners to citizens, Oxford University Press,
Oxford 2002, s. 19-35.

30 Muzulmanie prébowali wykorzystywaé¢ rowniez inne ustawy. Np. w 1998 r.
w sprawie Sardar vs McDonalds muzulmanka wygrata sprawe o poSrednig dyskrymi-
nacje na tle ptciowym, kiedy zostata zwolniona z pracy za zatozenie chusty.
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uzupelnienia Ustawy o réwnoSci rasowej o zakaz dyskryminacji na tle
religijnym. CRE zwrdécita rowniez uwage na fakt, ze Wielka Brytania
amie umowy miedzynarodowe, zakazujace dyskryminacji na tle reli-
gijnym. ,,W zasadzie bardzo wiele przemawia za tym, ze powinno istnie¢
jednorodne prawo, zakazujgce podzegania do nienawiSci religijnej na
calym terytorium Wielkiej Brytanii [prawo takie obowigzywato jedynie
w Irlandii P6inocnej - R.W.]. W praktyce bedzie ono coraz bardziej po-
trzebne, jesli ludzie bedg sie identyfikowacé i bedg identyfikowani przez
innych poprzez odniesienie do ich religii w rownym stopniu, co poprzez
odniesienie do pochodzenia narodowego. Nie mozna akceptowac pod-
zegania do nienawiSci przeciwko ludziom, poniewaz sg oni postrzegani
jako muzulmanie, skoro nie akceptujemy tego wéwczas, gdy postrze-
gamy ich jako Pakistaficzykéw i skoro uznajemy, ze ludzie majg prawo
praktykowaé wybrang religie”®'. Komisja ponadto utworzyla specjalny
zesp61 zadaniowy, ktéry miat sie zajmowac zbieraniem dowodéw istnie-
nia dyskryminacji na tle religijnym, na ktérego czele stangt muzuima-
nin Khurshid Drabu.

Zadania muzulmanéw znalazly réwniez zrozumienie w Kosciele an-
glikanskim. W latach 80. zajatl sie on bowiem sytuacja, panujacg w nie-
ktérych dzielnicach wielkich miast, czego poktosiem byt raport Wiara
w miescie (Faith in the City) oraz nowa, aktywna postawa spoleczna,
ktérej towarzyszylo przekonanie o konieczno$ci nawigzania wspoétpracy
Z organizacjami imigranckimi. W 1987 roku powotano Sie¢ Miedzywy-
znaniowg (Inter Faith Network of the UK), w sktad ktérej weszli przedsta-
wiciele organizacji muzulmanskich, za§ w roku 1992 — Srédmiejska Rade
Religijng (Inner City Religious Council, ICRC). ICRC, dziatajac pod przy-
wodztwem dostojnikéw KoSciota anglikanskiego, mobilizowata wspélno-
ty wyznaniowe i utatwiata im dialog z rzadem. Natomiast Sie¢ Miedzy-
wyznaniowa zapewnila niemate wsparcie organizacjom muzutmanskim,
miedzy innymi w kwestii wigczenia pytania o religie do kwestionariusza
spisowego w 2001 roku oraz wprowadzaniu nowych regulacji, dotycza-
cych dyskryminacji religijnej. W 1997 roku Komisja Ré6wnoSci Rasowej
we wspélpracy ze Srédmiejska Rada Religijna wydala broszurke pod
tytutem Dyskryminacja religijna: twoje prawa, namawiajgcg muzulma-
néw do zgtaszania przypadkéw ich gorszego traktowania.

31 Nie udato mi sie uzyskac¢ dostepu do oryginalnego tekstu przegladu. Przytoczony
tu fragment — oraz obszerne oméwienie przegladu z 1992 r. — zostaly zawarte w przed-
stawionym przez Komisje Izbie Lordéw dokumencie, zatytulowanym Submission from
the Commission for Racial Equality, October 2002, dostepnym na stronie: http://www.
publications.parliament.uk/pa/1d200203/1dselect/ldrelof/95/95w22.htm.
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4.2. Islamofobia: zmiana dyskursu

Przelomem w nastawieniu rzgdu brytyjskiego do roszczein muzulma-
néw bylo dojscie do wiadzy Partii Pracy. Nowy rzad, realizujac jedng
ze swoich obietnic wyborczych, w listopadzie 1998 roku doprowadzit do
uchwalenia Ustawy o prawach czlowieka (Human Rights Act), za poSred-
nictwem ktérej Wielka Brytania przyjela regulacje, wynikajace z Eu-
ropejskiej Karty Praw Czlowieka i Obywatela (1950)32. Oznaczalo to,
miedzy innymi, formalne wprowadzenie do brytyjskiego systemu praw-
nego prawa do wolnoSci religijnej. Rzad Blaira podtrzymat wprawdzie
stanowisko poprzedniego gabinetu, twierdzac, ze nie ma dowodéw na to,
iz muzulmanie sg dyskryminowani, za$ ataki na nich maja podioze rasi-
stowskie, jednakze zdecydowat sie zamoéwié szeroko zakrojone badania,
dotyczace tego zjawiska.

Wplyw na zmiane stanowiska wtadz wywarly konkluzje ogtoszonego
w 1997 roku raportu pozarzadowej organizacji Runnymede Trust, za-
tytutlowanego ,,Islamofobia: wyzwanie dla nas wszystkich” (Islamopho-
bia — a challenge for us all), bedacego rezultatem prac powotanej rok
wczedniej Komisji ds. Brytyjskich Muzulmanéw i Islamofobii®®. W jej
sktadzie znaleZli sie przedstawiciele muzutlmanéw, dostojnicy KoSciota
anglikanskiego (miedzy innymi biskup Londynu), osoby, wspoéipracu-
jace z Komisjg Réwnosci Rasowej (m.in. Trevor Philips, jej p6Zniejszy
przewodniczacy) oraz uznani badacze, tacy jak Stephen Poulter, Gordon

32 Wielka Brytania nalezata do Rady Europy od poczatku jej istnienia i brata udziat
w przygotowaniu Karty, jednakze nie inkorporowatla jej przepiséw w ramy swego sys-
temu prawnego. W rezultacie obywatele brytyjscy mogli sie co prawda odwolywac do
Trybunatu w Strasburgu, ale przed sadami brytyjskimi nie mogli si¢ powotywac na
prawa, zawarte w Karcie. Zob. Human Rights Act na stronie British Council w Polsce,
http://www.britishcouncil.org/pl/poland-the-human-rights-act.htm.

33 Na czele komisji stangt Gordon Conway z Uniwersytetu Southampton. Cztonkami
byli: Magsood Ahmed (dyrektor Komisji R6wnosci Rasowej w Kirklees), Akbar Ahmed
(profesor Selwyn College w Cambridge), Zaki Badawi (dyrektor Muslim College w Lon-
dynie), Richard Chartres (biskup Londynu), Ian Hargreaves (profesor medioznawstwa
na Uniwersytecie Cardiff, wydawca magazynu ,,New Statesman”), Phillip Lewis (Wow-
czas doradca biskupa Bradford w kwestiach kontaktéw miedzywyznaniowych, autor
ksiazki Muslim Britain), Zahida Manzoor (dyrektorka stuzby zdrowia w Bradford),
Rabbi Julia Neuberger, Trevor Phillips (wéwczas przewodniczacy Runnymede Trust,
p6zniejszy przewodniczacy CRE), Sebastian Poulter (profesor prawa na Uniwersyte-
cie Southampton), Usha Prashar (urzedniczka), Hamid Qureshi (przewodniczacy Rady
Meczetéw Lancashire), Nasreen Rehman (Runnymede Trust), Saba Risaluddin (prze-
wodniczgca fundacji Calamus), imam Abduljalil Sajid (przewodniczacy Muzulmanskiej
Rady Harmonii Religijnej i Rasowej UK), Richard Stone (przewodniczacy Zydowskiej
Rady Réwnosci Rasowej) i John Webber (duchowny anglikanski).
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Conway i Phillip Lewis. Komisja stwierdzita, ze spoleczenstwo brytyj-
skie boryka sie z islamofobig, rozumiang jako ,,nieuzasadniona wrogos¢
wzgledem islamu”, potaczona z dyskryminacja i wykluczeniem muzut-
manéw?34. Zalecita podjecie sze$édziesieciu typow dziatan w réznych sfe-
rach zycia publicznego, miedzy innymi: monitoringu informacji na te-
mat islamu oraz wizerunku muzulmanéw, przekazywanego w mediach,
przegladu procedury przyznawania dotacji dla szk6t muzulmanskich,
zwiekszenia procentu muzutmanskich kandydatéw do parlamentu na li-
stach, wystawianych przez partie polityczne oraz wprowadzenia muzut-
manéw do Izby Lordéw. W raporcie zaakcentowano rowniez zasadnoS¢
wprowadzenia nowych regulacji prawnych, zabraniajgcych dyskrymi-
nacji na tle religijnym. Zarysowano ponadto ,,wizje przyszioSci” brytyj-
skich muzutmanéw, rodzaj wzorca dobrze urzadzonego spoteczenstwa,
w ktorym wyznawcy islamu cieszg sie pelnym uznaniem: , Nadejdzie
dzien, gdy brytyjscy muzulmanie bedg w pelni i pewnie uczestniczyé
we wszystkich poziomach zycia politycznego, kulturalnego, spolecznego
i gospodarczego w naszym kraju. Glos brytyjskich muzuimanéw bedzie
w pelni styszalny i traktowany z takim samym szacunkiem, jak gtosy
innych wspélnot i grup. Ich indywidualny i grupowy wktad do spoteczen-
stwa bedzie uznawany i doceniany na poziomie lokalnym, regionalnym
i narodowym. Zachowania islamofobiczne bedg uznawane za niemozli-
we do zaakceptowania i nie bedg tolerowane. Je§li sie zdarzg, wplywo-
wi ludzie na stanowiskach zauwazg je i potepia. Wprowadzone zostang
sankcje prawne za dyskryminacje religijng w zatrudnieniu i ustugach,
za$ przestepstwa na tle religijnym bedg surowo karane. W panstwowym
systemie edukacji beda funkcjonowaly szkoly muzulmanskie, za$ szko-
ty panstwowe beda zaspokajaly potrzeby duchowe, religijne i kulturowe
muzulmanskich uczniéw. Poziom uczniéw muzulmanskich nie bedzie
odbiegal od poziomu innych uczniéw; przejawiana przez mtodych bry-
tyjskich muzulmanéw potrzeba rozwijania swojej tozsamosSci religijnej
i kulturowej w brytyjskim kontekScie bedzie rozumiana i wspierana. Po-
dejmowane bedg kroki, majgce na celu zaradzenie deprywacji spolecznej
i ekonomicznej, bezrobociu oraz degradacji miejskiej, ktére bedg stuzyé
muzulmanom w réwnym stopniu, jak innym wspélnotom. Wszyscy pra-
codawcy i dostarczyciele ustug bedg dziataé¢ zgodnie z wymogami zaka-
zu dyskryminacji, précz tego zas bedg przejawiaé wysoki szacunek dla
réznorodnosSci religijnej, kulturowej i etnicznej”.

34 Koncepcja ,,islamofobii”, wypracowana przez Komisje, zostatla przedstawiona
w rozdziale 1.
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Znaczenie raportu wynikato z faktu, ze byt on oznakg zmiany dyskur-
su publicznego w kwestii integracji muzulmanéw: antyrasizm miat teraz
aspekt nie tylko kulturowy, lecz ré6wniez religijny. Istotne byto réwniez
to, ze zostal on ogloszony na oficjalnym spotkaniu z ministrem spraw
wewnetrznych, za§ ponad 3500 jego kopii zostato rozdanych wtadzom
miejskim, lokalnym komisjom réwnoSci rasowej, ministerstwom, zwigz-
kom zawodowym, stowarzyszeniom zawodowym, grupom eksperckim
1 uniwersytetom. Przedstawiong w nim diagnoze wzmocnily przedsta-
wione w kwietniu 1999 roku rezultaty raportu z badan, wykonanych na
zamowienie rzadu przez ekspertéw z Uniwersytetu Derby. Badacze mie-
li za zadanie oszacowac skale dyskryminacji religijnej w Anglii i Wallii,
,,Zarowno rzeczywistej, jak i postrzeganej”*>. Okazatlo sie, ze w poréwna-
niu z przedstawicielami innych wyznan, muzulmanie najczesciej czuli
sie nieré6wno traktowani we wszystkich obszarach edukacji, zatrudnie-
nia, polityki mieszkaniowej, prawa oraz dostarczania ustug przez wia-
dze lokalne. Wiekszo$¢ wyznawcow islamu uwazata rowniez, ze w ciggu
ostatnich lat wzrosta wrogo$¢ w stosunku do nich oraz ze dyskrymina-
cja religijna i rasowa nakladajg sie, za§ oddzielanie religii od kultury
jest zabiegiem sztucznym. Zdecydowana wiekszo$§¢ organizacji muzui-
manskich opowiedziata sie za wprowadzeniem uregulowan prawnych,
zakazujacych dyskryminacji religijnej, podkres$lajac na przyktad, iz
,wzgledny brak prawa i polityki, ktéra konkretnie uznaje mozliwoS¢ ist-
nienia dyskryminacji religijnej oznacza, ze ludzie, chcacy poskarzy¢ sie
na dyskryminacje, muszg wykorzystywac ustawy rasowe lub zakazujace
dyskryminacji piciowej, nawet jeSli rzeczywistg podstawg ich roszczen
jest religia”®.

35 Badania oparto na kwestionariuszu pocztowym, wystanym do organizacji religij-
nych na terenie Anglii i Walii. Odpowiedzi odestato 628 organizacji na 1830 wystanych
kwestionariuszy; w tej liczbie znalazto si¢ 70 organizacji muzulmanskich, 40 zydow-
skich, 37 hinduskich, 35 sikhijskich, 27 anglikanskich i 20 katolickich. Przeprowadzono
réwniez 156 spotkan z 318 przedstawicielami organizacji religijnych oraz S§wieckich
agencji w sektorach publicznym, prywatnym i pozarzadowym w Blackbourn, Cardiff,
Leicester i Newham. Zob. Paul Weller, Alice Feldman and Kingsley Purdam, Religious
discrimination in England and Wales, ,,Home Office Research Study” 220, Home Office
Research, Development and Statistics Directorate, February 2001, dostepne na stronie:
www.homeoffice.gov.uk/rds/pdfs/hors220.pdf.

36 Muzulmanie wskazywali na nastepujace problemy: edukacja seksualna, strdj
szkolny, zapewnienie positkow halalowych, brak muzulmanskich nauczycieli, ataki na
dzieci z powodu religii, brak obchodéw $wiat, uzywanie przez nauczycieli obrazliwego
jezyka, zwolnienia z lekcji w czasie Swiat i w pigtki, brak pomieszczen do modlitwy,
brak szacunku dla tradycji, utrata pracy z powodu noszenia chusty, islamofobia, podle-
glo$¢ muzutmanskich kapelanéw kapelanom chrze$cijanskim.
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4.3. Wprowadzenie zakazu dyskryminacji na tle religijnym
i podzegania do nienawisci religijnej

W pazdzierniku 1999 roku mianowani rok wczes$niej muzutmanscy re-
prezentanci w Izbie Lordéw: baronowa Uddin i lord Ahmed przedstawili
projekt ustawy, zakazujgcej dyskryminacji na tle religijnym, jednakze
zmiany nie zostaly zatwierdzone. Rzad zajal sie tg kwestig dopiero po
zamachach terrorystycznych na Waszyngton i Nowy Jork w 2001 roku.
W Ustawie antyterrorystycznej (Anti-Terrorism, Crime and Security
Bill) znalazly sie zapisy, zakazujgce podzegania do nienawisci religijnej,
lecz ich ostrze mialo by¢ skierowane przeciwko islamistom. Byla to jed-
na z przyczyn, dla ktérych Izba Lordéw dwukrotnie odrzucita zmiany,
w wyniku czego rzad Tony’ego Blaira, ktéremu zalezalo na wprowadze-
niu samej ustawy, postanowil z nich zrezygnowac. Nie oznaczatlo to jed-
nak zakonczenia debat nad zmiang prawa, dotyczgcego dyskryminacji
na tle religijnym. W maju 2002 roku Izba Lordéw powotata specjalng ko-
misje ds. Ustawy o obrazie religijnej. Wnioski z prac tej komisji brzmia-
ty nastepujaco: spoteczenstwo brytyjskie jest wieloreligijne, panstwo
brytyjskie nie jest §wieckie, za$ brytyjska konstytucja jest zakorzeniona
w wierze, zwlaszcza chrzeScijanskiej, czego przejawem jest status Ko-
$ciota anglikanskiego. Cztonkowie komisji zgodzili sie, ze religia powin-
na znajdowac sie do pewnego stopnia pod ochrong, ré6wng dla wszystkich
wyznan. Tymczasem Ustawa o bluZnierstwie chroni tylko KoSciét angli-
kanski (cho¢ korzystaja z niej inne wyznania chrze$cijanskie), ustawo-
dawstwo rasowe zapewnia ochrone prawng zydom i sikhom, natomiast
islam nie jest chroniony przed atakami, co skazuje go na nieréwnopraw-
ny status w stosunku do innych wyznan?®’.

W 2003 roku wtadze brytyjskie wprowadzily pierwsze regulacje, za-
kazujace dyskryminacji religijnej w obszarze zatrudnienia, co wynikato
z konieczno$ci dostosowania prawa brytyjskiego do dyrektywy Komisji
Europejskiej (opartej z kolei na wytycznych Traktatu Amsterdamskie-
£0)38. Rok p6zniej stanowisko Izby Lordéw (zwlaszcza lordéw duchow-
nych) i Komisji Ré6wnoS$ci Rasowej, nieustajgcy lobbing ze strony organi-
zacji muzulmanskich, wyniki badan komisji Derby oraz rezultaty spisu
powszechnego, ktére dowiodly istnienia na terenie Wielkiej Brytanii
péttoramilionowej spotecznoSci muzutmanéw, skionity ostatecznie rzad

37 Select Committee on Religious Offences in England and Wales, First Report.
Dostepny na stronie: http://www.parliament.the-stationery-office.co.uk/pa/1d200203/
ldselect/ldrelof/95/9512.htm.

38 Dyrektywy Komisji Europejskiej 2000/78/EC.
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do przedstawienia propozycji rozszerzenia przepisé6w Ustawy o porzad-
ku publicznym (1986), zabraniajacych podzegania do nienawiSci raso-
wej. Minister spraw wewnetrznych David Blunkett przyznat, ze istnie-
jace regulacje chronig zydoéw i sikhéw, lecz nie chronig religii, ktérych
wyznawcy nie majg odrebnego pochodzenia etnicznego, w wyniku cze-
go ,,czeS¢ wspollnot religijnych, 1acznie ze spoteczno$cig muzutmanska,
czuje sie pokrzywdzona”, zwlaszcza ze ,,0d momentu wprowadzenia kar
za podzeganie do nienawiSci rasowej niektorzy ekstremisci wykorzystali
te luke, uzywajac religii do identyfikowania ofiar, ktére wczeSniej byly
rozpoznawane za poSrednictwem Kkategorii rasowych”. Nowa regulacja
miata skoficzy¢ ,,z tg anomalig”, wprowadzajac ,,réwng i sprawiedliwg
ochrone dla wszystkich wyznan”. Propozycja rzadu zaktadata wprowa-
dzenie zakazu uzywania siéw, przejawiania zachowan oraz wykorzysty-
wania materialéw o zagrazajacym, obrazliwym lub obelzywym charak-
terze, z intencjg lub prawdopodobnym skutkiem wywotania nienawisci
w stosunku do grupy ludzi z powodu ich przekonan lub braku takowych?°.
Izba Gmin zaglosowala za wprowadzeniem zmian w lipcu 200S roku,
a w pazdzierniku odbyto sie pierwsze czytanie w Izbie Lordéw.
Rzagdowemu projektowi towarzyszyl aplauz organizacji muzulman-
skich oraz sprzeciw ze strony Srodowisk liberalnych, humanistycznych
i Brytyjskiej Partii Narodowej, ktére zarzucaly mu, iz doprowadzi do
ograniczenia wolno$ci stowa*’. Argumentéw tym ostatnim dostarczala
rozgrywajaca sie wowczas tzw. afera o karykatury Muhammada, kt6-
ra pod wieloma wzgledami przypominata wydarzenia, zwigzane z pu-
blikacja Szatanskich wersetéw?*'. Zadna z brytyjskich gazet nie zdecy-

39 Serious and Organized Crime Bill. Final regulatory impact assessment: incite-
ment to religious hatred, November 2004, dostepne na stronie www.homeoffice.gov.uk/
comrace/faith/crime/faq.html.

40 Ciekawostka jest, ze najzagorzalszym przeciwnikiem ustawy byl aktor komedio-
wy Rowan Atkinson. W mowie, wygloszonej przed Izba, Atkinson stwierdzit, ze projekt
bedzie dziatal na korzys$¢ jednostek o agresywnych, fundamentalistycznych przekona-
niach, ,,tych, ktérzy od samego dnia publikacji Szatariskich Wersetow starali sie¢ ochro-
ni¢ religie od krytyki i drwiny” i narzuci spoleczenstwu autocenzure. ,,Krytykowanie
ludzi z powodu ich rasy jest zdecydowanie irracjonalnie, ale krytykowanie ich religii
jest prawem”. Atkinson osobiScie obawiat sie, ze nie bedzie mégt opowiada¢ dowcipow
religijnych. Zob. In full: Rowan Atkinson speech on hate Bill, ,,Times Online”, 20 Octo-
ber 200S. http://www.timesonline.co.uk/tol/news/uk/articleS80686.ece.

4117 wrzes$nia 2005 r. jedna z duniskich gazet, w artykule, zatytutowanym ,,Giebo-
ki strach przed krytykowaniem islamu”, opisata problemy pisarza Kare Bluitgena ze
znalezieniem ilustratora do napisanej przez niego ksiazeczki o Koranie i zyciu Proroka.
Wedtug Bluitgena ,,jeden z artystow odmoéwit, ze wzgledu na morderstwo rezysera Theo
van Gogha w Amsterdamie, inny — ze wzgledu na atak na wykladowce [ktory czytat
fragmenty Koranu nie-muzuimanom - R.W.] w Instytucie Carstena Niebuhra w Kopen-
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dowala sie na przedrukowanie rysunkéw, przedstawiajacych proroka
islamu*?. Powody, podawane przez redakcje w artykulach wstepnych,

hadze”. Sytuacja ta zainteresowala redakcje lokalnej gazety ,,Jyllands Posten”, w wyni-
ku czego 30 wrzeénia pojawil sie w niej artykut pt. ,,Twarz Muhammada”, zawierajacy
dwanascie rysunkéw-impresji na ten temat. Przedstawialy one m.in. Muhammada jako
zaro$nietego, agresywnego fanatyka w turbanie, na ktérym widnieje muzulmanskie
wyznanie wiary i z ktérego wystaje zapalony lont; jako dzikiego wojownika z zakrzy-
wiong szabla w reku, z zastonietymi - jak w kronice kryminalnej - oczami i w towarzy-
stwie dwoch przerazonych kobiet w czarnych czadorach; stojagcego u bram raju i wo-
tajacego do nadchodzacych wojownikéw dzihadu ,,Stop! Skonczyly nam sie dziewice”.
Inne rysunki nie przedstawialy samego Proroka, lecz odnosity sie do kwestii wolno$ci
stowa lub probleméw, powodowanych przez imigracje. Interpretacje rysunkéw wzmac-
nial komentarz redaktora do spraw kulturalnych: , Niektérzy muzulmanie odrzucaja
nowoczesne, Swieckie spoteczenstwo. Zadaja oni specjalnych przywilejow, nalegajac na
specjalne uznanie ich uczué religijnych. Jest to niekompatybilne ze wsp6iczesng demo-
kracja i wolno$cig stowa, gdzie trzeba by¢ przygotowanym na obraze, drwiny i wySmie-
wanie. Z pewnoS§cig nie zawsze jest to atrakcyjne i przyjemne, i nie oznacza, ze nalezy za
wszelkg cene wySmiewac religie, ale w obecnym kontekScie to akurat jest mato wazne
(...) mozemy wpas$¢ w poslizg i nikt nie bedzie w stanie przewidzie¢, do czego doprowa-
dzi ta auto-cenzura”. Podobnie, jak w przypadku afery Rushdiego, dunscy muzulmanie
probowali wykorzystaé oficjalne kanaly wplywu i oskarzyli pismo o zniewazenie, jed-
nakze bez skutku. W styczniu karykatury zostaly przedrukowane przez kolejne euro-
pejskie gazety, miedzy innymi przez ,,Rzeczpospolita”, co przyczynito sie do eskalacji
kryzysu. Arabia Saudyjska, Libia, Syria i Iran zdecydowaty sie na zamkniecie swoich
ambasad w Danii, za§ ministrowie spraw zagranicznych siedemnastu panstw muzut-
manskich zazadali, by dunski rzad ukarat rysownikéw. GroZna sytuacja osiagneta swo-
ja kulminacje 4 lutego, gdy w Syrii rozwScieczony ttum zaatakowat i podpalil budynek,
w ktorym miescity sie ambasady Chile, Danii i Szwecji oraz ambasade Norwegii. RoOw-
nie dotkliwy dla dufiskich intereséw byl zapoczatkowany przez Arabie Saudyjska bojkot
dunskich towaréw, w wyniku ktérego producenci zywno$ci z tego kraju poniesli wielo-
milionowe straty. Pod koniec stycznia reakcja ,,Jyllands Posten” opublikowata dwa listy,
w ktérych stwierdzono m.in. iz w jej opinii rysunki ,,byly przyzwoite” i ,,niesprzeczne
z duniskim prawem”, ale poniewaz obrazity wielu muzulmanéw, redakcja zdecydowata
sie na przeprosiny. Zob. J. Simons (red.), The Wikipedia Muhammad Cartoons Debate.
War of Ideas, ,, Jraq Museum International”, 10 lutego 2006 r., www.BaghdadMuseum.
org. Z uwagi na konieczng ostrozno$¢ przy wykorzystaniu Wikipedii w pracy naukowej,
wszystkie podane informacje zostaly sprawdzone pod katem rzetelno$ci w oryginal-
nych Zrédtach (giéwnie serwisach BBC i AFP). Zob. réwniez B. Parekh, Same Diffe-
rence? Danish Cartoons and the Rushdie Affair, ,,Catalyst”, (oficjalny magazyn Komisji
Roéwnosci Rasowej) 9 March 2006, dostepne na stronie: 83.137.212.42/site Archive/cata-
lystmagazine/Default.aspx.LocID-gnew0bi.RefLocIDhg01b001006009.Lang-EN.htm.
Strona CRE jest obecnie w likwidacji, a jej zawarto$¢ znajduje sie na stronie Komisji
Réwnosci i Praw Czlowieka.

42 W Wielkiej Brytanii podobna sytuacja zdarzyla sie zreszta juz wczesniej. W lu-
tym 2003 r. magazyn ,,Guardian” opublikowal rysunek, przedstawiajgcy Muhammada.
MCB, po otrzymaniu licznych skarg, zwrdécila sie do redaktora z apelem o wyjasnie-
nie sprawy. Nastepnego dnia w ,,Guardianie” ukazaly sie przeprosiny nastepujacej
treSci: ,,Publikacja ‘rysunku’ Muhammada (...) stanowila niemala obraze dla naszych
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Swiadczyly o istotnej ewolucji nastawienia spoteczenstwa w odniesieniu
do wrazliwoSci religijnej muzulmanéw, w poréwnaniu do postaw, pre-
zentowanych w 1989 roku. Times uznal karykatury za obraze ,,umiar-
kowanych muzulmanéw”, dodajac, ze ,,muzutlmanie majg prawo do pro-
testu i, jeSli zechcg, bojkotowania tych publikacji”. Brukowy ,,The Sun”
réwniez oglosit, ze ,,nie widzi powodu, by celowo obrazaé¢ swych cennych
muzutmanskich czytelnikéw”. ,,Daily Mail” uznat, ze fakt, iz mozna dru-
kowacé takie karykatury, nie oznacza, ze trzeba to zrobic: ,,Gazety, ktore
tak obtudnie domagatly sie prawa do wolnoSci stowa, byty, tagodnie mé-
wigc, gteboko nieuprzejme w stosunku do pogladéw muzutmanoéw”. ,,The
Independent” za$ stwierdzil: ,,muzuimanska wspdélnota czuje sie u nas
mniej wykluczona, niz wspdélnoty na kontynencie. PowinniSmy wzig¢ to
sobie do serca. Zyjemy w czasach, petnych przemocy i braku orientacji.
Ale jesli uznamy brytyjskich muzulmanéw za przyjaciol, a nie za wrogéw
- nasze spoleczenstwo doczeka lepszych dni”?. Mimo tak wstrzemiezli-
wej postawy brytyjskich gazet, w Londynie odbyly sie muzulmanskie
demonstracje przeciwko tej publikacji. Niemniej reakcja mediéw bry-
tyjskich dowodzi daleko posunietej akomodacji potrzeb i muzulmanskiej
wrazliwoSsci .

Po goracych dyskusjach Izba Lordéw wprowadzila istotne popraw-
ki do tekstu, zatwierdzonego przez Izbe Gmin. Po pierwsze, skarzacy
o podzeganie do nienawiSci religijnej miat obowigzek udowodnienia, iz
byto to dziatanie celowe. Po drugie, za karalne zostaly uznane jedynie
czyny, stowa i rozpowszechnianie materiatéw o charakterze zagrazaja-
cym, a nie obrazajagcym lub obelzywym. Po trzecie, lordowie wprowa-
dzili bardzo szeroka ochrone wolnosci stowa: ,,Zadna z czesci tej ustawy
nie powinna by¢ odczytywana ani stosowana w sposéb, ktéry zabrania
lub ogranicza dyskusje, krytycyzm, dawanie wyrazu antypatii, braku
sympatii, drwine, obraze lub obelge wobec danej religii, wierzen lub
praktyk jej wyznawcow, lub jakiegokolwiek innego systemu wierzen (...),
prozelityzmu lub naktaniania wyznawcéw innej religii do porzucenia

muzulmanskich czytelnikéw, za co przepraszamy. W islamie istnieje absolutny zakaz
rysowania, tworzenia lub publikowania podobizn Muhammada, ktérego jednym z histo-
rycznych powodoéw jest obawa przed wielbieniem samego proroka w miejsce Boga”. Zob.
MCB action on Guardian picture — apology, ,,MCB News”, 12 February 2003, dostepne
na stronie: http://www.mcb.org.uk/article_detail.php?article=announcement-190.

43 Zob. zbidr esejow, napisanych przez T. Modooda, R. Hansena, E. Bleicha, B. O’Le-
ary’ego i J. Carensa, The Danish Cartoon Affair: Free Speech, Racism, Islamism and
Integration, ,International Migration”, Vol. 44, No. S, 2006, s. 3-57.
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jej”*4. 31 stycznia 2006 roku Izba Gmin, wbrew intensywnemu lobbingo-
wi rzadu z premierem Tony’ym Blairem na czele, zatwierdzita popraw-
ki, wprowadzone przez lordow* . 16 lutego ustawa zostala zatwierdzona
przez krolowa jako Ustawa o nie