Oblicza odczarowanego swiata -
Weber i Szestow

Jak wspomniatem, punktem wyjscia naszych rozwazai nad miejscem
rozumu i wiary w cywilizacji europejskiej epoki nowoczesnosci oraz nad
zwigzanymi z tym diagnozami kryzysu pragne uczyni¢ tu dwie koncep-
cje, kedre wydaja si¢ szczegélnie istotne dla duchowego i intelektualnego
klimatu XX wieku. Jedna z nich — wypracowana przez Maxa Webera
— to refleksja nad procesem ,odczarowania $wiata” i specyfika kultury
europejskiej, ktora wyraza sig, jak pokazuje niemiecki socjolog, w ra-
cjonalnosci wszelkich jej obszaréw. Druga natomiast, ktdrej autorem
jest Lew Szestow, méwi nam o zgubnych skutkach racjonalnosci, ktéra
majac swe zrédla w filozofii Sokratesa i tradycji antycznej, doprowadzita
do upadku calego duchowego dziedzictwa Jerozolimy, wyrazajacego si¢
w wierze, w nastawieniu na to, co duchowe, a zatem z istoty swej obce
wszelkiej racjonalnej refleksji.

Dlaczego odwotujg si¢ do tych dwéch postaci i te whasnie koncepcje
czyni¢ tlem calo$ci rozprawy? Jest po temu kilka powodéw. Zagadnienie
racjonalnosci i irracjonalnosci, rozumu i tego, co pozarozumowe, przy-
nalezace do innego porzadku, jest dla obu autoréw problemem absolut-
nie kluczowym. Cata ich refleksja nad historig cywilizacji europejskiej



jest wyznaczona w gruncie rzeczy przez te wlasnie kategorie. Z punktu
widzenia zarébwno Webera, jak i Szestowa kazdy w istocie problem do-
tyczacy $wiata spofecznego i miejsca w nim jednostki sprowadza si¢ do
podstawowego pytania: pytania o status rozumu w tradycji cywilizacji
europejskiej, jego pozycje w epoce nowoczesnosci oraz wszelkie wynika-
jace stad konsekwencje.

Zestawienie tych dwéch postaci wydaje si¢ interesujace takze z tego
powodu, iz mamy tu do czynienia z dwiema réznymi perspektywa-
mi: perspektywa zachodniego racjonalizmu oraz wschodniego misty-
cyzmu. Historia cywilizacji europejskiej jest dla Webera historig jej
rozwoju. Cho¢ pozostawat daleki od bezkrytycznego uwielbienia dla
tych wszystkich proceséw, ktére okreslaly istote nowoczesnosci (roz-
woju nauki i techniki, ktéremu towarzyszyta erozja wierzen religijnych
i postgpujaca marginalizacja ich spolecznej roli), to jednak dostrzegal
w nich wyrazny czynnik pozytywnych w swej istocie przeobrazen $wia-
ta. Szestow natomiast, cho¢ spedzil znaczna cz¢$¢ zycia na Zachodzie,
pozostawat nieprzejednanym wrogiem calej filozoficznej i intelektualnej
tradycji wypracowanej na fundamencie zachodniego chrzescijaristwa.
To wlasnie w rozumie oraz roszczeniach cztowieka do intelektualnego
poznania $wiata i zdobycia wiedzy widzial istote wszelkiego zta trapia-
cego europejska cywilizacje. Tak wigc spojrzenie na problem rozumu
i wiary z odmiennych perspektyw filozoficznych i kulturowych, z punk-
tu widzenia zupetnie réznych doswiadczen i wrazliwosci pozwala nam
na znacznie szersze i bardziej poglebione dostrzezenie tych zagadnien,
ktére wiazg si¢ z miejscem rozumu i wiary w kulturowych przemianach
nowoczesnego spoleczeristwa. Mozna wszak nie podziela¢ skrajnie an-
tyracjonalnej postawy Szestowa, z pewnoscia jednak wiele jego tez jest
zbieznych z ogélnym poczuciem schytku, wyczerpania i — generalnie
— historiozoficznego pesymizmu, tak charakterystycznego dla ubiegto-
wiecznej refleksji nad cztowiekiem i zyciem spotecznym. Inaczej mé-
wiac, cho¢ powrét do Jerozolimy, do ktérego wzywa Szestow, wydaje si¢
nierealny, to argumenty krytyki ateriskiego dziedzictwa byly mozliwe
do dostrzezenia, w duzej przynajmniej mierze, wlasnie z odmiennej,



mistycznej perspektywy Wschodu. Dla cztowieka Zachodu pozostaje ona
tylez w swym radykalizmie kontrowersyjna, co ciekawa i inspirujaca.

Mozna zatem powiedzie¢, ze poglady zaréwno Webera, jak i Szestowa —
wprost lub posrednio — wplynely na ksztalt dyskusji nad drogami, we-
dle jednych rozwoju, wedle innych — destrukgji, europejskiej cywilizacji.
Wszystkie jej najwazniejsze watki: pytanie, czy racjonalno$¢ jest tozsama
z rozumnoscia, problem ograniczeri poznania racjonalnego, konsekwen-
cje, jakie dla cztowieka i zycia spolecznego nidst powszechny paradygmat
racjonalnosci, wreszcie pragnienie i mozliwosci powrotu do Zrédet — dla
jednych rozumnosci, dla innych — metafizycznej wrazliwosci — wszyst-
ko to stanowi pewien splot tematéw, wokédt kedrych toczyla si¢ i nadal
si¢ toczy owa wielka dyskusja nad kondycja nowoczesnego swiata. Jezeli
chcemy zrozumie¢, o co chodzi w tych sporach, i wezué si¢ w niepokoje
sporom tym towarzyszace, nie sposéb pomina¢ refleksji obu tych wybit-
nych postaci. Wszystko, co w tych dyskusjach znajdujemy, jest jakims
mniej czy bardziej wyrazistym echem tego, co pisali Weber i Szestow.

Wreszcie, nie sposéb nie dostrzec, ze cho¢ intelektualne drogi obu
myslicieli wychodza z réznych punktéw i odmiennych tradycji, to zdaja
si¢ w pewnych punktach zbiega¢. Weber, cho¢ przekonany o pozyty-
wach, jakie niesie ,,odczarowanie $wiata”, dostrzega te zagrozenia, ktére
widzial takze Szestow. Swoje niepokoje wyrazal oczywiscie inaczej, uzy-
wajac innego jezyka i odwolujac si¢ do innych kategorii. Nieco rzecz
upraszczajac, mozna powiedzieé, ze Weber dostrzega stabosci i zagro-
zenia, jakie niesie w sobie racjonalno$¢, patrzac na nia ,,od wewnatrz”,
Szestow — widzi je ,z zewnatrz”, jako konsekwentny straznik dziedzic-
twa Jerozolimy. Co taczy te perspektywy, gdzie zbiegaja si¢ te drogi —
nad tym pragne zastanowi¢ si¢ w niniejszym rozdziale.

Cztowiek w , klatce” racjonalnosci
Cywilizacja europejska doby nowoczesnosci jawi si¢ Maxowi Webero-

wi jako wytwér wielowiekowego procesu racjonalizacji i tego, co okreslat
mianem ,odczarowania §wiata’. Stanowi ona niejako zwiericzenie tych



proceséw, a to, co wyrdznia ja sposréd innych kultur, to whasnie jej ra-
cjonalnos¢. Cecha ta obecna jest we wszystkich jej sferach: politycznej,
ekonomicznej, artystycznej i religijnej. I cho¢ pozostaje jedna z wielu cy-
wilizacji, to ten whasnie aspekt nadaje jej charakter szczegélny. Chodzi
tu nie tylko o jej specyfike, odmiennoé¢ na tle innych wytworéw dzie-
dzictwa kulturowego, ale przede wszystkim swego rodzaju uprzywilejo-
wanie. Jest ona bowiem najbardziej zaawansowang forma powszechnego,
ponadkulturowego procesu racjonalizacji $wiata. W tym sensie to wlasnie
powszechne zracjonalizowanie europejskiej cywilizacji nadaje jej wymiar
uniwersalny, antycypujac niejako te wszystkie przeobrazenia zycia spotecz-
nego, ktére w skali globalnej czynig $wiat bardziej intelektualnie ,,upo-
rzadkowanym”, a przez to zrozumialym i przewidywalnym. Wszystko to
sprawia, ze mozliwa staje si¢ optymalizacja ludzkich dzialaii. Czlowiek
moze dobiera¢ najlepsze, najbardziej skuteczne i wydajne Srodki stuza-
ce osiagnieciu danego celu. Tak w odniesieniu do zachodniego kapitali-
zmu Weber przedstawiat éw proces: ,,Osobliwie nowoczesny, zachodni
kapitalizm — pisat — jest przede wszystkim najwyrazniej wspétokreslany
rozwojem mozliwosci technicznych. Jego racjonalnos¢ jest dzi§ istotnie
uwarunkowana obliczalnoscia czynnikéw technicznie decydujacych, pod-
staw doktadnej kalkulacji. Oznacza to wige, ze owa kalkulacja jest uwa-
runkowana osobliwoscia nauki zachodniej, szczegdlnie zas osobliwoscia
nauk przyrodniczych, doktadnych pod wzgledem matematycznym i eks-
perymentalnym, opartych na racjonalnie uzasadnionych podstawach™.
U zrédet procesu racjonalizacji — jak wskazuje Weber — lezy religia,
a konkretnie religia protestancka w jej purytariskiej wersji. Protestan-
tyzm, jak kazda inna religia, wyrdst z egzystencjalnych niepokojéw
cztowieka, poszukiwan sensu zycia, cierpienia i drég do osiagnigcia
szczgscia. Jednakze to wlasnie 6w nurt religijny najbardziej ,zracjona-
lizowal” owo poszukiwanie i wyeliminowat wszelkie elementy mistycz-
ne. Potrzeba duchowych uniesieni i metafizycznego kontaktu z Bogiem
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