Wstep

,»Jesli nawet Luter przewyzsza o niebo wszystkich innych, to
luteranizm jest dla mnie, nie ukrywam tego, w formach,
w jakich przejawiat sie w d zi e j ac h, czymé najokropniejszym
z wszystkiego, i nawet w swej idealnej formie, w jakiej jawi
sie w Pahskich nadziejach odnoszacych sie do przysziego
rozwoju, jest, moim zdaniem,dla nas, Niemc 6w, tworem,
co do ktérego nie jestem bezwarunkowo pewien, ile sity
mogacej przenikac zycie jest w stanie zrodzi¢. To wewnetrznie
trudna i tragiczna sytuacja: nikt z nas nie moze stat sie
cztowiekiem <sekty >, kwakrem, baptysta itd. Kaz dy musi
dostrzec juz na pierwszy rzut oka przewage, w gruncie rzeczy
jednak —instytucjonalnego Kosciota, jesli mierzy¢ ja
wedle nie etycznych i nie religijnych wartosci. | czas
<sekt>, czy czego§ do nich z istoty podobnego, nalezy,
przede wszystkim, juz, z historycznego punktu widzenia, do
przesztosci. Ale to, ze nasz narod nigdy, w zadnej formie,
nie przeszedt szkoty surowego ascetyzmu, stanowi, z drugiej
strony, zrodto tego wszystkiego, co uwazam w nim (i w sobie)
za godne nienawisci, i tym bardziej, jeSli odwota¢ sie do
religijnego wartosciowania, przecietny amerykanski sek-
ciarz przerasta rownie zdecydowanie — nic na to nie moge
poradzi¢ — naszego <chrzescijanina> krajowego Kosciola,
jak Luter, jako religijna osobowos¢€, przerasta Kalwina, Foxa
e tutti quanti”™.

Ten cytat z listu do Adolfa Harnacka z lutego 1906, roku,
w ktérym Weber opublikowat swoj artykut o protestanckich
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sektach w Ameryce, stanowigcy podstawe szkicu o Sektach
protestanckich i duchu kapitalizmu zawartego w tym tomie,
wskazuje wyraznie, ze motywy, ktore skionity go do napisania
jego, i zapewne takze samej Etyki protestanckiej i <ducha>
kapitalizmu (1904-1905), nie byty wytacznie akademickie. Nie
znaczy to, ze Weber w nich obu zdradza swoj, sformutowany
p6zniej, ideat nauki wolnej od wartoSciowania. Uzna¢ mozna, ze
pozostat mu wierny w duzej mierze: dazyt do przedstawienia tego,
jak sie rzeczy maja, pozostawiajgac wyciggniecie i urzeczywistnie-
nie praktycznych wnioskow zainteresowanym. Mimo to motywy
owe odpowiedzialne sg w duzym stopniu za czasem niezbyt trafne
roztozenie akcentdw: rzucajacych sie w oczy — podkreSlania
»przewag” ascetycznego protestantyzmu nad luteranizmem, i tych
nie tak bardzo oczywistych: chotby podkreslania, nie bez
satysfakcji, reformacyjnej ,,prawowiernosci” Lutra i konstatowa-
nia, nie bez Schadenfreude, ,,upadkdéw” w katolicyzm denomina-
cji ascetycznych. Motywy te rozstrzygnety rowniez najpewniej
o0 tym, ze zasada tworzenia typow idealnych w Etyce protestanc-
kiej stata sie zasada kontrastu: uznawania za swoiste tego, co
odréznia na przyktad dang denominacje od innych, a co
niekoniecznie pokrywa si¢ zawsze z tym, co w niej dominujace.
,Nieakademickim” motywem, odpowiedzialnym w znacz-
nym stopniu za ,,wychowawcze” przestanie zebranych w tym
tomie, ale tez istotnej czeSci innych prac Webera, byty, jak sie
zdaje, nie pozytywne powigzania etyki protestanckiej z kapi-
talizmem, ile raczej negatywne skutki tego ostatniego: stosunek
protestantow do problemoéw spotecznych, jakie stwarzat kapi-
talizm, i ich wplyw na sam protestantyzm w Niemczech.
»Kwestia spoteczna” co najmniej od potowy XIX wieku
zaprzatata umysty Swiattych obywateli i uczonych. Jednym
z cial, jakie troska ta powotata do zycia, byt Verein fir
Sozialpolitik, ktory ,,jak chor antycznej tragedii” miat komen-
towa¢ namietne dziatania sceny? Musiaty zaja¢ wobec niej
stanowisko takze Koscioty i ich wyznawcy. Nie sposob tu
oczywiscie przedstawi¢ catej historii chrzeScijahstwa spotecz-
nego, ktére w Koésciele luterahskim w odniesieniu do tej
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kwestii stanowito dominujaca orientacje cieszaca sie wsparciem
znacznej czesci spoteczehstwa i, co wazne, dworu. Choc nie bez
przejsciowych rozdzwigkow, ktorych przejawem bylo na
przykiad stynne (i bardzo ortodoksyjne) dictum Wilhelma Il
z 1896 roku: ,,chrzescijansko-spoteczny to absurd™?. Pierwszym
chrzescijahsko-spotecznym  stowarzyszeniem utworzonym
w potowie wieku byta Wewnetrzna Misja Wicherna, wyrosta
z przekonania, ze ,nedza duchowa” jest zrodtem nedzy
rzeczywistej i to jej zwalczanie powinno stanowi¢ poczatek
i zasadniczy element wszelkich wysitkdw zdazajacych do
rozwigzania problemow ekonomicznych i spotecznych®. W kon-
cu wieku najwazniejszg ewangelicka organizacja w tej domenie
byt powstaty w 1890 roku Kongres Ewangelicko-Spoteczny,
ktdrego przewodniczacym w 1906 roku byt Harnack. Weber byt
cztonkiem zarébwno Verein fiir Sozialpolitik, jak i Kongresu.

To za poérednictwem tych dwoch stowarzyszeh Weber
stanagt oko w oko z problemami stwarzanymi przez kapitalizm
jako uczony. Verein zorganizowat w 1891 roku ankiete
skierowang do wiascicieli majatkdw ziemskich, dotyczaca
nbraku ragk do pracy”. W 1892 roku, z inicjatywy Paula
Gohrego wspieranego przez Webera, podobng ankiete zor-
ganizowat Kongres, tyle ze jej respondentami byli pastorzy.
Intencjg byto wigksze zblizenie do ludzi stanowigcych ich
whasciwy obiekt — robotnikow rolnych®. Verein powierzyt
Weberowi opracowanie materiatbw odnoszacych sie do zatab-
skich czesci Niemiec. Wybor wiasnie Webera, prawnika, i to
specjalizujacego sie w prawie rzymskim i handlowym, mogta
uzasadnia¢ jedynie jego habilitacja analizujgca znaczenie
dziejow rzymskiego rolnictwa dla prawa pahstwowego i pry-
watnego, opierajaca sie na pracach rzymskich ,,agrimensorow”,
geometrow, zwanych takze ,,finitores”®. Referat podsumowu-
jacy wyniki ankiety na zjezdzie Verein w 1893 roku i zawie-
rajaca je ksiazka’ uczynity Webera niemal z dnia na dzien
stawnym. Weber konstatowat w nich, nie bez zalu, przede
wszystkim rozktad patriarchalnych wiezi solidarnosci inte-
resow, taczacych dotad robotnikbw rolnych, zwiaszcza ,,za-
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grodnikéw”, Instmanbw, i wiascicieli majatkow, rozkiad,
ktdrego przyczyna byt kapitalizm, stwarzajacy zarazem robotni-
kom szanse zmiany, co wcale nie musiato oznacza¢ polepsze-
nia, ich sytuacji — przez ,,ucieczke do miast”. Dos¢ powsciagli-
we sugestie Webera, odnoszace sie do remediébw mogacych
zaradzi temu stanowi rzeczy, ograniczaty sie do wskazania na
mozliwos¢ przeobrazenia Instmanéw w dzierzawcow.

W 1893 roku powstat rowniez, jak sie zdaje, jako remedium
majace stawi¢ czoto miedzy innymi tym samym problemom,
Bund der Landwirte, ktorego przestaniem i strategia byt
solidaryzm wszystkich ,,rolnikbw”. Miedzy 1893 i 1895
rokiem, Weber, jako uznany specjalista od kwestii rolnictwa,
szczegblnie w Prusach, zapraszany byt jako wyktadowca
kursow organizowanych przez Kongres®. Jego stanowisko
najwyrazniej radykalizowato sie. Dowodem tego jest inaugu-
racyjny wyktad we Fryburgu z 1895 roku®. Kwestia spoteczna
staje sie¢ w nim problemem obu krahcow spotecznego spektrum.
Brak rak do pracy, cho¢ oczywiscie nie tylko on, nadwerezat
podstawe egzystencji junkrow, a takze (przez domaganie sie
pahstwowej pomocy) prawo panowania tej warstwy, stanowig-
cej dotad opoke pahstwa (z racji niedojrzatosci politycznej
zarbwno mieszczahstwa, jak i proletariatu pozbawionego
w istocie ,klasy rzadzacej”), monarchii i Kosciota. Zarazem
tworzyt problem réwniez dla tego ostatniego: ewangelickich
Instmanbw zastepowali Polacy - katolicy. Mowa Webera
zawierata w sobie co5 z ducha skierowanych przeciw odpustom
tez Lutra z 1517 roku, zwtaszcza 95, ostatniej: ,,Dlatego niech
zamilkng wszyscy prorocy, ktorzy ludowi chrzeScijahskiemu
mowia: pokoj, pokoj, a nie ma pokoju. Chwata tym wszystkim
prorokom, ktérzy ludowi chrzescijahskiemu moéwia: krzyz,
krzyz, nawet jeSli nic go nie zapowiada. Trzeba napominac
chrzescijan, zeby starali si¢ naSladowac¢ Chrystusa, ich gtowe,
przez cierpienie, Smier€ i pieklo, i raczej zawierzyli temu, ze
do nieba musimy wejs¢ przez wiele utrapien, a nie przez
pewno$¢ [pozornego] pokoju”’. Kolejne lata nie zmienity
jego prokapitalistycznego nastawienia, sprzeciwu wobec wszel-
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kich Srodkbw, ktore zmierzajac do ratowania ,,umierajacej
klasy”, bytyby niezgodne z zasadami kapitalistycznego roz-
woju, wspierajacymi przemyst, i zagrazaly interesom pah-
stwa®. Do takich wiaSnie argumentow Weber odwotywat sie
takze w swej krytyce nowej ustawy gietdowej z 1896 roku,
uznajacej za bezprawny terminowy handel zbozem??,

Istotng postacig, ktbrej poczynania i prace wptywaty chyba
w doniosty sposob na opinie Webera o mozliwoéciach i niedo-
statkach ,,chrzescijanstwa spotecznego”, byt jego dhtugoletni
znajomy Friedrich Naumann, w latach 1890-1897 pastor
Wewnetrznej Misji we Frankfurcie, organizujacy ewangelickie
Arbeitervereine, wydawca przeznaczonego takze dla nich
czasopisma ,,Die Hilfe”, noszacego znamienny podtytut ,,po-
moc Boga, samopomoc, pomoc pahstwowa, pomaoc braterska”.
W 1896 roku Weber nie stat sie cztonkiem stworzonej przez
niego chrzescijansko-spotecznej partii (Nazionalsozialer Ver-
ein) i skrytykowat jej program, jako partii matych ludzi, ,.ktorych
gdzie§ uwiera but”, skazanej w momencie powstania na kleske
(jej gazeta byta z kolei ,,Die Zeit”, noszaca znébw znaczacy
podtytut ,,organ narodowego socjalizmu na chrzescijahskiej
podstawie™) . Wyrazone w Etyce protestanckiej przekonanie
Webera o bezradnosci luterahskiego duchowiehstwa wobec
probleméw spotecznych mogto wywodzi¢ sie rowniez z lektury
pism Naumanna. Pobiezne przejrzenie jego dziet, zawieraja-
cych miedzy innymi przeznaczone dla robotnikéw katechizmy,
sugeruje, ze teza Webera nie byta chyba nieuzasadniona.

»Akademickim” motywem napisania Etyki protestanckiej
byta z pewnoscig ksigzka Sombarta Der moderne Kapitalis-
mus*®. W polemice z Rachfahlem Weber twierdzi wprawdzie,
Ze powigzania protestantyzmu z kapitalizmem zajmowaty go
juz w 1897 roku®®, ale mimo to ukazanie si¢ dzieta Sombarta
stworzyto chyba istotny impuls. Co najmniej z czterech
powoddw: uznania (przeciw Marksowi) za najistotniejszy
czynnik stanowigcy 0 swoistosci i rozwoju systemow gos-
podarczych ich ,,ducha”; przeciwstawienia ,,rzemiosta”, sys-
temu, ktérego zasada jest zapewnianie odpowiadajacego
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stanowi ,,utrzymania”, kapitalizmowi definiowanemu przez
dazenie do zysku (systemowi, ktory jako pierwszy uprzytomnit
sobie, ze ,dzigki gospodarowaniu mozna zarabia¢ pienig-
dze”'’); traktowania renty gruntowej jako gtbwnego Zrodia
»pierwotnej akumulacji kapitatu™; stynnego zdania ze s. 380,
ze fakt, iz protestantyzm (zwiaszcza kalwini i kwakrzy)
W znacznej mierze sprzyjat rozwojowi kapitalizmu, jest ,,zbyt
oczywisty, by wymagat dalszego uzasadniania”.

W przypisach z 1920 roku Weber polemizuje takze z co
najmniej dwiema innymi ksigzkami Sombarta: o Zydach i zyciu
gospodarczym (1911), ktorej gtownym twierdzeniem jest
szczegblna rola Zydéw w rozwoju kapitalizmu (zwiaszcza
gietdy i papierow wartoSciowych), sprawiajaca, ze rozwijat sie
tam, gdzie sie pojawiali, a podupadat tam, skad uchodzili,
w ktorej Sombart za catkiem uprawniong metode analiz uznaje
odwotywanie sie do ,,0gladdéw”*®. Druga jest Der Bourgeois
(1913), bedacy polemika z Weberem, trwajacy wprawdzie przy
tezie utozsamiajacej kapitalizm z dazeniem do zysku (w fazie
wysoko rozwinigtego kapitalizmu z ,,koniecznym”, bezgranicz-
nym i bezwzgledym dazeniem do zysku), ale uwzgledniajacy
takze Weberowskie elementy, chocby znaczenie ,,mieszczan-
skich cn6t”, obok ,spekulacyjnych i ryzykanckich” ryséw,
w osobowoéci ,,cztowieka gospodarki”, tyle ze negujacy ich
swoiscie protestancka geneze, przede wszystkim za§ stawigcy
katolicki zakaz lichwy jako sprzyjajacy produktywnemu spozy-
tkowaniu kapitatu i tworzacy najistotniejsza pobudke rozwoju
kapitalistycznego ducha. W tej ksigzce pojawia sie tez,
stanowiace tylko jeden z intelektualnych ,,ekscesow” Sombarta,
przeciwstawienie narodéw bohateréw: Rzymian, Normanoéw,
Longobardow, Sasow, Frankow, i kupcow: Florentynczykow
(Etruskow), Szkotow (Fryzow) i Zydow™.

Drugim istotnym autorem cytowanym w przypisach, z kto-
rym Weber nie polemizuje, jest Ernst Troeltsch, takze z racji
dwoch ksigzek. W 1906 roku historycy niemieccy zapropono-
wali Weberowi wygtoszenie na ich corocznym zjezdzie referatu
0 Etyce protestanckiej, ten odmowit, co znamienne, i zasugero-
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wat zaproszenie Troeltscha. Die Bedeutung des Protestan-
tismus fur die Entstehung der modernen Welt?® stanowi
rozszerzong wersje jego wystapienia. Weber w przypisach
odwotuje sie tylko do Die Soziallehren der christlichen
Kirchen und Gruppen, ale nawigzuje (nie wytacznie) w nich
do gibwnej tezy tej pracy: opozycji dwoch typdw nauki
spotecznej, w ktorych daja sie, wedle Troeltscha, zawrze¢
jej najwazniejsze warianty. Typu ,,stanowo-cechowo-patriar-
chalnego”, do ktorego nalezy zardbwno nauka Kkatolicka,
jak i luteranska, i typu ,,kalwihskiego”, ktory zarazem wspot-
formowat wiele doniostych aspektow wspbtczesnego Swiata:
jego utylitaryzm, racjonalizm, indywidualizm, ideg¢ zawodu,
gloryfikacje pracy, jego demokratyzm, liberalizm, jak i po-
trafit stawi€¢ czoto jego swoistym problemom, ale wigzanego
uparcie przez niego z socjalizmem?.

Z innych dziet, ktore mogly wywrze¢ pewien wplyw na
zawartos¢ Etyki protestanckiej, wchodzityby chyba w gre
wyktady Williama Jamesa wygtoszone w Edynburgu w latach
1901-1902. Punktem wyjscia tych, jak sie zdaje, niespdjnych
wywodow jest przeciwstawienie religii ,,zdrowych na umysle”,
ktorym wystarczaja jedne narodziny, i religii ,,chorej duszy”,
wiasciwej tym, ktbrzy musza narodzi¢ sie ponownie. Za
swoistoS¢ tej ostatniej James uznaje heroiczne nastawienie
wyrazajace sie w ascetyzmie. Konstatuje przy tym, ze ascetyzm
nie ma wielkiej racji bytu we wspbtczesnym spoleczehstwie,
ale warto bytoby znalez¢ stosowne domeny urzeczywistniania
jego cennych heroicznych sklonnosci, i wskazuje miedzy
innymi na sport i militaryzm. By¢ moze zwrot o ,,pigknie
wojny” zawarty w tych rozwazaniach usprawiedliwia dos¢
nieoczekiwany i zdumiewajacy cytat z Ryszarda Wagnera
0 ,.niedostepnych rozkoszach Walhalli”, ktory pojawia sie
dopiero w drugim wydaniu Etyki protestanckiej?.

Warto wspomnie€ jeszcze o jednym, catkiem prawdopo-
dobnym, chotby przez nawigzywanie w niej do historii
rodzinnych, wzorze Etyki protestanckiej. Jest nim matka
Webera, Helena Weber z domu Falenstein, wywodzaca sig, po
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kadzieli, z francuskiej szlacheckiej i hugonockiej rodziny
Souchay de la Duboissiére, ktérej zycie mogto stanowic
przyktad ,wewnatrzSwiatowej ascezy”: wychowywala bez
pomocy dzieci, a jako wdowa poswiecita sie pomocy ubogim
(zostata nawet mianowana ,,radca miejskim do spraw ubogich”
w berlifskim Charlottenburgu).

Uwagi dotyczace meritum zawartych w tym tomie prac musi
poprzedzic istotne zastrzezenie. ,,Literatura przedmiotu” byla juz
w czasach Webera olbrzymia: sam przyznaje, ze uwzglednit tylko
jej znikoma czgs¢, i to nie zawsze najdonioslejsza (z racji zasobow
niemieckich bibliotek). | rzeczywiscie imponujgca objetos¢
przypisbw nie moze by¢ argumentem. Weber, na przykiad
omawiajac purytanizm, nie cytuje najistotniejszych autorow jego
poczatkowej fazy, chocby Williama Perkinsa, Williama Amesa,
Johna Prestona, kt6rzy przesadzili w duzej mierze o jego ksztatcie
w starej, a co moze wazniejsze, takze Nowej Anglii (nie
wspomina tez o nowoangielskich dynastiach duchownych:
Matherach i Cottonach). Odwotuije sie niemal wytgcznie do Works
of the English Puritan Divines, do ktérych nie udato mi sie dotrze¢
(niewykluczone, ze to ich lektura stanowita jeden z ,,genetycz-
nych” motywoéw), wydanych w potowie XIX wieku i dlatego
najpewniej zawierajacych wylacznie teksty zwigzane z ,,moral-
nym”, a nie politycznym czy koscielnym purytanizmem?®,
Lehmann twierdzi, ze rowniez jego wiedza o pietyzmie byta dos¢
stabo ugruntowana?*. Zasoby warszawskich bibliotek sg jeszcze
mniej reprezentatywne, dlatego wszystkie ponizsze twierdzenia
mozna uzna¢ jedynie co najwyzej za sugestie, pytania raczej,
nieroszczace sobie prawa nawet do statusu hipotez.

1. NiepewnoS¢ zbawienia i idea potwierdzenia

Weber twierdzi, ze dla wszystkich ascetycznych, a zwtasz-
cza predestynacyjnych, nurtdbw protestantyzmu charakterys-
tyczna byfa zasadnicza niepewnos¢ zbawienia, koniecznos¢
ciggtego potwierdzania wybrania, czy stanu taski, ktérym
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mogto by¢ wytacznie dziatanie (w szczeg6lnosci praca zawodo-
wa i jej sukces), przesadzajaca o jego aktywizmie. William A.
Scott twierdzi, przeciwnie, ze to niewzruszona pewnos¢ zbawie-
nia lezy u podstaw ,.tak charakterystycznego dla kalwinizmu
aktywizmu”: cztowiek wierzacy ,,zwalniany jest przez swa wiarg
od zajmowania sig samym sobg. Jest pewien zbawienia. Nie
musi juz poSwigcac energii na troszczenie sie 0 samego siebie”.
Dzigki temu osoba pewna swego wybrania moze skierowac swa
energie gdzie indziej. A to ,,gdzie indziej” oznaczato stanie sie
narzedziem objawiania chwaty Boga®. Cho¢ wielu ascetycz-
nych protestantdw mogto uznawac swe dziatania, takze sukcesy
gospodarcze, za zrodto certitudo salutis, to jednak teza Scotta
jest chyba o wiele blizsza ortodoksyjnej nauce.

Jednym z elementéw reformacyjnego przetomu byto
uznanie, whrew scholastycznej doktrynie, ze mozna zyskac
pewnos¢ zbawienia. Przekonany byt o tym Luter, Bucer, Kalwin
i angielscy purytanie. Wszyscy zgadzali sig, ze jej fundamentem
jest wiara. ,,Prawdziwa wiara daje pewnoS¢ i nie dopuszcza
watpienia” — twierdzit Bucer?®. Kalwin uznawat Boze obietnice
za podstawe pewnoéci: nauka o wyborze taski miata jg wiasnie
gwarantowac?’. Do tej samej podstawy odwotywat sie Luter,
mowiac, ze pewnos¢ teologii bierze sie z tego, ze wynosi nas
poza nas samych?® — zrodtem niezachwianej pewnosci moze by¢
tylko cud (dodawat Troeltsch)®. William Perkins, jeden
z najbardziej znanych (takze w Europie) purytahskich teologow,
uwazat za znak wybrania rowniez zbawiajgca wiare i wyliczat
jej wewnetrzne i zewnetrzne aspekty: te pierwsze stanowito
doSwiadczenie grzechu i wiaSciwy do niego stosunek, drugie
— mozna by powiedzie¢, cho¢ sam tego tak nie nazywat
— zdolnos¢ do dobra®. W gruncie rzeczy to samo miat na mysli
Richard Baxter, gdy w malutkim, kilkukartkowym protestanc-
kim katechizmie z 1682 roku, ujetym jako seria pytah
i odpowiedzi migdzy papista i protestantem, zawart pytanie, czy
mozna zyskac w tym zyciu pewnos¢ zbawienia, i odpowiedziat
na nie ewangelicznym cytatem: ,Tak, 1 J 3,14. Wiemy, ze
przeszliSmy ze $mierci do zycia, bo mitujemy braci” 3.
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To Luter, zakonnik dreczony niepewnoscia zbawienia,
odpuszczenia grzechéw, udzielit na to pytanie pierwszej,
i uznanej przez wszystkie denominacje protestanckie odpowie-
dzi — usprawiedliwieni mozemy by¢ tylko przez wiare. Jak sam
wyznaje w przedmowie do swych tacifskich dziet z 1545 roku,
a co wyrazimy tu w Weberowskiej terminologii, ascetyczne
¢wiczenia i praktyki pokutne przyktadnego mnicha nie tagodzi-
ty udrek niepewnosci, sktonny byt nawet sadzi€, ze nalezy do
potepionych. ,,Sprawiedliwos¢ Boga”, ktory biednych grzeszni-
kéw karze — ten zwrot budzit wytacznie nienawis¢. Mozna by
powiedzie¢, ze w Liscie do Rzymian dostrzegat przede wszyst-
kim, powtarzajace si¢ potem w jego pismach jak refren, zdanie:
»prawo daje rozpoznanie grzechu”, az pewnego dnia, po dtugich
medytacjach odkryt, ze istota wersu 1,17 zawiera sie w cytacie:
»iustus ex fide vivit”, to odkrycie ,,pasywnej” sprawiedliwosci
Boga, ktory czyni nas sprawiedliwymi, sprawito, ze ,,poczut sie
jak nowo narodzony” i otworzyto ,,bramy raju” 2. Nie mozemy
zastuzy€ dzieki swoim uczynkom na zbawienie, usprawiedli-
wienie zyskujemy wylgcznie dzigki wierze w odkupicielska
Smier¢ Chrystusa, umozliwiajacej przypisanie nam jego zastugi.

Idea usprawiedliwienia przez wiare stala si¢ nie tylko
zasadniczym zrodtem pewnosci zbawienia, takze, réwniez
uznawanej w catym protestantyzmie, cho¢ w r6znym stopniu,
wizji powszechnego kaptahstwa, waznej w rozwazaniach
Webera, i jeszcze wazniejszego w nich pojecia zawodu,
wywodzacego sie z owej wizji. Wszyscy jesteSmy ,,duchow-
nego stanu”*: idea zawodu zyskuje swe znaczenie dzigki
dewaluacji wagi kaptanstwa. W komentarzu Lutra do 7 roz-
dziatu Pierwszego listu do Koryntian z 1523 roku, istotnym
juz przez to, ze wystepuja w nim dwa przektady wersu 20,
najpierw zawierajacy stowo Ruff, a potem Beruf, pojawia sie
zdecydowanie reformacyjna teza bedaca trawestacja wersu 19,
,,2€ bycie mnichem nic nie jest, takze bycie Swieckim nic nie
jest”, skoro o wszystkim rozstrzyga wiara®.

Weber (podobnie jak Scott®) stusznie przeciwstawia
antropocentryzm teologii Lutra, ktérej osrodek stanowi prze-
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zywana wizja zbawienia polegajacego gtownie na odpuszczeniu
grzechoéw, teocentryzmowi Kalwina, apelujacego raczej do
intelektu. Podstawowe dzieto Kalwina, prawnika, gruntownie
wyksztatconego humanisty, ktérego poglady ksztattowaty
dyskusje paryskich uczonych, Institutio christianae religionis,
we francuskim przekfadzie przynajmniej, w podtytule okreSlane
jest jako zawierajace petny wyktad doktryny zbawienia, ale
otwiera je rozdziat poSwigecony poznaniu Boga i nas samych®,
Najwazniejsza teze stanowi jednak ,,nauka o wyborze taski”:
ustalonym od wiecznosci dekrecie obdarzajgcym taska i prze-
znaczajacym do wiecznego zycia jednych, a innych skazujagcym
na wieczng Smier¢?.

Tyle ze nie jest prawdg, niezwykle istotne w jego wywo-
dach, twierdzenie Webera, ze zbawienie kalwihskiego Boga
odnosi sie wylacznie do tamtego Swiata — w przeciwienstwie
do pozniejszych, z reguty w wiekszej mierze apelujacych do
uczué, uje¢ przenoszacych zbawienie do tego Swiata i, jego
zdaniem, tym samym pozbawiajgcych te wizje jej ,,motorycz-
nej” i racjonalizujacej sity. B6g Kalwina nie ogranicza sie do
wybrania tych, co sg jego, i pozostawienia ich wasnemu
losowi. Drugim aktem, czy raczej procesem, odnoszacym sie
(wytacznie) do wybranych sa ich ponowne narodziny (od-
rodzenie), ,,regeneracja”.

Idee ponownych narodzin odnajdujemy we wszystkich
orientacjach ascetycznego protestantyzmu, z kwakrami wacz-
nie®. Ich wzorem jest oczywiscie chrzest: wizja Smierci
»starego”, grzesznego cztowieka i narodzin ,,nowego”. W kal-
winizmie jest ona istotna przede wszystkim z racji zawsze
mocno w nim podkreslanego obrazu grzechu pierworodnego
i jego wyktadni. Najdonioslejsza konsekwencja upadku Adama,
i zarazem grzechem par excellence, jest — mowiac stowami
Schleiermachera (do ktérych chyba poSrednio nawigzuje
Weber), zdajgcego jednak tylko sprawe z tego, w czym
wszyscy ewangelicy sa zgodni — ,,catkowita niezdolnos¢ do
dobra”*, Restytucja tej zdolnosci moze by¢ jednak, znow
powszechnie akceptowana teza, wytacznie darem odradzajacej
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faski, oczywiscie obejmujacej wytacznie wybranych, taski,
ktorej (wedtug kanonbw dordrechckich, wymierzonych przeciw
arminianizmowi) ani nie sposob sie oprzec, ani jej utracic.
Mozna by uznaé, ze to wiaénie ta teza, ktorej reprezen-
towanie Weber niestusznie przypisat dopiero epigonom, a nie
samemu Kalwinowi, stanowi zarazem ,brakujace ogniwo”
wspierajace podkreSlang przez niego ideg¢ potwierdzenia.
Mozna by uzna¢, jak cytowany przez niego Beza, ze z tego,
ze kto§ czyni dobro, mamy prawo wnioskowaé 0 jego
wybraniu, 0 jego stanie faski, 0 jego zbawieniu. Tyle Ze
sprawy nie maja sie tak prosto. Do pojedynczych dobrych
uczynkéw zdolni sa wszyscy, takze heretycy, poganie i hipo-
kryci. Znamieniem wybranych jest wiaénie ,,zdolnos¢”, i to
taka, ktorej nie jesteSmy w stanie sami stworzy¢. Cnoty wedle
Kalwina, méwiac stowami Webera, nie sposéb sie nauczyt.
Na tym zasadza sie ,,mroczna powaga tej doktryny”. Juz Luter
polemizowat z Arystotelesowskim (i scholastycznym, czego
nie bedziemy tu roztrzasa€) pojeciem habitusu powstajacego
dzieki ponawianym aktom, zupetnie tak samo jak dzigki
éwiczeniom mozna stac sie pianista wirtuozem*. Wedle Lutra
to nie ,,dobre uczynki czynia ludzi dobrymi, lecz dobry maz
wykonuje dobre uczynki”*?. Teze te odnajdujemy takze
u Jonathana Edwardsa, gtéwnego sprawcy odrodzenia sie
kalwinizmu w potowie XVIII wieku w Nowej Anglii. Choc,
jak sie zdaje, sktonny byt przypisywa¢ dobro samej naturze
aktu, bez wzgledu na jego geneze, konstatowat, ze zrodtem
cnoty moze by¢ wytacznie Bog, a zatem nie jej kultywowanie:
»nie mozna jej stworzyC przez ponawiane i wielokrotne akty
cnotliwych wyborow, az stanie sig nawykiem” . Edwards nie
byt w zadnym razie wyjatkiem. Mozna by przytoczy¢ dziesigtki
definicji, od pierwszych purytanéw, przez Lucy Hutchinson
do Wesleya, ujmujacych nie tylko cnote, ale i prawdziwa
wiare czy nawet religie, jako dla cztowieka i jego catego zycia
zasadnicza inklinacje, dyspozycje (umystu, ducha czy serca),
nastawienie, usposobienie, przesad, sktonnos¢ itd., polegajaca,
mowigc najprosciej, na stuzeniu Bogu*. U Kalwina, jak
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stusznie wskazuje Weber, jedynym naprawde swoistym
znamieniem ,,5wietego” bylo trwajace ,az do kohca” za-
wierzenie Bogu®.

Wizje ponownych narodzin réznity sie. Kalwin przedsta-
wial je jako urzeczywistniajacy sie petit a petit proces,
kongregacjonalisci w Nowej Anglii, potem Wesley raczej jako
nagte doznanie, ale zawsze chodzito o to samo: o restytucje
»obrazu Boga w cztowieku”, zniszczonego, przestonietego
przez grzech pierworodny“®. Idee te zawiera juz Confessio
Tetrapolitana Bucera z 1530 roku, patrona Kalwina w Strasbur-
gu (ktory by¢ moze od niego przejat niezwykle trzezwy wzor
mitosci blizniego): ,,i to dzieki tej wierze rodzimy sie ponownie
i obraz Boga odnawia sie w nas, dzigki temu stajemy sie
dobrzy, stajemy sie prawdziwymi dzie€mi Bozymi, co objawia
sie w tym, ze za sprawa mitosci nie szczedzimy zadnych
wysitkow, by wspiera¢ to, co dla kazdego korzystne, co mu
stuzy”#’. Zwiehczeniem tego ,,estetycznego” procesu dorastania
i jednoczenia sie — mozna by w zeSwiecczonej, ale chyba
catkiem dopuszczalnej wersji powiedzie¢ — z idealnym obrazem
nas samych byto oczywiscie zmartwychwstanie“®, Jesli Anglicy
uznali Mesjasza Haendla za swe narodowe oratorium, to
najpewniej z racji tego, co stanie sig, gdy ,,the trumpet shall
sound, and the dead shall be raised incorruptible, and we shall
be changed” (1 Kor 15,52). Gdy w momencie rezurekcji
staniemy sie wreszcie takimi, jakimi powinnismy by¢.

Teologia Wesleya byla rzeczywiscie epigofnska, bo whrew
pozorom bardzo kalwifska z ducha (Kalwina oskarzano, ze
przeniost zbawienie z nieba na ziemig*°). Jej istote stanowito,
nieograniczone do wybranych, najczesciej nagte doznanie, ze
»jesteSmy zbawieni”, ,,zostaliSmy zbawieni”, mozliwe wytacz-
nie dzieki wierze, a dajace poczucie panowania nad grzechem (i
zarazem zobowigzujace, co Wesley akcentowat dobitnie, do
jego unikania) i pokdj Bozy, konstytuujace akt ponownych
narodzin. Wesley pozostat od nawr6cenia w 1738 roku
(spowodowanego przez krag Zinzendorfa) absolutnym wyzna-
wca zbawienia i uSwiecenia przez wiare, niedopuszczajacym,
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co mogtaby sugerowaé nazwa ruchu i jej zastosowanie
w analizach Webera, zadnej przymieszki uczynkow®*. Meto-
dystyczne wyznanie wiary przejeto artykut 14 wyznania
anglikanskiego, potepiajacy ,,uczynki nadobowigzkowe” ',

Wiara ,,ascetycznych protestantow” zdecydowanie miata
objawiac si¢ w zyciu. Uczynki, cho€ nigdy nie mogty stanowi¢
zastugi, we wszystkich reformowanych wyznaniach wiary
uznawano za naturalne, ale i konieczne owoce wiary. Wiara
miata urzeczywistniac sie. Tylko w tym sensie dziatania miaty
stanowiC ,,potwierdzenie”, choC raczej wiary, a nie wybrania.
Rzadko uznawano je za ,,dowody” (jak na przyktad w Konfesji
Westmisterskiej), a jesli odwotywano sie do metafory ,,drzewa
i owocow” (jak w artykutach anglikahskich), to zawsze
towarzyszyt temu artykut moéwiacy (jak w tej pierwszej)
0 grzesznoésci dobrych uczynkéw hipokrytéw. Dobry uczynek
mogt sie podoba¢ Bogu wytgcznie wtedy, gdy wyptywat
z wiary, byt zgodny z przykazaniami i pomnazat jego chwate®2.

W starej i Nowej Anglii prawdopodobnie duza czes¢
traktatow, kazah, wyktadébw purytanbw wypetniaty znaki,
wyrdzniki, stopnie prawdziwej wiary, prawdziwej pewnosci,
prawdziwego nawrdcenia, prawdziwych ponownych narodzin,
przeciwstawiane powszechnie znakom, wyrdznikom hipokryzji
i ,,matej wiary”>3, ale nie musiato to oznacza¢, i nie oznaczato,
uznawania niepewnosci zbawienia i koniecznosci ciggtego
potwierdzania wybrania za fundament ich wizji religijnosci.
W trzezwej rozprawie Baxtera ich uzytecznos¢ miata polegac
na: przedstawieniu idealnego wzoru, wskazaniu kim sga Chris-
tians indeed, w przeciwienstwie do ,,pozornych chrzescijan”,
odparciu zarzutbw wrogbw, wreszcie na pomocy w ,,badaniu
samych siebie”, istotnym chotby (co Weber akcentuje moze
zbyt mocno), ale nie wytacznie, z racji dbatosci o ,,czystos¢”
komunii>*.

Rozprawy te zdajg sie jednak wskazywaé, ze jesliby na
przyktad watpiacy starali sie odkryé w swym postepowaniu
oznaki wybrania (lekcewazac ,imponujaca konsekwencje”
predestynacyjnej doktryny), to powinni ich upatrywa¢ mimo
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wszystko gtownie w wierze, i to catkowicie ,,bezinteresownej”,
niepytajacej o btogostawienstwa, ufundowanej przez gruntowna
wiedze®®, w stosunku do grzechu, w powszechnych chrzes-
cijahskich cnotach (pokorze, cierpliwosci itd.), ewentualnie
w bardziej swoistych dla kalwinizmu: przede wszystkim
»hiebianskosci”, czyli wkasciwym stosunku do ,,5wiata”, zapar-
ciu sie samego siebie, potem chotby w trzezwosci, sprawied-
liwosci, umiarkowaniu®. W kazdym razie traktowanie swych
gospodarczych sukceséw jako dowodu bycia ,ulubiehcem
Boga” uwazane byto, prawdopodobnie nie tylko przez Dy-
ke’a®”, za przejaw absolutnej hipokryzji. Christopher Hill
twierdzi wprawdzie, ze Anglicy purytahskiej epoki uznawali
,».biede za rodzaj zbrodni”, a biednych nierzadko za ,,potepio-
nych”, ale bynajmniej nie sugeruje, ze nastawienie takie byto
powszechne czy tym bardziej kultywowane®® (dodajmy tu, ze
nie tylko purytanie, takze anglikanie sadzili, ze ,,jatmuzna nie
jest prawdziwym mitosierdziem™). Lehmann konstatuje, ze
pietySci uznawali biede za kare za grzechy*. Poboznos¢
traktowano jako podstawe dobrobytu, a grzechy lenistwa,
préznowania, pijanstwa za towarzyszki nedzy®. Przedsigbiorca,
ktory odnibst sukces, powinien uwazac go za btogostawiehstwo
i dzigkowat za nie Bogu; powinien takze uwazac sie wylgcznie
za rzadce zyskanych w ten sposbb dobr (to powszechne
przekonanie stusznie podkreSla Weber) i wykorzystywac je
w rozumny sposob, myslac nie tylko o sobie, ale i 0 innych®,
Lecz juz Kalwin przygotowywat swych wyznawcow na to, ze
beda musieli stawi¢ czoto oczywistemu faktowi, ze to niego-
dziwi czesto triumfujg, a losem Swigtych jest zwykle cierpienie,
sugerujac, by uznali, ze Bog zarezerwowat tych pierwszych
widocznie do dnia sadu ostatecznego®.

Jednak idea potwierdzania wiary w zyciu, cho¢ nie-
stanowigca chyba swoistosci ascetycznego protestantyzmu w jej
Weberowskim sensie: jako sposobu zyskiwania pewnosci
zbawienia, nie byta mu obca. Przede wszystkim za sprawa,
wynikajacego przynajmniej po czesci z jego teocentrycznego
nastawienia, ztagodzenia luteranskiej opozycji miedzy Ewan-
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gelia i prawem. Wedle samego Kalwina to, co stanowi
prawdziwg stuzbe Boza, zostato zawarte w prawie; obraz
Boga restytuujemy w zyciu po prostu urzeczywistniajac to, co
nam nakazano. Kalwin nie miat watpliwosci, ze to, czego
wymaga poboznos¢ i mitosierdzie, daje sie zredukowaé do
przykazah prawa®. Podobnie mysleli zaréwno ortodoksyjni
anglikanie, jak i purytanie. George Herbert (anglikanin o pu-
rytahskich sktonnosciach) w pierwszym zdaniu swego ,,Wiej-
skiego proboszcza” bez wahania uznat za jego najistotniejsze
zadanie ,,zredukowanie” wiernych do postuszehstwa Bogu®.
Przestrzeganie przykazah stawato sig, jak sie zdaje, z biegiem
lat w coraz wigkszej mierze nie tylko elementem samej wiary,
ale wypieralo jej swoiste problemy: usprawiedliwienia, ponow-
nych narodzin itp. Horton Davies okreslit lata 1690-1740 jako
epoke dominacji racjonalistycznego moralizmu®®.

Baxter w swym pierwszym, i jedynym &ci$le teologicznym,
traktacie o usprawiedliwieniu, napisanym dla kosciota w Kid-
derminster, ktorego inspiracje stanowity debaty westminsters-
kiego synodu, twierdzi, ze usprawiedliwiani jesteSmy wytacznie
przez wiarg, ale w szerokim sensie, w ktérym obejmuje ona
takze postuszenstwo®. Odwotuje sie przy tym do teologii
»federalnej”, ,,przymierza taski”. Ta stworzona i popularna
w starej Anglii teologia, ktora stata sie w Nowej Anglii
fundamentem nie tylko kongregacjonalistycznej wizji zbawie-
nia, ale takze Kosciota i panstwa®, stuzyta jako wsparcie (w
terminologii Webera) luznego powiazania uczynkéw z wiara.
Oczywiscie jedyna ortodoksyjna odpowiedzig na pytanie,
dlaczego mamy by¢ dobrzy, czy przestrzegat prawa, byto
wskazanie, ze pownnismy czyni¢ to (dzieki tasce) z wihasnej
nieprzymuszonej woli, bez pytania dlaczego i po co, ewentual-
nie z racji mitoSci Boga i ludzi, czy tez wdziecznoSci wobec
Boga, albo pomnazania jego chwaly. To duszpasterskie po-
trzeby, niewykluczone ze i dazenie do wzmocnienia ich
nadwatlonej pozycji przez duchownych, jak sadzi Miller,
skianialy do poszukiwania innych jeszcze, przekonujacych
i niosacych pocieche, argumentow®. W teologii przymierza,
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w ktorej Bég obiecywat swe taski (zbawienie) w zamian za
wiarg, obdarzajac zarazem dazeniem i zdolnoscig do niej,
stosunek stron ujmowano (co czynit na przyktad kongrega-
cjonalista Thomas Hooker utozsamiajacy przymierze z przy-
kazaniami, jak w Pwt 5) na podobiehstwo prywatnoprawnej
umowy wiazacej obie strony: wiara, ale takze postuszenstwo,
stawaty sie moralnym zobowigzaniem (a odejScie od nich po
prostu przejawem ,,nieuczciwosci”), ktorego dotrzymanie
dawato, wedle Millera, pewnos¢ zbawienia®.

Jednak takze Weberowska wersja purytafskiej ,,idei po-
twierdzenia” nie byta catkowicie niezgodna z rzeczywistoscig,
cho¢, jak sie zdaje, z zastrzezeniem’, Ze nie chodzito
0 skonstatowanie stanu ,,usprawiedliwienia przed Bogiem”.
To wihaénie w Nowej Anglii, doktadnie w Massachusetts Bay
Colony, wyznajacej teologie przymierza, odnalezé mozna
przyktad Zzadania potwierdzenia ,stanu taski”. Warunkiem
przynaleznosci do tamtejszego Kosciota (a zarazem stania sie
petnoprawnym cztonkiem spotecznosci) i dopuszczenia do
komunii byto nie tylko ztozenie publicznego wyznania wiary,
,hieskandaliczne” prowadzenie sig i przystapienie do kosciel-
nego przymierza (to bylo wymogiem czionkostwa chyba
w niemal wszystkich separatystycznych kongregacjach, sektach
itp.)™. Wymagano czego$ wiecej: w literaturze przedmiotu
mowi sie o ,.konwersji”. Edmund Morgan w Visible Saints
twierdzi, ze chodzito o kilkunastominutowy opis osobistego
doznania ,,zbawiajacej wiary” 2. W zbiorach Biblioteki Uniwer-
sytetu Warszawskiego znajduje sie, wydana w 1645 roku
w Londynie, rozprawa osoby jak najbardziej zainteresowanej:
duchownego z Bostonu, Johna Cottona, The Way of the
Churches of Christ in New England™, o doS¢ tajemniczej
poweniencji — prawdopodobnie pirackie wydanie, dokonane,
na rozkaz, bez wiedzy i zgody autora. Jej wydawcy N.H. i J.H.
w przedmowie twierdzg, ze dopiero po oddaniu jej do druku
dowiedzieli sig o istnieniu innej, lepszej kopii, do ktorej nie
udato sie im dotrzeC. Najpewniej The Way of the Con-
gregational Churches Cleared z 1648 roku stanowi jej
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autoryzowane wydanie. Przynajmniej w wersji z 1645 roku
Cotton twierdzi, ze warunkiem tym byto publiczne wyznanie
grzechow, ktéremu, ,,zeby mogto zosta¢ uznane za wyznanie
osoby pokutujacej”, miat towarzyszy¢ opis dziatania ,taski
Boga na jej dusze, ktora wyrwata jg z jej grzesznego stanu
i doprowadzita do zjednoczenia z Chrystusem” ™. Wymagano
zatem, by odwola¢ sie do wzniostej paraleli, czego$ w rodzaju
osobistego przezycia tezy, ktora zapoczatkowata reformacije.

2. Asceza i jej antyautorytarny charakter

Wymienione przez Webera orientacje protestanckie byty
»ascetyczne”, ale chyba wylacznie w szerokim i catkiem
stereotypowym sensie. Zupetnie niestusznie upiera sig, i to
w przypisach z 1920 roku jeszcze energiczniej niz w pierwszym
wydaniu, przy twierdzeniu, ze kalwihska asceza stanowita
w istocie kontynuacje katolickiej, mnisiej, tyle ze miata nie
poza-, lecz wewnatrzéwiatowy charakter. Zdaje sie przy tym
nie dostrzega¢, ze idea zawodu (a szczegolnie praca), najistot-
niejszy argument Etyki protestanckiej, zostaje w koAcu zde-
gradowana do wyprébowanego &rodka ascetycznego, za$
ascetyczny protestantyzm rozmywa sie przez to w ,.chrzes-
cijanstwie w ogole” . Niewykluczone, ze odpowiada to losom
tej idei w pismach i naukach samego ascetycznego protestan-
tyzmu, ale sam najwyrazniej ewolucje te wspiera.

Kalwin poucza, ze zycie chrzescijanina powinno by¢
»temperowane przez taky trzezwos¢, zeby zdawato sie od
poczatku do kohca czym$ w rodzaju permanentnego postu”’e.
Ale, odwotujac sie do rozrbznienia Perkinsa, mozna by
powiedzie¢, ze miat to by¢ jedynie ,,post moralny”, polegajacy
na trzymaniu sie tego, co nakazuje Bog i natura, obowigzujacy
wszystkich, a nie ,,post religijny” (kalwini zachowali posty
religijne w niemetaforycznym sensie tego stowa)”’. Asceza
mnisia odpowiadata istocie tego ostatniego: byta w intencji
dazeniem do ,,zastugi”, ktorej miara byt wiasnie ,,nadobowiaz-
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kowy” charakter dziatania, proporcjonalnej do stopnia, w jakim
rezygnowata z tego, co, moéwiac stowami Ignacego Loyoli,
~wihasciwe” 8, Artykut 14 Kosciota anglikanskiego wyraznie
pigtnowat takie dziatania jako ,aroganckie i bezbozne” ™.
Wesleya i innych cztonkbw oksfordzkiego ,,Swietego klubu”,
stanowigcego zaczatek ruchu metodystycznego, ktorych
A Scheme of Self-Examination odpowiadat doktadnie schema-
towi doskonalenia si¢ Franklina, a oba powielaty poczatek
Cwiczeh duchownych Loyoli, nazywano ,supererogacjoni-
stami”®. Wizja pracowitego nadawania catemu zyciu postaci
metodycznego, racjonalnego, planowego systemu (uswigecania
przez uczynki) odpowiada doS¢ dobrze realiom zycia zakon-
nego, ktore jednak nie byto, jeszcze w czasach Loyoli, tak
racjonalne, jak chce Weber; jezuici przedktadali wprawdzie
umartwianie duszy (ambicji, pychy) nad umartwianie ciata,
ale nie wykluczali na przyktad biczowania®. Zycie ,,ascetycz-
nych protestantow” bylo najpewniej planowe, racjonalne
i metodyczne tam, gdzie miato to sens, choby w domenie
pracy zawodowej. W rzeczywistosci, inaczej niz w budujacych
rozprawach, ,,sposéb zycia” tworzyt sie najpewniej w duzej
mierze sam: duch Swiety, wedle Kalwina, ,wychowuje bez
afektacji i pompy, i nie zawsze trzyma sig, a przynajmniej nie
zawsze Scisle, jakiego$ porzadku i metody” %,

Dzief poboznego purytanina, wedle A Garden of Spirituall
Flowers (zawierajacego fragmenty traktatdbw Richarda Rogersa,
autora Seven Treatises®, R. Greenhama i W. Perkinsa)®,
wyroznia¢ miat sie przez to, ze otwierata go i zamykata
modlitwa (wieczorem z ,,rachunkiem sumienia”), a zawodowe
zajecia cechowac miata absolutna uczciwos¢, sprawiedliwose,
kontrola emocji, stow i czynébw. Najbardziej ,,purytanskim”
elementem byly ,rodzinne modlitwy” czy ,,twiczenia” (obej-
mujace takze czytanie Biblii i Spiewanie Psalmoéw), ktore
przetrwaty przez wieki. Racje maja chyba ci liczni uczeni®,
ktorzy twierdza, ze purytanizm poniost wprawdzie Kkleske
polityczng, ale wywart na sposob zycia (mySlenia i odczuwania)
Anglikbw wptyw, ktéry okazat sie trwaly. Zycie dziadka
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Johna Buchana, syna pastora Wolnego Kosciota Szkockiego,
ktory w 1934 roku zostat mianowany Wysokim Komisarzem
Kosciota Szkockiego, hodujacego owce w Tweedside, nie
roznito sie, jak sie zdaje, wiele od zycia poboznego purytanina
opisanego w tym budujacym dziele®. Sadzac po literackich
wiktoriahskich Swiadectwach (epoki ewangelikalizmu nawig-
zujacego do purytanizmu) Charlotty Bronté (corki wikarego)
i George Eliot (ttumaczki D.F. Straussa i Feuerbacha), za
swoiscie kalwifskie przymioty uznawano wytrwatos¢, poczucie
obowigzku, prostote, skromnos¢, bezinteresownos¢, inteligen-
cje, szczeros€, energie, cechujace corke genewskiego pastora
Frances Evans Henri z The Professor tej pierwszej i wywodzaca
sie z purytahskiego rodu, wychowana w Lozannie, Dorothee
Brooke (majgca w sobie co5 ,,z doskonale dobranego biblijnego
cytatu”) z Middlemarch tej drugiej (podobna jest do nich
Gertruda z Europejczykéw Henry Jamesa konstatujacego
z niejaka satysfakcjg, pokrewna resentymentowi jego brata
Williama, ze w domu Wentworthow w Nowej Anglii wisiaty
wprawdzie sztychy, ale ,,bardzo wysoko”). | nie byty to cnoty
wyltacznie kobiece; meskim odpowiednikiem mogtaby byé
prostoduszna prawos¢ William Dobbina z Targowiska prozno-
§ci Thackeraya, cho¢ nie mowi sie w nim nic 0 jego wyznaniu.
»Monachizm” stanowit ,,Smiertelne zagrozenie” dla hierar-
chicznego Koéciota pierwszych wiekdw — co stusznie podkresla
Hugo Rahner, a Weber analizuje obszernie w Gospodarce
i spoteczenstwie® — ktory jednak, jak obaj wskazujg, uporat
sie z tym problemem i wprzagt wirtuozbw ascezy do swej
stuzby. Zakonny Slub postuszehstwa nie stanowit elementu
zewnetrznego wobec ascezy, w duzej mierze miata go ona
wiasdnie urzeczywistnia€, i to z biegiem lat w coraz wigkszym
stopniu, az w zakonie jezuitdbw uznano ja za stuzaca przede
wszystkim temu celowi. Gotowos¢ do przyznania, ze ,to, co
ja widze jako biate, jest czarne, jesli tak to okreslit KoSciot
hierarchiczny”, stanowi w pewnym sensie zwienczenie Cwiczeh
duchownych®. Troeltsch w Die Bedeutung des Protestantismus
akcentuje to powigzanie autorytetu koscielnego z asceza®.



Wstep 27

Ascetyczny protestantyzm byt antyautorytarny, ale nie
dzigki swym ascetycznym znamionom. Raczej za sprawa
swego indywidualizmu, coraz czgsciej dochodzacego do gtosu
woluntaryzmu, takze teologii przymierza, ktorej efektem byto
powstanie, w Nowej Anglii, Kosciotow i wspblnot politycznych
opierajagcych sie w jak najbardziej dostownym sensie na
umowie spotecznej. Jak serio ja traktowano, o tym Swiadczy¢
moze chotby wywod zawarty w cytowanej wyzej rozprawie
Johna Cottona: niedopuszczanie 0s6b z zewnatrz do komunii
uzasadnia tym, ze oznaczatoby to poddanie ich wiadzy
koscielnej (potestas ordinis), ktorej nie podporzadkowali sie
dobrowolnie®. Wszystkie te elementy nie powotaty do zycia
liberalizmu, co stanowitoby jednak anachronizm, jak trafnie
zauwaza Miller®, ale przygotowywaty dla niego grunt. I oczy-
wiscie sama ,teoria spoteczna” na przyktad kalwinizmu byta
wprost antyautorytarna: przez uznanie prawa oporu poddanych
wobec whadzy (Kalwin okreSla uwolnienie kraju od tyranii
jako czyn najchwalebniejszy z mozliwych), mieszang, ,,kon-
stytucyjng” (jak u Cottona), czy wrecz republikafska, cho¢
arystokratyczna wizje idealnego ustroju®.

3. Dyscyplina

Uznanie przez Webera za istote reformacyjnego przetomu
dazenia nie do rozluznienia koscielnej kontroli i reglamentacji
zycia, ale do ich spotegowania, jest oczywiscie paradoksem,
ktory jednak nie oddaje sprawiedliwosci ani Kosciotowi
katolickiemu (bo ani spowiedz, ani nakaz wierzenia w to, co
Kosciot do wierzenia podaje, nie staty sie bynajmniej czysto
formalne, a wizja sfery indywidualnej wolnoSci nie nalezata
do jego znamion), ani nowym orientacjom religijnym. Sam
Weber stwierdza nie bez racji, ze reformacja nie byfa rezul-
tatem dziatah cztonkéw Towarzystwa Kultury Etycznej — ,,zba-
wienie dusz, i tylko to” bylo jej zasadniczym motywem®,
Lecz to wihasnie stanowito takze zasadniczy impuls ,,purytaniz-
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mu”®, ktorego fundamentalnym przestaniem nie byt co
mogtyby sugerowa¢ rozwazania Webera, ascetyzm, oczysz-
czenie Kosciota z parszywych owiec i ustrzezenie ,,czystoSci”
komunii. Byto nim doprowadzenie do kofca reformacyjnego
dzieta, usuniecie katolickich pozostatosci, wedle najlepszych
protestanckich wzorow (Genewa byta najistotniejszym, ale nie
jedynym).

W gre wchodzity kwestie doktrynalne, ustroju Kosciota,
liturgiczne i ceremonialne. Pojecie koscielnej ,,dyscypliny”
obejmowato wszystkie elementy ustroju Kosciota, nie tylko
ekskomuniki — A Full and Plain Declaration of the Ecclesias-
tical Discipline Traversa z 1574 roku dotyczyta ich wszyst-
kich®. Najistotniejsza opozycja byto oczywiscie przeciw-
stawienie wizji episkopalnej modelu prezbiteriahskiego (trzy-
szczeblowego: synod, classis — zgromadzenie duchownych
jakiego$ okregu, parafia), a z biegiem lat coraz czesciej takze
»Separatystycznego” — kongregacjonalistycznego (w ktérym
poszczegblne koscioty byty catkowicie suwerenne). W drugim
i trzecim przypadku ekskomunika miata sta¢ sie sprawa
gtownie najnizszego szczebla, w réznych wariantach: wy-
branych przez gmine czy kongregacje pastoréw, nauczycieli,
starszych (ktorych jednak czesto uznawano za funkcjonariuszy
Kosciota — nie byli zwykbtymi Swieckimi) i catego tego ciata.
Osobista znajomos¢, wiedza o sobie wzajem czynity catkiem
realng mozliwos¢, ze wyzwolenie si¢ od ,,panéw biskupow”
moze skofczy€ sieg, jak stwierdzat William Blackstone, ,.ter-
rorem pandw braci” %, jeszcze bardziej dotkliwym. Bo natural-
nie ekskomunikowaty wszystkie KoScioty. Ekskomunika Kos-
ciota anglikahskiego byla surowsza od prezhiteriafskiej:
zakazywata wszelkich kontaktow, réwniez handlowych i to-
warzyskich, z delikwentem®’. Collinson twierdzi, ze w purytan-
skiej Anglii ekskomunikowani (z rodzinami) stanowili okoto
15% wiernych®. Zaréwno ,ortodoksja”, jak i purytanie za
zasade ekskomuniki uznawali ,racjonalne mitosierdzie”,
objecie nia rzeczywiscie ,skandalicznych” i upartych osob.
Reguty postepowania wszystkie ascetyczne orientacje czerpaty
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z jednego Zrodta: Ewangelii wedtug $w. Mateusza 18,15-17%
(braterskie napomnienie, przez starszych, przez Kobscibt,
a w razie uporu — ekskomunika). Wszystko to mogto wspiera¢
»paradoks Webera”.

Jednak waga przywigzywana do ekskomuniki nie wynikata
wcale wylacznie z ekskluzywistycznych i rygorystycznych
sktonnosci. Komunia byla, cho€ juz nie magicznym, ale mimo
to traktowanym bardzo serio sakramentem. Zniesienie instytucji
spowiedzi przeniosto brzemie decydowania o ,godnosci”
przyjmujacej ja osoby przede wszystkim na samych zaintere-
sowanych. Kalwin uznawatl wprawdzie, ze nie powinno sie
dopuszcza¢ do niej niegodnych, lecz twierdzit, ze kazdy
powinien w pierwszym rzedzie troszczy¢ sie¢ sam o wihasng
godno&¢, a nie towarzyszy Pahskiego Stotu, bo to oni sami,
a nie my przez wspoétuczestnictwo, ,wyrok sobie spozywaja
i pija”. Ekskomunike uzasadniat trzema argumentami: ze
dopuszczenie niegodnych stanowi profanacje, daje zty przykfad
i utwierdza niegodnych w ich grzechu — i dokfadnie takie
samo stanowisko zajmowaty wszystkie inne Koscioty %,

Takze separatystyczne tendencje: tworzenie kongregacji
»~widzialnych Swietych” i sekt, nie wynikaty wylacznie, czy
gtownie, jak twierdzi Weber, z dazenia do ustrzezenia ,,czys-
tosci” komunii. Istotne mogly by¢, i z biegiem czasu stawaty
sie coraz wazniejsze (wieloS¢ sekt), racje czysto doktrynalne.
Rownie doniosta byta zakorzeniona w Ewangelii wizja Kos-
ciota jako woluntarystycznej wspolnoty, przeciwstawiajaca sie
idei Kosciota jako instytucji, szczeg6lnie panstwowej: ,,zasada
sekty” w terminologii Webera'®.

Jego opis regut tworzenia amerykahskich sekt i pokrew-
nych zwigzkow jest chyba w duzej mierze trafny. PoSwiadcza
to chotby Zywot wihasny Franklina. Stowarzyszenie majace
urzeczywistni¢ idege Zjednoczonego Stronnictwa Cnoty, ktore
zamierzat stworzy¢, miato by¢ ekskluzywne, nawet zrazu
tajne, dopuszczeni mieli by¢ wytacznie ,,godni”, a jego celem
miato by¢ wzajemne wspieranie sie w moralnym doskonaleniu
(zapewne z napominaniem), i ,,0siggnieciu pomyslnosci w za-
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wodzie, interesach i postepach zyciowych” %, Sekty, zwiazki,
kluby oczywiscie ,,wychowywaty”, ale nie musiaty formowac
»Zewnatrzsterownych” osobowosci'®. Teze, ze ,,bardziej trzeba
stucha¢ Boga niz ludzi”, chyba czesciej, niz sktonny bytby
przyzna¢ Weber, traktowano dostownie, ,,potwierdzanie sie”
i ,zyskiwanie uznania” mogto oznacza¢ kultywowanie Mr
Standfast. ,,Obtuda” Franklina miata jednak wyrazne granice:
»unikanie wszelkich nawet pozoréw, ze moze by¢ inaczej”,
stanowito wytacznie ,,nadobowigzkowy” dodatek do usilnych

staran, zeby by¢ w rzeczywistosci oszczednym i pracowitym%,

4, ,,éwiat” I zawod

»Mnisich” paraleli ascetycznego protestantyzmu mozna
by dopatrywa¢ sie w wigkszej mierze nie w ascezie, a w jego
stosunku do Swiata. Mozna by twierdzi¢, ze charakterystyczna
byfla dla niego nie ,,wewnatrzéwiatowa asceza”, lecz ,,nieas-
cetyczne” odrzucenie ,,Swiata”. ,,Skoro — jak u Kalwina — naszg
ojczyzna jest niebo”, skoro mamy ,zapieraé sie siebie”,
»Zapominac o sobie”, skoro ,,nie nalezymy do siebie”, skoro
mamy wies¢ ,anielskie zycie”, ktore przenika ,5wigtos¢”,
,,CZystos¢”, ,,niewinnos¢”, skoro ideatem nie jest bynajmniej
zapiekta praca nad sobg, a ,,melodie” (w wersji tacifskiej
»Symetria”) miedzy naszym zachowaniem i prawem, a naszym
celem wielbienie Boga i stuzenie mu%,

Z wizji tej wynikato przede wszystkim przekonanie, ze
»owiat nie jest Bogiem”, ze nie mamy dostosowywac si¢ do
niego. A jej fundamentem byto uznanie, ze ma dualistyczng
nature: jest, zwkaszcza w moralnym wymiarze, domeng Szata-
na, Ksigcia tego Swiata, ,lwow ryczacych”, ktore czekaja
tylko, by nas pozre€, kwintesencja SwieckoSci, massa per-
ditionis'®’. Ale nadal pozostaje Swiatem Bozym, ,,tak pieknym
[...], tak dobrze urzadzonym”!°® — ten estetyczny aspekt
odgrywat w ascetycznym protestantyzmie niematg role. Mimo
jego piekna nie powinnismy jednak ,,kocha¢ Swiata za bardzo”,



Wstep 31

jak stusznie ujeta to Margaret Winthrop (zona gubernatora
Massachusetts)'®. Jesli troszczymy sie o swe zbawienie,
twierdzit Kalwin, nie mozemy ,,zawrze¢ pokoju ani rozejmu
z tym, co bez kohca i bez przerwy stara sie do niego nie
dopuscic” ™, W tej walce wsparcie i pewnoS¢ ostatecznego
zwyciestwa gwarantowata wiara, ze w tym ,tak pieknym
teatrze Swiata” rzadzi Bog, jego wola ,stanowigca regule,
ktorej nie sposob ztamac”'''. To wiaSnie tworzyto podstawe
»kosmicznego optymizmu”, jak okresla to Miller**?, bedacego,
jak sie¢ zdaje, zapoznanym przez Webera kluczem do roz-
wigzania zarysowanych przez niego probleméw.

W komentarzu do Listu do Rzymian Kalwin nawigzuje do
obrazu ,,calego stworzenia az dotad jeczacego i wzdychajacego
w bolach rodzenia” i napomina, by nie popada¢ w gnusnos¢
i zniewieScienie, czyni¢ to samo, nie zadowala¢ sie swym
obecnym stanem, nie ustawa¢ w bezowocnych wysitkach™*3,
Ta wizja ponownych narodzin nas i Swiata uformowata
najpewniej dos¢ istotne rysy kalwinskiego racjonalizmu,
z ktérych Weber nie zdaje w petni sprawy. Racjonalizm ma
u niego, co wychodzi na jaw wiaénie w jego uwagach
dotyczacych kalwifiskiego obrazu Swiata, w istocie ,,negatyw-
ny” charakter; panowania, opanowywania, narzucania porzadku
temu, co nieuporzadkowane (bliski idei ,racjonalizmu” w ka-
tolickiej ascezie)*. W kalwinizmie przewaza jednak chyba
»pozytywny” aspekt: dazenia do urzeczywistnienia pewnego
idealnego wzoru, a roznica ta odegrata moze doniosta role
w schematach ,,wychowywania” siebie i ksztaltowania Swiata.
W kazdym razie programem minimum pozostawata wizja
Bucera, by przynajmniej ,,niczego nie popsuc, lecz zbieraé, co
sie rozpadto, wspierac to, co stabe” s,

Sposobem zycia w tym Swiecie bylo urzeczywistnianie
powotania. Idea zawodu ulegta jednak, jak sie zdaje, w toku
wiekow, od Lutra i Kalwina do Spenera i chotby Williama
Lawa, ewolucji, ktora mogtaby usprawiedliwi¢ przekonanie
Webera, ze sposOb zycia w ascetycznym protestantyzmie stat
sie ,,systemem uswiecania przez uczynki” (upadek w katoli-
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cyzm). USwiecanie, proces, ktory otwieraty ponowne narodzi-
ny, byt dla tych pierwszych (z Wesleyem wigcznie) darem
faski, jednak z biegiem czasu podkre§lano coraz mocniej jego
»aktywng” strong. To wihasnie Swietos¢ tego procesu stawata
sie domena ,,samopomocy”: zainteresowany jesli nawet nie
swe zbawienie, czy jego pewnoS¢, to przynajmniej SwietoS¢
tworzyt sam, wedle ,,krotkiej, zrozumiatej, jasnej metody”°.

Dla Lutra i Kalwina zawo6d by, jak stusznie twierdzi
Weber, urzeczywistnianiem wskazanego przez Boga zadania
i juz przez to swego rodzaju stuzba Boza''. Takze Perkins,
autor A Treatise of the Vocations, or Callings of men
(1597-1601), uznawat zawdd, réwniez konieczne do jego
wykonywania ,,zdatnosci”, za dary ducha Swietego®. Ta
wizja zmienita sie chyba w pietyzmie i, najpewniej, w ewan-
gelikalizmie, i to po czeSci w obu przypadkach za sprawa
przejecia nie najlepszych purytahskich wzorow.

The Practise of Pietie (ok. 1610) Lewisa Bayly’ego mozna
by uzna¢ za ich ,,idealnotypowy” wariant. Dzieto to nie jest
rozprawa o relacji praktyki i wiary — jest po prostu gtownie
»Ksigzeczka do nabozehstwa”. O tym, jak mala role odgrywato
w niej dogmatyczne ufundowanie, moze Swiadczy¢ to, ze juz
w 1631 roku ukazat sie jej przekfad luterahski (tzw. lineburski),
przykrojony do nauki tego Koésciota, a p6zniej strasburski, raz
jeszcze oczyszczony z reformowanych btedow”. Ten
przektad walnie przyczynit sig, oprécz Biblii, rozpraw Dyke’a
i Sonthomba, Prawdziwego chrzeScijahstwa Arndta, do ufor-
mowania (jak sam twierdzi) wizji poboznosci Spenera, ktory,
jak stusznie podkreSla Wallmann, takze jeszcze jako doktor
teologii praktycznie nie znat Lutra'®. Egzemplarz polskiego
przektadu z 1647 roku, znajdujacy sie w zbiorach Biblioteki
Uniwersytetu Warszawskiego, zawiera na jednej z pierwszych
stron notatke wiasciciela z 1722 roku: ,liber hareticus”, na
ostatniej dopisek ,,btedow bez konca sed non ex heresibus™ %,
Jest to przede wszystkim zbiér modlitw, ,,wzdychah” i roz-
myslah, ktore nalezy wigza¢ z wszystkimi mozliwymi sytua-
cjami zyciowymi, od wstania z t6zka (modlitwa i czytanie
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Biblii), positkéw (modlitwy przed i po), ,,Ewiczeh z czeladzig”
itd. Wskazuje nie tylko, co mysle¢ w obliczu Smierci czy
choroby, przed i po komunii, ale takze po drodze do koSciota
i przy wejsciu do niego.

Spener uznaje wprawdzie, ze do zawodu powotani jesteSmy
przez Boga, ale skfadajace sie nan czynnoSci sa w zasadzie
Swieckie, i dopiero gdy spetniane sa ,,z zamystem chwaty
Boga”, staja sie ,,Swieta i duchowa stuzba Boza”, gdy wnosimy
do nich ,,mitujace Boga serce”*??. Podobnie Law stwierdza, ze
wszystkie prawowite zatrudnienia ,,mozna uczyni¢ istotng
czescig naszego obowiazku wobec Boga, jesli angazujemy sie
w nie tylko w tym stopniu i do takich celéw, ktore sg stosowne
dla istot majacych zy¢ ponad Swiatem, i zgodne sa z gorliwym
i pieczotowitym przygotowywaniem nas samych do zycia
przysztego”, a wszystkie zatrudnienia mamy jedynie ,,tolerowac
i cierpliwie znosi¢ az smier¢ i zmartwychwstanie wyniesie nas
do wiecznego stanu rzeczywistego szczescia”!?. Rowniez
Hannah Moore pouczata swe czytelniczki, ze maja ,,wnosic¢
ducha niedzielnej dewocji do zaje¢ catego tygodnia”*?,

Juz Richard Hooker twierdzit, ze wprawdzie mamy we
wszystkim objawia¢ chwate Boga, ale nie ,,grzeszymy z ko-
niecznosci, jesli nie fgczymy wyraznie tej intencji” z kazdym
naszym dziataniem. Wystarczy, ze trzymamy sie prawa'?.
To prawo, wedle Kalwina, jest dla wybranych ,,permanentna
ostroga, ktora nie pozwala im zasng¢ ani poddaC sig”,
jest jedyna regula ,,zycia sprawiedliwego i Swietego”, rownie
Ltrwalg i niezmienng” jak ta rzadzaca Swiatem®?. Te symetrig
regut, wzmacniajaca ,,kosmiczny optymizm”, konstatuje Her-
bert:

Slight those who say amidst their sickly healths,
Thou liv’est by rule, what does not so, but man?
Houses are built by rule, and common-wealths.

Entice the trusty sunne, if that thou can,

From his Ecliptick line; becken the skie.

Who lives by rule then, keeps good companie®?.
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5. Etyka protestancka i duch kapitalizmu

Mozna by uznaé, stusznie, ze cytat ten wskazuje, iz to nie
tylko ,,materialne” znamiona etyki protestanckiej mogty mie¢
wptyw na wyksztatcenie sie ducha kapitalizmu, lecz takze jej
znamiona ,,formalne”. | chyba rzeczywiscie tak byto. W Etyce
protestanckiej Weber tylko raz, w drugim wydaniu, odwotuje
sie do pojecia ,,etyki zasad”, zapewniajac nas, ze do kategorii
tej nalezy takze etyka katolicka'?®. Obszerniej rozwaza je
w Gospodarce i spoteczenstwie'®. Jej przeciwienstwem jest
(co wyrazimy tu odwotujac sie¢ rowniez do terminologii
z innych jego prac) czysta etyka rytuatu, jako ,,etyka skutkow”,
a zarazem ,etyka nabozehstwa”: intencji, czy raczej nastroju
wigzanego z przemijajacym, ,,niepowszednim” stanem lub
pojedynczym dziataniem. Chodzi w niej bowiem nie 0 wynik,
lecz intencje, i nie o intencje pojedynczego dzialania, ale
0 ,,habitus” — zasadnicza orientacje catego zycia.

Literalnym przektadem niemieckiego terminu Gesinnungs-
ethik bytaby ,.etyka nastawienia”. W Stowie wstepnym Weber
mowi o Gesinnung gospodarki (co konsekwentnie przetozone
zostato jako ,.zasady”) i objaSnia, positkujac sie pojeciem
»etosu” ¥ Przektad powinien odwotywaé sie do terminu
w liczbie pojedynczej, bo wtedy bytby w peini zgodny
z ujeciem wiary i religii, o ktorym byla mowa wyzej, jako
zasadniczej ,,inklinacji”, ,,dyspozycji”, ,usposobienia” (tak
Gesinnung tlumaczone jest w przekladach Kanta) ,serca”,
L2umystu” itp., przesadzajacych o orientacji catego zycia (na
przyktad na spetnianie woli Boga). W luteranizmie to na-
stawienie ujmowane jest najczeSciej jako ,jednoprzymiot-
nikowe”: o wszystkim rozstrzygat ma wiara. Co mogto
prowadzic, jak zauwaza Weber w Gospodarce i spofeczenstwie,
do ,,anomizmu”, do przekonania, pokrewnego mistycznym
doSwiadczeniom, ze nie obowigzuja juz zadne prawa ani
reguty, a liczy sie wylacznie owa ,,intencja”**. Przektad
Gesinnung jako ,,zasady” odpowiada jednak uzyciu tego stowa
W potocznej niemczyznie i zarazem blizszy jest sensowi tego



Wstep 35

pojecia w etyce ,ascetycznego protestantyzmu”, zwilaszcza
angielskiego. Bo mozna by¢ gesinnungslos, Gesinnungsathlet,
mozna by¢ pozbawionym owego zasadniczego ,,nastawienia”,
albo nim Zzonglowa¢, co dobrze oddaje termin ,zasady”.
»Zasada” czy ,reguta” zdaje sie sytuowaC we wiasciwej
odlegtosci zarbwno od ,,nieztomnego” prawa, jak i odnoszacego
sie do konkretnych dziatan ,przepisu”, i zdawaC sprawe
z zawartego nawet w reformowanych wyznaniach wiary prze-
konania, ze urzeczywistnianie prawa nawet Swietym nigdy nie
moze si¢ uda¢ w petni, cho¢ zawsze powinniSmy do tego dazyc.

To wihaénie owo dazenie ,,premiowata” etyka protestancka,
zwlaszcza ascetyczna®®. | to wkasnie owo trzymanie sie zasad,
regut, bylo, jak sie zdaje, niezbednym warunkiem dziatan
kapitalistycznego, szczeg6lnie nowoczesnego, przedsigbiorcy.
Przez nastawienie nowoczesnego kapitalizmu na ,dtugie
trwanie”, skoro byt kapitalizmem przedsiebiorstw, a nie
przedsiewzie€, przez jego bezosobowosE, niepewnosé, poja-
wianie sie stale to nowych sytuacji, ktérych nie unormowaty
jeszcze konkretne przepisy, koniecznos¢ oparcia kalkulacji
i przewidywah na jakiej$ pewnej podstawie. To one wspieraty
»kosmiczny optymizm” stanowigcy chyba niezbedng podpore
w obliczu statego ryzyka.

Weber, uznajac, w Etyce protestanckiej nie tak wyraznie
jak w artykule o Sektach i w Gospodarce i spoteczefstwie
sukces gospodarczy za potwierdzenie wybrania, Zzrodto pew-
nosci zbawienia, czyni z etyki protestanckiej ,,etyke skutkow”,
a nawet ,.etyke sukcesu”**. Chyba Swiadom byt niedostatkow
tego rozwigzania i sprawa ta nie dawata mu spokoju. Protes-
tancka etyka religijna musiata by¢ Gesinnungsethik, ale chyba
najchetniej zaakceptowatby taka jej posta¢, ktéra nie prowa-
dzitaby do antynomianistycznych, jak czesto w luteranizmie,
konsekwencji, bytaby wiasnie ,.etyka zasad”. Pojecie Gesin-
nungsethik pojawia sie w pracach Webera po raz pierwszy
w rozprawie o rewolucji rosyjskiej z 1906 roku jako nienaz-
wany przeciwbiegun ,etyki skutkbw” i zostaje utozsamione
z politycznym entuzjazmem, niezwazajacym na konsekwen-
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cje™®. Podobnie w Polityce jako zawodzie i powotaniu, w ktorej
zostaje przeciwstawione ,,etyce opowiedzialnosci” jako witas-
ciwej etyce politycznej, co jednak moglo wynikat w duzej
mierze z sytuacji historycznej, pozostawiajacej jedynie wybor
mniejszego zta, w ktorej entuzjazm mogt by¢ szczegblnie
grozny ¥, Z tych rozwazan i ktopotow wywodzi sie najpewniej
takze w Gospodarce i spoteczehstwie rozrdznienie orientacji
dziatania spolecznego, zwilaszcza odr6znienie racjonalnosci
celowej i odniesionej do wartosci®®.

Z duchem kapitalizmu wiazaty etyke protestancka oczywis-
cie takze jej aspekty materialne: religijne uSwiecenie uczciwo-
Sci, sprawiedliwobci, trzezwosci, umiarkowania, 0szczednosci,
dotrzymywania umow, i samego ,,zawodu” i zawodowych
cnot: pracowitosci, sumiennosci, gospodarnosci®=e,

Zastuga Webera jest wskazanie na swoistos¢ etyki protes-
tanckiej i jej powigzania z kapitalizmem. Tyle ze oba te
elementy (swoistos¢ i powigzania) nie wygladaty moze tak,
jak to przedstawia. Racje ma chyba William A. Scott: to Bog
Kalwina troszczyt sie sam, jak mogt, o zbawienie tych, co sa
jego, pozostawiajac im zadanie pomnazanie jego chwaty na
ziemi, ktore urzeczywistniali, takze w swych zawodowych
zajeciach, pewni jego wsparcia.

Jesli nawet zatrzezenia te moglyby okaza¢ sie trafne, Etyka
protestancka pozostaje oczywiscie klasycznym dzietem socjolo-
gicznym. Juz choCby przez to, ze przez wiek stanowita przedmiot
nieustajacych analiz, komentarzy i krytyk, ale takze pozytywny
lub negatywny, lecz obowiazkowy, punkt odniesienia masy
rozpraw rozwazajacych czy nawigzujacych do przedstawionych
w niej probleméw, rozpraw nie tylko socjologicznych, ale
rowniez historycznych i teologicznych®®. Tez i dlatego, ze
W pewnym sensie wywodzi sie z niej cata socjologia Webera:
problemy definicji kapitalizmu, racjonalno&ci, racjonalizowania,
powigzania gospodarki nie tylko z religig, ale i innymi ,,spotecz-
nymi wiadzami”, posrednio takze teoria typobw panowania,
rowniez jej metodologiczne fundamenty, a za ich posrednictwem
niemata czes¢ statych tematébw socjologii Swiatoweyj.
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Weber wspomina w przyp. 18, 34 do Sekt protestanckich); por. R. Hooker,
Of the Laws, ks. 4, s. 405 i nast.: ,,What properly it is to be scandalous”.

2 lbidem, s. 64 i nast., zwtaszcza s. 88 i nast.

3 J. Cotton, The Way of the Churches of Christ in New England or the
Way of Churches walking in brotherly equalitie, or co-ordination, without
subjection of one Church to another, London 1645.

™ lbidem, s. 55.

> Zob. przyp. 168, 259; por. tez C.H. George, K. George, The Protestant
Mind, s. 126 i nast.

® J. Calvin, Institution, ks. 3, rozdz. 3,17, s. 84-85.

" G. Perkins, Aurearum decisionum casuum conscientiae, Liber II,
przet. W. Mayer, Basilea 1609, s. 428 i nast.

78 Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, w: Pisma wybrane. Komen-
tarze, M. Bednarz (opr.), Krakow 1968, t. 2, s. 119.

™ Die Artikel der anglikanischen Kirche, art. 14, s. 510; w: Wyznania
wiary, s. 89.

% A Scheme of Self-Examination Used by the First Methodists in Oxford
(ok. 1730), w: D.L. Jeffrey (wyd.), A Burning, s. 229 i nast.; B. Franklin, Zywot
whasny, przet. J. Stawifski, Warszawa 1960, s. 106 i nast.; $w. Ignacy Loyola,
Cwiczenia duchowne, s. 106 i nast.; H. Davies, Worship and Theology, s. 186.

8. Por. éw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, s. 119-120; List do O.
Urbana Fernandesa, w: Pisma wybrane, t. 1, s. 524.

8 J. Calvin, Institution, ks. 3, rozdz. 6,1, s. 160.

8 Warto przytoczy¢ tu petny tytut tego bardzo popularnego, opub-
likowanego w 1603 r. dzieta: Seven Treatises, containing such Direction as
is gathered out of the Holie Scriptures, leading and guiding to true happines,
both in this life, and in the life to come: and may be called the practise of
Christianitie. Profitable for all such as heartily desire the same: in the which,
more particularly true Christians may learne how to leade a godly and
comfortable life every day.

8 Cyt. za: W. Haller, The Rise of Puritanism, or The Way to the New
Jerusalem as set forth in Pulpit and Press from Thomas Cartwright to John
Lilburne and John Milton, 1570-1643, New York 1938, s. 118-119.
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8 Por. ibidem, s. 18; C. Hill, Society and Puritanism, s. 509; The World
Turned Upside Down. Radical Ideas During the English Revolution (1972),
Harmondsworth 1988, s. 342; P. Collinson, The Elizabethan Puritan Movement,
Berkeley-Los Angeles 1967, s. 433, 437.

8 Zob. J. Buchan, Memory Hold-the-Door, London 1940, s. 29,
por. tez s. 16.

8 H. Rahner S.l., Geneza i duch poboznosci ignacjanskiej, w: Sw.
Ignacy Loyola, Pisma wybrane, t. 1, s. 650; M. Weber, Gospodarka
i spoteczenstwo, s. 865 i nast.

% Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, s. 180.

E. Troeltsch, Die Bedeutung, s. 10 i nast.

% J. Cotton, The Way of the Churches, s. 76.

8 p. Miller, The New England Mind. The Seventeenth Century, s. 418,
459; The New England Mind. From Colony to Province, s. 87.

%2 J. Cotton, The Way of the Churches, s. 100; J. Calvin, Institution,
ks. 3, rozdz. 10,6, s. 202; ks. 4, Paris 1961, rozdz. 20, s. 512 i nast.

% Zob. Etyka protestancka, s. 111; Gesellschaft fur ethische Kultur
stworzyli w 1892 r. W. Foerster, F. Tonnies i G. von Gizycki.

% Por. R. Hooker, A Preface to them that seek (as they term it) the
Reformation of the Laws and orders ecclesiastical in the Church of England, w:
Of the Laws, t. 1, s. 77-146, takze t. 2: ks. 5 (1597), London-New York 1964.

% Por. P. Collinson, The Elizabethan Puritan Movement, s. 291 i nast.

% Cyt. za: P. Miller, The New England Mind. The Seventeenth Century,
S. 454.

7 C. Hill, Society and Puritanism, s. 357 i nast.

% P. Collinson, The Religion of Protestants, s. 215.

% C.H. George, K. George, The Protestant Mind, s. 90-91; P. Miller,
The New England Mind. From Colony to Province, s. 280.

10 3. Calvin, Institution, ks. 4, rozdz. 12, s. 238 i nast.; P. Collinson, The
Elizabethan Puritan Movement, s. 297 i nast., s. 346 i nast.

101 Ipidem, ks. 4, rozdz. 1,15, s. 26 i nast., rozdz. 12,5, s. 241 i nast.

102 por, s. 154, 295 niniejszego tomu, takze E.S. Morgan, Visible
Saints, s. 40. )

103 B, Franklin, Zywot wiasny, s. 119 i nast.

104 D. Riesmann, Samotny thum, przet. J. Strzelecki, Warszawa 1971.

105 B, Franklin, Zywot wiasny, s. 86.

106 3, Calvin, Institution, ks. 3, rozdz. 9,4, s. 193; rozdz. 7 (i 8), s. 165;
rozdz. 7,3, s. 168; rozdz. 3,9, s. 73 i nast., 3,16, s. 82; rozdz. 14,1, s. 246,
14,9, s. 253; rozdz. 6,1, s. 159; ks. 1, rozdz. 5,5, s. 73. Takze Barclay twierdzit
0 swych braciach kwakrach, ze ,,Bog stworzyt skutecznie u wielu, ktérzy na
co dzieh obcuja z tym Swiatem, lecz wewnetrznie sa z niego wyzwoleni,
zarbwno w malzehstwie, jak i w ich prawowitych zatrudnieniach, to
umartwienie i abstrahowanie od mitoSci i trosk tego Swiata, o ktorych
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sadzono, ze zdolni sa do nich jedynie ludzie zamknigci w klasztorach
i zakonach”. Apologie, s. 590.

97 1bidem, ks. 1, rozdz. 14,13, s. 196 i nast.

1% 1pidem, ks. 1, rozdz. 5,1, s. 68-69.

19 Cyt. za: E.S. Morgan, The Puritan Dilemma. The Story of John
Winthrop, Boston-Toronto 1958, s. 13.

103, Calvin, Institution, ks. 1, rozdz. 14,15, s. 197.

11 1bidem, ks. 1, rozdz. 14,20, s. 202; rozdz. 4,3, s. 65.

12 p_Miller, The New England Mind. The Seventeenth Century, s. 18,
37, 205, 485.

13 3. Calvin, Commentarius in Epistolam Pauli ad Romanos (1540),
Leiden 1981, s. 175.

14 Por, przyp. 119 do Etyki protestanckiej, takze sw. Ignacy Loyola,
Cwiczenia duchowne, s. 99.

15 M. Bucer, Sogenannter <Ratschlag A> zum Abendmahlstreit, w:
Confessio Tetrapolitana, s. 323.

16 por, Etyka protestancka, s. 130-131; N.L. von Zinzendorf, Eine
Sammlung offentlicher Reden, cz. 1, Bldingen 1746, s. 21.

17 por. M. Luter, O wolnosci chrzescijanskiej, s. 182; J. Calvin,
Institution, ks. 3, rozdz. 10,6, s. 202-203.

18 G. Perkins, Credo, s. 579 i nast., zob. takze Griindliche Erklarung
der 10 Geboten Gottes (8 przykazanie), s. 112 i nast., 117 i nast, w:
Catechismus. Por. L.B. Wright, Middle-Class Culture in Elizabethan England,
Ithaca 1958, s. 170 i nast.

19 Zob. J. Wallmann, Philipp Jakob Spener und die Anfange des
Pietismus, Tubingen 1970, s. 16 i nast.

120 |pidem, s. 46 i nast., por. takze s. 113, 240 i nast.; P.J. Spener,
Theologische Bedencken, cz. 1, Halle 1700, s. 335; cz. 4, s. 461.

21 Bayly, Praxis pietatis, To jest ¢wiczenie sie w poboznosci [...]
przez biskupa Bangotskiego w Angliey spisane, a juz dla znamienitego
Pozytku przez trzydziesci razow przedrukowane, Toruh 1647. Przektad ten nie
jest ttumaczeniem oryginatu, lecz niemieckiej wersji (nie udato mi sie odkry¢,
czy bazylejskiej — reformowanej, czy luteranskiej). W przypisach pozostawitam
wydanie, do ktorego odwotuje sie Weber, bo nie wiadomo czego i jakim byto
przektadem. Tu podaje polskie odpowiedniki: przyp. 113 — s. 345-346,
323-324; 156 — s. 593; 183 — s. 246; 288 — 5. 335-336; 331 — s. 352.

122.p J. Spener, Theologische Bedencken, cz. 2, Halle 1701, s. 445, 271
i nast. Gdy w 1669 r. w stynnym kazaniu oskarzyt frankfurtczykow
o faryzeizm, ci, oburzeni, oskarzyli go, ze zapomina o ewangelicznej pociesze
i serwuje im papistowska nauke (J. Wallmann, Philipp Jakob Spener, s. 232
i nast.); por. Pia desideria, przet. M. Platajs, Bielsko-Biata 2002, s. 37.

128 'W. Law, A Serious Call to a Devout and Holy Life (1728), w: D.L.
Jeffrey (wyd.), A Burning, s. 150.
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124 H. Moore, Strictures on the Modern System of Female Education
(1799), w: ibidem, s. 485. Te uwagi o pietyzmie i, szczeg6lnie, o ewan-
gelikalizmie maja zdecydowanie hipotetyczny status. Doda¢ do nich nalezy
przede wszystkim to, ze oba te ruchy, podobnie jak purytanie przez swe
kazania, wyklady, ,,twiczenia” i ,,prophesyings” (por. C. Hill, Society and
Puritanism, rozdz. 2, 3; P. Collinson, The Elizabethan Puritan Movement, cz.
4,2), propagowaty w skuteczny sposdb wiedze religijna. Brytyjskie i Za-
graniczne Towarzystwo Biblijne powstato z inicjatywy anglikafskich i dysy-
denckich ewangelikalistow (por. H. Davies, Worship and Theology, s. 223).
»Collegium pietatis”, stworzone w 1670 r. nie przez Spenera, lecz samych
zainteresowanych, wywodzacych sie z wyksztatconych kregéw frankfurckiego
patrycjatu, zrazu ekskluzywne, ktérego sedno stanowito ,Cwiczenie sig
w poboznosci”: lektura budujacych ksiazek (np. Bayly’ego) i rozmowa o nich,
przeksztatcito sig od 1682 r. w dostepna dla wszystkich, i popularng, ,,godzine
biblijng”, a tradycja ta przetrwata w Kosciele luterahskim az do czaséw
wspotczesnych. Por. J. Wallmann, Philipp Jakob Spener, s. 253 i nast.

125 R, Hooker, Of the Laws, ks. 2, s. 237 i nast.

126 ], Calvin, Institution, ks. 2, rozdz. 7,13, s. 127-128.

27 Nie zwazaj na tych, co posréd swych choréb méwia,

Zyjesz wedle reguty, bo czyz cztowiek nie zyje inaczej?

Wedle reguty buduje sie domy i pahstwa.

Zwiedz wierne stofce, jesli potrafisz,

Z jego ekliptycznej linii; sktoh niebo.

Kto zyje wedle reguty, trzyma sie dobrej kompanii”.

G. Herbert, The Temple, The Church Porch, 23, w: The Works, s. 12.

128 Zob. Etyka protestancka, s. 131.

12 por, M. Weber, Gospodarka i spoteczenstwo, zwiaszcza ks. 2, rozdz.
5, 8§ 10, s. 410 i nast., s. 444.

130 Zob. Stowo wstepne, s. 61.

131 M. Weber, Gospodarka i spoteczenstwo, s. 424, 437. W oryginale
Anomismus. W Etyce protestanckiej to samo zjawisko Weber okresla jako
Antinomismus, co przektadam jako ,,antynomianizm”, w zgodzie z angielska,
powszechniejsza, wersjag. Dwa ostatnie terminy na pewno (a pierwszy
prawdopodobnie) wywodza sie¢ od ,antynomianéw”, z ktorymi w latach
trzydziestych XVI w. polemizowat Luter. Pojecie to obejmuje nie tylko
odrzucenie prawa, ale i Stowa — na rzecz osobistego objawienia.

1% C.H. George, K. George, The Protestant Mind, s. 51; P. Miller, The New
England Mind. The Seventeenth Century, s. 384, 386 i nast.; C. Hill, The Political
Sermon of John Preston, w: Puritanism and Revolution, s. 265; W. Haller, The
Rise of Puritanism, s. 157; P. Collinson, The Religion of Protestants, s. XIV.

133 Zob. Sekty protestanckie, s. 310.

13 Erfolgsethik; por. M. Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die
materiale Wertethik (1916), Bern 1954, s. 131 i nast.
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15 M. Weber, Zur Lage der birgerlichen Demokratie in Russland
(1906), w: Zur Russischen Revolution von 1905. Schriften und Reden
1905-1912, W.J. Mommsen, D. Dahlmann (wyd.), Gesamtausgabe, t. 1/10,
Tiubingen 1989, s. 124; por. takze przeciwstawienie Erfolg — Gesinnung w:
Briefe 1909-1910, M.R. Lepsius, W.J. Mommsen (wyd.), Gesamtausgabe,
t. 11/6, Tubingen 1994: listy do R. Michelsa z 19 lutego 1909 r., s. 60 i nast.,
z 12 maja 1909 r., s. 124-126. Zob. rowniez W. Schluchter, Religion und
Lebensflihrung, Frankfurt 1991, t. 1, s. 219 i nast.

16 M. Weber, Polityka jako zawod i powotanie, przet. A. Kopacki, w:
Polityka jako zawod i powotanie, s. 101 i nast.

137 M. Weber, Gospodarka i spoteczehstwo, s. 18 i nast.

1% Por. chotby G. Perkins, Credo, s. 124; P.J. Spener, Theologische
Bedencken, cz. 2, s. 333; R. Baxter, The Character of a Sound, s. 111;
G. Herbert, A Priest to the Temple, s. 274 i nast.; G.W. Twynham, The
General-Rules, s. 7 i nast.; C.H. George, K. George, The Protestant Mind,
cz. Il, 3, IlI: ,, The Protestant Concept of <Calling>", s. 126 i nast.; C. Hill,
The World Turned Upside Down, s. 324 i nast.; H. Lehmann, Pietismus und
Wirtschaft, s. 88 i nast.

1% Obszerna bibliografie zawiera: M. Weber, Die protestantische Ethik
11, s. 395 i nast.





