Wprowadzenie

1. Zmierzch filozofii absolutu

0d dluzszego czasu w filozofii mozna zaobserwowac¢ odchodzenie od jej
dotychczasowych form. Zmiany budza niepokoj o losy filozofii, choc¢ sa i tacy,
ktorzy witaja je z nadzieja na wyzwolenie si¢ od wielu ztudzen. Niezaleznie od
tych roznic prawie powszechny jest dzis dystans wobec dokonan wielkich
filozofow minionych epok, wyrazajacy sie w tym, iz ich dzieta nie przemawiaja do
tak, jak mialo to miejsce jeszcze niedawno. Zmienily sie oczekiwania wiazane
z uprawianiem filozofii, wzorce filozoficznego myslenia, a nawet same przestanki
aktywnosci filozoficznej. Zmiany te sa roznie oceniane, ale nie ulega watpliwosci,
iz filozofia pojmowana w sposob klasyczny jest ostatnio w odwrocie i trudno
bytoby wskaza¢ na mozliwos¢ zmiany tej sytuacji.

Zachodzaca we wspolczesnym filozofowaniu zmiane okresla sie jako
»zmierzch metafizyki” czy tez metafizycznego sposobu myslenia. Sformutowano
idee myslenia pometafizycznego czy tez postmetafizycznego', odpowiednio do
tendencji ujmowania za pomocag terminu ,metafizyka” catej dotychczasowej
filozofii. Granica dzielaca oba typy filozofowania charakteryzowana bywa na
wiele sposobow (na przyktad dla Heideggera metafizyka skonczyla sie na
Nietzschem, dla Derridy metafizykiem jest rowniez Heidegger), odpowiednio do
nieostrosci sensu terminu ,,metafizyka”.

,Wspoiczesni filozofowie uwazaja samych siebie za postmetafizykéw. Celowo unikaja uzasadnien,
kiedy objasniajg $wiat i zachodzace w nim zjawiska w kategoriach lub wedle poje¢ czy zasad, ktore
mozna by rozumiec jako »transcendentne wobec $wiata«, czyli metafizyczne. Programowo zrywaja
z procedura wyjasniajaca, ktéra od samego poczatku stanowita podstawe poszukiwan w ramach
glebokiego nurtu dociekan filozofii zachodniej”, B. O’Connor, Transcendencja immanentna? Adorno
i jego nowy projekt metafizyki, przel. J. Giebuttowski, ,,Kronos”, 3/2012, s. 126.
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Nie probujac rozstrzygac tego zagadnienia (réznorodnosc opinii odnoszacych
sie do poruszonej kwestii nie pozwala na dokonanie jednoznacznych ustalen),
zamierzam rozwazyc¢ jedna z konkretnych charakterystyk konsekwencji zerwania
ze sposobem uprawiania filozofii w minionych epokach. Wyraza sie ona w odejsciu
od wiazania filozofii z idea absolutu oraz od sklonnosci do absolutyzowania
przedmiotu zajmujacego filozofow badz samego filozoficznego myslenia. Analiza
wspomnianej zmiany pokaze, taka przynajmniej mam nadzieje, Ze we wspotczes-
nym filozofowaniu mamy do czynienia z przelomem stawiajacym pod znakiem
zapytania dokonania wielkich filozofow przesztosci i oznaczajacym przejscie do
odmiennego rozumienia statusu filozofii oraz jej relacji do innych dziedzin wie-
dzy. Chodzi tu takze o przeksztalcenie pozycji filozofii w catej kulturze duchowe;j.
Wystepowanie w imieniu absolutu, jako odpowiednik wystepowania w imieniu
Boga, nadawato filozofowi nadzwyczajng pozycje przystugujaca wczesniej kapta-
nom. Filozofia taka na swoj sposob powielata funkgje religijne, cho¢ koniecznym
jej momentem bylo zainteresowanie Swiatem danym nam w doswiadczeniu.

0 ile jeszcze Heglowi wydawalo sie, Ze religia w sposob wyobrazeniowy wyraza
te sama prawde, ktora filozofia wyraza w sposéb pojeciowy, o tyle po Heglu,
przynajmniej w ujeciach wielu wybitnych jej przedstawicieli, przestaje sie wigzac
z religig i mitem. Dlatego nie nadaje sie juz do tego, by stanowi¢ ekwiwalent religii.

Odchodzenie od poszukiwania absolutu zainicjowane zostato juz w filozofii
nowozytnej. Poczawszy od renesansu, pojawialy sie koncepcje filozoficzne
sytuujace sie jeszcze w projekcie poszukiwania absolutnej jednosci, ale prowa-
dzity one w istocie do stopniowej eliminacji absolutu jako celu poszukiwan
filozoficznych. Moim zamierzeniem jest przeanalizowanie tej sytuacji wylacznie
w nawiazaniu do pogladow filozoficznych rozwijanych po Heglu.

Warto przypomnie¢, iz zagadnienie absolutu zajmuje centralna pozycje
w mysli metafizycznej. Wielu filozofow podkresla, ze ,pojecie Absolutu (...) jest
nieuniknione w refleksji metafizycznej”®, gdyz ,dla metafizyki wlasnie rzeczy-
wistos¢ »sfery absolutnej« jest pewnoscia zasadnicza. Absolut jest Tym-co-
-rzeczywiste par excellence™. Podejmujac namyst nad problemem absolutu, na-
wiazujemy wiec do centralnego zagadnienia mysli metafizycznej.

Dawna filozofia miala ogromne aspiracje teoretyczne (chciala objac caly byt,
poznaé ostateczna przyczyne rzeczy, poznac ich calos¢ na sposob zblizajacy
sie do tego typu poznania, ktory jest w posiadaniu Boga), a zarazem chciata by¢
dyscypling w pelni autonomiczna. Autonomie te, zgodnie z opiniami wielu filo-
zofow, zapewniato zatoZenie istnienia absolutu, gdyz jedynie filozofia okazywata
sie sposobem myslenia mogacym doprowadzi¢ do wiedzy na jego temat. Dla-

2 K. Tarnowski, Ustyszec niewidzialne. Zarys filozofii wiary, Krakéw 2005, s. 330.
® Tamze, s. 332.
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tego uprawnione wydaje sie pytanie, ,czy filozofia jako wiedza autonomiczna
moze istnie¢ tylko wtedy, gdy jej ostatecznym celem jest poszukiwanie
absolutu?”*. Laczy sie z nim drugie pytanie stawiane przez cytowanego filozofa:
»Czy (...) wspieranie sie na absolucie jest koniecznym warunkiem odnalezienia
sensu $wiata i sensu ludzkiego istnienia?”>.

Odmiennosc¢ rozwijanego po Heglu sposobu filozofowania dostrzegana jest
przez wiekszos¢ reprezentantow wspolczesnego zycia filozoficznego. Filozofia
przestaje bowiem by¢ dyscyplina, ktora przynosi, czy tez obiecuje, nieodlegte
rozwiazanie problemow najwazniejszych dla cztowieka. Jak zauwaza Rorty, zani-
ka tradycyjna, profetyczna funkcja filozofa pozwalajaca zalicza¢ go do intelek-
tualnej awangardy ludzkosci, a takze sytuowac w funkcji obroncy ludzkosci przed
przesadami. Rozluznienie zwiazku z caloscia idzie w parze z indywidualizmem
przezywania swego istnienia, co sprzyja zanikowi zmystu metafizycznego.
Powoduje to istotne zmiany w uprawianiu filozofii. Na pierwszy plan wysuwaja
sie zagadnienia bardziej konkretne, co odpowiada powszechnemu dzi$ poczuciu
sensownosci podejmowania dziatan nieprowadzacych do relacji z catoscia bytu.
Filozofia rezygnuje ze swej dawnej misji umozliwiania relacji z absolutem, ale
otwierajq sie przed nia duzo bardziej skromne mozliwosci (z punktu widzenia jej
dawnych aspiracji). Moze ograniczac sie do podejmowania czastkowych proble-
mow, by¢ mniej powazna niz kiedys, a wiec zblizac sie na przyktad do literatury
czy tez dostarczac¢ wzniostych przezy¢, ale tylko niektorym ze swych odbiorcow.

Jej pozycja okazuje sie mato stabilna i skromna, z samym zas filozofowaniem
zdaje sie taczy¢ pewne ryzyko, o czym jako pierwszy wspomnial Nietzsche.
Mowiac kréotko, nowa filozofia staje sie czyms$ problematycznym z punktu
widzenia jej dawnych kryteriow i norm. Filozofie rozwijajace ten nowy sposob
myslenia cechuje czesto nieprzejrzystos¢, gdyz sa dalekie od myslenia system-
owego. Brak autonomii takiego sposobu filozofowania pociaga za soba zwiazek
myslenia filozoficznego z dokonaniami innych dziedzin, co prowadzi do wrazenia
przypadkowosci jej inspiracji.

Powyzsze roznice w stosunku do tradycyjnej filozofii staja sie czasem
przestanka dostrzegania jej zasadniczego kryzysu. Kiedys filozofia starala sie
poznaC ostateczna przyczyne rzeczy, a zarazem ujac je w calos¢ na sposob
poznania, pozostajacego w gestii Boga. Natomiast przedstawiciele nowej filozofii
zawezaja jej aspiracje i rezygnuja z idei autonomii filozofii wzgledem innych
dziedzin kultury. Dlatego rowniez jej przedstawicielom nie jest fatwo przestawic
sie na uprawianie filozofii odwotujace sie jedynie do skonczonosci i sami

*'S. Sarnowski, Zmierzch absolutu. Z problemow filozofii chrzescijariskiej i egzystencjalistycznej, Warszawa
1974, s. 15.
> Tamze, s. 307.



12 = Wprowadzenie

wspominaja czasem o poczuciu kryzysu filozofowania. Mowia oni, jak Ricoeur,
o ,zalobie po utracie wiedzy absolutnej” i wiedza, ze nie sa w stanie zapewnic
mocnego ugruntowania swojej wiedzy (niektorzy z nich w ogole rezygnuja
z dazenia do wiedzy i wybieraja inne pole zainteresowan, probujac uwodzic¢
swym pisarstwem). Ich wspdolnym motywem jest postawa poznawczej skromnos-
ci, cho¢ bywa ona wyrazana roznymi srodkami. Wyptywa ona z poczucia wlasnej
omylnosci (ze $swiadomosci fallibilistycznej, jak to wyraza Habermas)
i Swiadomosci, ze wiedza filozoficzna jest tylko wiedza ludzka. Wtasnie z tego
przekonania wyptywa wspomniana postawa skromnosci i réwne uprawnienie
roznych koncepgji filozofowania.

2. Przestanki znaczenia idei absolutu
w klasycznym pojmowaniu filozofii

Analizujac geneze filozoficznej sktonnosci do poszukiwania czegos absolut-
nego, ktora doprowadzita do zwiazania filozofii z idea absolutu (idea ta byla
w jakiejs mierze obecna juz u Arystotelesa i Plotyna, niektorzy zas dopatruja
sie jej nawet u Platona®), pragne wyrazi¢ przekonanie, iz sktonnos$¢ ta wyptywa
z powiazania filozofii z formami myslenia ja poprzedzajacymi, to znaczy z mitem
i religia’. Specyfika filozofii byto od poczatku dazenie do argumentowania i do-
wodzenia dokonujace sie w odwotaniu do tego, co jest nam dane, czyli dostep-
nego nam S$wiata. Cechowato ja zatem zainteresowanie tq sfera. Odwotywala
sie do postawy zdziwienia (u presokratykow) i niepokoju zwiazanego z ukie-
runkowaniem naszego zycia (u Sokratesa). Samo zdziwienie wiedzie do nauki,
troska o siebie prowadzi zas do madrosci. Filozofia od poczatku nie chciata
by¢ wyltacznie ta pierwsza dziedzing lub tylko ta druga. Jej zamierzeniem byto
ich taczenie. Z kolei w odréznieniu od religii, ktora koncentrowata sie na

© Status materii u Platona wskazuje, iz najwyzsza idea nie obejmowata wcale wszystkiego. Z kolei
ujecie materii w pogladach Arystotelesa pozwala na wyrazenie przekonania, iz obaj w trakcie
poszukiwania najwyzszej rzeczywistosci nie doszli jeszcze do idei absolutu, lecz poprzestali na
dostrzezeniu czego$ absolutnego.

7 Nawiazuje w tym miejscu do stéw Hegla ze Wstepu do Wyktadéw z historii filozofii. Pisat tam, ze
,filozofia stoi z religia na wsp6lnym gruncie, ma ten sam przedmiot: ogélny, istniejacy sam w sobie
i dla siebie rozum”, G. W. F. Hegel, Wykiady z historii filozofii, przel. S. . Nowicki, t. 1, Warszawa 1994,
s. 100-101. Roznica pomiedzy nimi polega na tym, ze ,filozofia mysli, pojmuje to, co religia
przedstawia jako przedmiot swiadomosci” (s. 197), i dlatego mozna powiedzie¢, ze ,religia ma tres¢
wspolng z filozofia, a jedynie ich formy sg rézne” (s. 121). W filozofii, wedlug Hegla, chodzi o takie
,wydoskonalenie formy pojecia, zeby mogto ono ujac tresci religijne” (tamze).
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cztowieku, filozofia zazwyczaj okazywala zainteresowanie pelnia danego nam
Swiata.

Intencja moich rozwazan nie jest jednak ukazywanie specyfiki filozofii na tle
innych form myslenia. Pragne raczej zwroci¢c uwage na konsekwencje ptynace
z faktu, iz dotad nie oderwala sie ona w petni od tego, co ja poprzedzato.
W jakiej$s mierze — jako metafizyka — podtrzymywata ona kategorie teologiczne,
dzieki przekuciu wyobrazen teologicznych na kategorie rozumu®. Jeden z uzna-
nych historykoéw filozofii — Giovanni Reale — twierdzi w swej Historii filozofii
starozytnej, iz w samych poczatkach filozofii ,zasada arche, czyli physis wszyst-
kiego, woda czy bezkres skupiaja w sobie te cechy charakterystyczne, ktore
Homer i tradycja uznawaly za istotne prerogatywy bogéw’®. Pisze on, iz tym, co
przygotowato powstanie filozofii, bylo ujecie zycia wewnetrznego i zycia we
wspolnocie jako wydarzen zwiazanych z bogami. Zrozumialy jest zatem fakt
wielkiego oddzialywania mysli pierwszych filozoféw'®.

Powszechnie znana przypowies¢ o gosciach odwiedzajacych Heraklita
i odpowiedzi, jakiej im udzielil, widzac ich zawiedzione miny (brzmiata ona: tu
takze obecni sa bogowie), swiadczy, iz filozofia w swych poczatkach nie miata
statusu wasko teoretycznego. Zasada, o ktorej mowili presokratycy, miata bo-
wiem charakter nieskoriczony, byta rozumna i madra'’, a tym samym poznawczy
z nig kontakt nabierat charakteru sakralnego. Z tego powodu uzywany nawet
bywa termin ,teologia naturalna” (zwiazany z tym, Ze bodstwa poszukuja oni
w $wiecie), majacy oddawa¢ specyfike myslenia pierwszych filozoféw'?. Filozofia
byta zatem w sposob szczegolny powiazana z caloksztattem ludzkiego zycia.
Poznawanie rzeczywistosci bylo zarazem wchodzeniem z nia w szczegdlny
zwiazek.

W jakims stopniu odpowiada to charakterystykom myslenia archaicznego. Juz
Husserl w Kryzysie... zauwazyt, iz wiedza spekulatywna z poczatku stawiata sobie
za cel stuzenie cztowiekowi w jego zyciowych problemach. Pisat on, ze cztowiek
pierwotny egzystowal w horyzoncie zwiazku z sitami sakralnymi i zwracat sie do
nich o pomoc za pomoca swoich zabiegow i ofiar. Od wspotczesnych antro-
pologow kultury (mam tu na mysli na przyktad Lévy-Bruhla) wiemy, iz czlowiek
pierwotny antropomorfizowat byty dostepne w jego doswiadczeniach, widzac

8 Por. T. W. Adorno, Ateny i Auschwitz (fragment z T. W. Adorno, Metaphysik. Begriff und Probleme),
przel. P. Graczyk, ,Kronos”, 3/2012, s. 5.
% G. Reale, Historia filozofii starozytnej, przel. E. . Zielinski, t. 1, Lublin 1994, s. 83.

19 Gilles Deleuze i Félix Guattari pisza o tym nastepujaco: ,Mozliwe, ze pierwsi filozofowie (...)
oddziatywali jeszcze niczym kaplani lub nawet krélowie”, G. Deleuze, F. Guattari, Co to jest filozofia?,
przel. P. Pieniazek, Gdansk 2000, s. 52-53.

' por. tamze, s. 186.

12 por. W. Jaeger, Teologia wczesnych filozofow greckich, przel. J. Wocial, Krakéw 2007, s. 47.
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w przedmiotach tych doswiadczen pierwiastki osobowe i duchowe, co pozwalato
mu na wchodzenie w bezposredni, osobowy stosunek z otaczajaca rzeczywistoscia.

Wspolczesnie dysponujemy rozwinietymi probami rekonstrukcji myslenia
ludzi w epokach poprzedzajacych filozofowanie'>. Tak zwany fizjonomiczny oglad
rzeczy, stanowiacy forme myslenia ludzi bardzo odleglych w sensie czasowym,
polegat na dostrzeganiu w rzeczach ,dyspozycji” ludzkich'®. Dyskusyjne jest, co
prawda, ujmowanie tego sposobu myslenia jako postaci antropomorfizacji'®
(antropomorfizacja oznacza bowiem wtorne projektowanie cech przystugujacych
czlowiekowi na obiekty przyrodnicze, w tamtych zas czasach nie dysponowano
jeszcze ujeciem tego, co istotne dla cztowieka, co pozwala mowi¢ zaréwno
o antropomorfizagji, jak i o urzeczowianiu czlowieka), ale patrzac z naszej pers-
pektywy, uzycie okreslenia ,,antropomorfizacja” wydaje sie jak najbardziej upraw-
nione. Antropomorficzne ujecie otaczajacej nas rzeczywistosci pozwalalo, co
najbardziej istotne, na wchodzenie z nia w bezposredni zwiazek. Z tendencjq taka
mieliSmy tez do czynienia zarowno na gruncie magii, jak i religii, a wywodzi sie
ona jeszcze z myslenia archaicznego.

Wydaje sie, iz tak byto od poczatku na gruncie filozofii. Ujmujac catosc (przy-
pominam, w nawiazaniu do stow Platona, iz filozofem jest ten, kto moze zobaczy¢
catos¢ i potrafi sprowadzi¢ wielos¢ do jednosci'®), wchodzono z nia w bezposredni
zwiazek wskazujacy, iz nasze istnienie jest w pewien sposéb wyréznione i wazne.
Catosc ta okazywata sie w jakims sensie podobna do nas. Czyms oczywistym byto
przekonanie, ze posiadamy wzgledem niej jakies zobowiazanie. Poznanie
filozoficzne oznaczato wyznaczenie nam pewnego miejsca i zadan Zzyciowych,
niezaleznie od tego, czy na danym etapie filozofowania widziano w problematyce
cztowieka jakis problem domagajacy sie osobnego przemyslenia, czy tez nie.
Istota myslenia filozoficznego byto bowiem czynienie wszelkich wewnatrzswiato-
wych rzeczy i proceséw czyms$ dookreslonym w jednej catosci'”.

Z uprawiania filozofii plyneto pewnego rodzaju ,ciepto” (niewykluczajace
wcale potrzeby grzania sie przez filozofa ,przy piecu chlebowym”, jak bylo to
w przypadku Heraklita) i otucha. Bedac zwiazani z caloscia, okazywalismy sie, co
prawda, wyraznie od niej ,gorsi”, ale filozofia sktaniata do podejmowania prob
dorownania jej, na tyle, na ile to mozliwe. Z filozofowaniem laczylo sie zatem
pewne zobowiazanie, ktéremu trudno bylo sprostac, ale ktore nie pozostawialo

13 Odwoluje sie tu na przyklad do ksiazki Andrzeja P. Kowalskiego Myslenie przedfilozoficzne. Studia
z filozofii kultury i historii idei (Poznan 2001), w ktérej zestawione sa wyniki namysiu nad tym
mys$leniem.

4 por. tamze, s. 52.

1> Odwoluje sie tu do zastrzezen sformutowanych w ksiazce Andrzeja P. Kowalskiego, tamze.

18 Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, przet. E. 1. Zielifiski, t. 2, Lublin 1996, s. 103.

7 po. J. Habermas, Postmetaphysical Thinking. Philosophical Essays, Oxford 1992, s. 30.
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nas w pustce dowolnosci i przypadkowosci subiektywnego istnienia. Uznanie
umystu (nous) za cos boskiego sugerowato, na czym winnismy sie skupic¢ i czemu
poswieci¢. Z kolei potraktowanie przez Platona boskiego umystu jako wtadzy
porzadkujacej wszechswiat byto kolejnym krokiem konkretyzujacym obraz
naszego istnienia i naszych zadan.

Ujecie Hegla, twierdzacego, ze punktem wyjscia filozofii byto ,ujecie Boga
jako bezposredniej, nie rozwinietej jeszcze ogélnosci...”'® i ze ,filozofia w sensie
wlasciwym zaczyna sie tam, gdzie Absolut nie istnieje juz jako wyobrazenie, lecz
staje sie przedmiotem dla wolnej mysli”'®, wydaje sie dobrym ujeciem jej
dawnego pojmowania. Zupelnie inng kwestia jest natomiast to, czy myslenie
filozoficzne rozpoznaje w pozytywnej tresci religii swq wlasna tresc i czy pojed-
nanie filozofii z religia jest celem, do ktorego zmierza ona w toku swych dziejow.
Te ostatnie stwierdzenia stanowia wyraz przekonan samego Hegla, pragnacego
doprowadzic¢, za pomoca srodkow filozoficznych, do odstoniecia Boga, bedacego
Bogiem religii chrzescijanskiej. Hegel ma natomiast racje, gdy twierdzi, iz
z uprawianiem filozofii taczyto sie pewne wtajemniczenie®. Wydaje sie, iz o takim
wilasnie charakterze filozofowania Swiadczy odbior mysli pierwszych filozofow ze
strony ich uczniow. Wyrazem uswiadomienia sobie tego faktu byly poglady
Platona, ktory ujal proces poznawczy filozofii jako pewne nawrdcenie, do
ktorego dochodzi sie wylacznie dzieki mitosci.

Mozna zatem powiedzie¢, w nawiazaniu do opinii Rorty’ego, iz ,dla inte-
lektualistow »filozofia« stata sie substytutem religii”*'. Posrod polskich filozoféw
z opinia ta w pelni solidaryzuje sie Stefan Morawski: ,Zgadzam sie z Rortym, ze
filozofia byla i ciagle jest przede wszystkim surogatem teologii, ktora zawsze
probowata i prébuje racjonalizowa¢ doswiadczenie religijne”®2. Bliskos¢ filozofii
wzgledem podejscia religijno-teologicznego nie przeczy, wedtug niego, pewnej
odlegtosci obu zakreséw mysli. Morawski pisze, ze ,za filozofem kryje sie pokusa
boskiego punktu widzenia”, ale zarazem ,filozof nie ma potrzeby odwotywania
sie do transcendencji”®®. Hannah Arendt wyraza to przekonanie w sposob na-

18 G. W. F. Hegel, Wyktady z historii filozofii, t. 1, s. 149.

9 Tamze, s. 139.

20 Tlumacz Wyktadow... Swiatostaw Florian Nowicki ujmuje te kwestie w sposéb nastepujacy: ,,Skoro
(...) przedmiotem filozofii jest Tajemnica, to sama filozofia jest Wtajemniczeniem, uczestniczac
w niej uczestniczymy w misterium”, S. F. Nowicki, Przedmowa ttumacza, w: G. W. F. Hegel, Wykfady
z historii filozofii, t. 1, s. XXII.

21 R, Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, przel. M. Szczubiatka, Warszawa 1994, s. 10.

22’5, Morawski, List do profesora Richarda Rorty'ego, w: A. Szahaj (red.), Miedzy pragmatyzmem
a postmodernizmem. Wokot filozofii Richarda Rorty’ego, Torun 1995, s. 138.

2 S, Morawski, Niewdzieczne rysowanie mapy. O postmodernie(izmie) i kryzysie kultury, Toruf 1999, s. 242.
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stepujacy: ,Jak byt zastapil bogéw Olimpu, tak filozofia zastapita religie. Filozo-
fowanie stato sie jedynie mozliwym sposobem poboznosci™**.

Na podstawie powyzszych przyktadow mozna wnioskowac, iz poszukiwanie
czegos absolutnego prowadzito do wielu odmiennych rezultatow. Absolutny
charakter posiadata grecka physis, gdyz jak mozna przypuszczac, taczyta w sobie
element ,,podmiotowy” z elementem ,sity”, co wskazywato na pewng zbieznosc
z pojmowaniem bogow. Ten boski moment ujety byl co prawda w sposob
abstrakcyjny, ale cechy przypisywane physis nie pozostawiaja watpliwosci, iz
miata ona charakter absolutny (jako absolutne zrédto wszystkiego oraz podstawa
tego, co jest, i tego, co sie w Swiecie dokonuje, a jednoczesnie pozostajaca ciagle
taka sama). Absolutne okazywaly sie, w pewnym sensie, atomy Demokryta,
z uwagi na swa niezniszczalnosc. Absolutne, z powodu swej wiecznosci, byly idee
Platona, a ponadto mowit on o boskim umysle stanowiacym pierwotna przyczyne
catej rzeczywistosci. W oczywisty sposob absolutna byta tez czysta forma
Arystotelesa, gdyz ujmowat on ja jako boga bedacego pierwszym poruszycielem.
W czasach nowozytnych absolutne stato sie niemogace nie istnie¢ kartezjanskie
cogito, pelnigce funkcje ostatecznej podstawy do uznania istnienia innych
istnie®. Absolutny okazywat sie tez kantowski rozum, z uwagi na swaq ostatecz-
nos¢ i niezaleznos¢ od jakichkolwiek zmian zachodzacych w czasie i w przestrze-
ni, nawet jesli pozostawat on zwiazany z istotami istniejacymi w formie czasowej
i przestrzennej, czyli ludzmi. Z uwagi na to, ze rozum ten byl czyms$ boskim
w czlowieku, zycie zgodne z nim okazywalo sie najbardziej wskazane. Odpo-
wiadato to przekonaniu filozofii metafizycznej, iz w zyciu kontemplacyjnym
wchodzimy w kontakt z bostwem. Absolutna byta nawet materia nowozytnych
filozofow materialistycznych, gdyz jak to juz wielokrotnie wykazywano, cecho-
waly ja wlasnosci przypisywane wczesniej istocie boskiej. Poczatki, do ktorych
odwolywala sie filozofia metafizyczna, jak zauwaza Habermas, byly zawsze
usytuowane ponad $wiatem skonczonosci, stanowiac jego baze®®.

Z kolei u Hegla rozum jest nie tyle absolutny, ile staje sie wrecz absolutem,
gdyz zawiera w sobie rowniez myslace go myslenie, odpowiednio do tezy Hegla,
iz myslenie jest rowniez bytem. Hegel spoglada na cala poprzedzajaca go
filozofie jako droge prowadzaca do idei absolutu, bedacego wrecz absolutem
boskim. Pisze on, ze punktem wyjscia historii filozofii byto ,ujecie Boga jako

24 4. Arendt, Myslenie, przel. H. Buczynska-Garewicz, Warszawa 1991, s. 191.

% Leszek Kolakowski pisze o tym w sposob nastepujacy: ,Kartezjafiskie ego jest w tym sensie
absolutem, ze bedac jedynym i wyjgtkowym, nieprzeniknienie i wsobnie moim, moze zawsze
powiedzie¢, jak biblijny stworca, »jestem, ktory jestem«”, L. Kotakowski, Horror metaphysicus, przet.
M. Panufnik, Warszawa 1990, s. 83.

26 por. J. Habermas, Postmetaphysical Thinking..., s. 30.
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bezposredniej, nie rozwinietej jeszcze ogodlnosci, a jej celem (...) jest pojecie
Absolutu jako ducha™’. W jego filozofii nastepuje zréwnanie filozofii i religii.
Filozofia goruje nad religia pod wzgledem formy, natomiast pozostaje za niq
w tyle pod wzgledem tresci. Dogmaty religijne zostaja wyrazone srodkami
filozoficznymi.

3. Wyjatkowos¢ pozycji Hegla w dziejach filozofii

Hegel, podobnie do poprzedzajacych go reprezentantow klasycznej filozofii
niemieckiej, wiaze filozofowanie z idea absolutu. Jak zauwazaja badacze jego
tworczosci, skonczonos¢ kojarzy mu sie z zaleznoscia, ograniczonoscia, szczegol-
noscia, przypadkowoscia, przypisaniem (Fixierbarkeit) i zmystowoScia, podczas
gdy z nieskonczonoscia taczyt on wolnosc¢, bezgranicznosc, ogdlnosc, koniecz-
nos$¢, wiecznosé, ruch, uduchowienie?®. Niemiecki filozof okreslany czasem bywa
jako ,najwiekszy mysliciel nieskoniczonosci”® i na tym wiasnie polega jego
wyjatkowosc w dziejach filozofii, cho¢ wyjatkowosc ta ujawnia sie tez w niespo-
tykanej rozlegtosci i gtebi zainteresowania tym, co skonczone, czym z kolei
zapoczatkowuje on kierunek myslenia obrany przez filozofie wspotczesna.

Pierwsza ze wspomnianych mysli mozna, jak sadze, uprawomocni¢, poka-
zujac, ze wyciaga on ostateczne konsekwencje z tresci samej idei absolutu i tym
samym w pelni urzeczywistnia te idee. Zgodnie z ta idea, absolut jest
bezgraniczny w tym sensie, iz obejmuje wszystko. Dotad idea ta byta zazwyczaj
w filozofii rozumiana w sensie przedmiotowym, to znaczy absolut obejmowat
wszystkie istniejace byty. U Hegla, ktory w sposob bezposredni korzysta z inspi-
racji ptynacych od Fichtego, natomiast posrednio nawiazuje do nowozytnego
odkrycia substancjalnosci myslenia, absolut obejmuje tez myslace go myslenie.
Okazuje sie ono czyms, co zawiera sie wewnatrz samego absolutu (stanowi to
odpowiednik chrzescijanskiej idei gloszacej, iz wszystko zawiera sie w Bogu).
Hegel, podobnie do teologow starajacych sie mysle¢ z punktu widzenia Boga,
probuje przejs¢ do punktu widzenia absolutu, gdyz traktuje wiedze jako wyraz
procesu rozgrywajacego sie w jego ramach. Tak ujete myslenie staje sie oczy-
wiscie czym$ nadnaturalnym, w czym cztowiek moze miec tylko swoj udziat, ale
nad czym nie sprawuje pelnej kontroli.

27 G. W. E. Hegel, Wyktady z historii filozofii, t. 1, s. 149.

28 por. R. Ch. Feitosa de Oliveira, Das Denken der Endlichkeit und die Endlichkeit des Denkens.
Untersuchungen zu Hegel und Heidegger, Berlin 1999, s. 22.

2 por. tamze, s. 96.
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Dlatego, jak dostrzegaja badacze jego pogladow, czytelnik Hegla, o ile
zwykte, codzienne myslenie stato sie czescia jego natury, musi sie w pewnym
sensie zaprze¢ samego siebie, jesli zamierza podazac¢ za jego mysla®’. Musi
mianowicie zdac sie na zupetnie inny rozum niz ten, ktoérym kierujemy sie w zyciu
codziennym, a mianowicie rozum zatracajacy wszelki krytycyzm, wiedzacy z gory,
czym jest wiedza, czym jest prawda, dysponujacy niepowatpiewalna wiedza na
temat wlasnej istoty i catkowicie ufajacy swym mozliwosciom®'.

Ujmujac myslenie jako rozgrywajace sie we wnetrzu absolutu, nie mozemy
oczywiscie zapominac, ze jest ono — jako czynnos$¢ — czyms procesualnym, w wy-
niku czego absolut heglowski okazuje sie czyms, co pozostaje w drodze do
samego siebie, drodze nieskonczonej, niepodwazajacej jednak w zaden sposob
jego absolutnosci.

Analogiczne tresci obecne sa w chrzescijanstwie. Chrzescijanski Bog potrze-
buje cztowieka i wtasciwego pokierowania sprawami rozgrywajacymi sie w Swie-
cie, i nawet jesli sprawy te nie tocza sie w oczekiwanym przezen kierunku, to
w zaden sposob nie podwaza to jego boskosci. Zarazem samo powstanie Swiata
i czlowieka traktowane jest przez chrzescijan jako wyraz dobroci Boga, stano-
wiacej jego nature. W tym sensie istotny okazuje sie tez proces rozgrywajacy sie
w Swiecie, cho¢ zarazem istotnosci tej jako istoty skonczone i ograniczone nie
jesteSmy w stanie w petni rozpoznac. Heglowi udaje sie zatem nadac konkretna
tres¢ ogdlnym ideom obecnym w chrzescijanstwie, w wyniku czego zostaja one
logicznie powiazane i ujete w sposob precyzyjny. Rozdzielone w poczatkach
filozofowania typy myslenia — religijny i filozoficzny — doznaja zjednoczenia.

Hegel decyduje sie na ujecie rozgrywajacego sie we wnetrzu absolutu
poznawania siebie jako wyrazu rozwoju absolutu, prowadzacego do tego, ze
staje sie on soba samym. Wyrazem tego stawania sie soba jest zas uzyskiwanie
przez absolut pelnej samowiedzy, do czego dochodzi dzieki pracy absolutnego
rozumu umozliwiajacego mu ujecie siebie. W tym stawaniu sie przez absolut
w pelni soba ma wiec udziat filozofowanie bedace skonczona postaciq myslenia
nieskonczonego.

Jedna z istotnych konsekwencji zarysowanej tu pokrotce idei filozofii Hegla
jest mozliwos¢ przezwyciezenia pewnych ograniczen i trudnosci zaroéwno

30 por. S. F. Nowicki, Heglowska filozoficzna sciezka rozwoju duchowego, ,Principia”, LI-LII/2009, s. 15.

31 pojawia sie w tym miejscu formulowane od dawna pytanie, czy tak ujety rozum jest w ogéle
rozumem. Z ideg rozumu przekazana nam przez Grekéw Igczyt sie bowiem zawsze samokrytycyzm
i Swiadomos¢ ograniczonosci jego kompetencji. Wydaje sie nawet, iz to ujecie rozumu jako
przynaleznego absolutowi i w zwigzku z tym zatracajgcego wszelki krytyczny dystans wzgledem
siebie samego mozna potraktowac jako odpowiednik objawionych tresci chrzescijanstwa, ktore —
wlasnie jako objawione — nie moga podlega¢ zadnej krytyce i w ich przypadku chrzescijaninowi
pozostaje zdac sie na wiare.



