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Wprowadzenie

Niniejsza ksigzka jest owocem kilkuletnich badan szerokiego, trzynasto-
osobowego zespotu, ktore byly mozliwe dzigki grantowi OPUS Narodowego
Centrum Nauki (projekt badawczy nr 2015/17/B/HS3/00502), realizowanemu
na Uniwersytecie Warszawskim pod kierunkiem Romana Michatowskiego.
Zespol ten postawil sobie za cel nowe spojrzenie na wybrane aspekty
kultury religijnej i politycznej Polski wczesnego i pelnego Sredniowiecza.
Kierowalo nami pytanie o to, w jakim stopniu definiujg j3 dwa pojecia —
oryginalno$¢ i wtérno$¢ tej kultury wobec kulturowych centréw éwczesne;j
Europy tacinskie;j.

Od poczatku przySwiecalo nam przekonanie, ze aby przyblizy¢ sie do
odpowiedzi, konieczne jest zastosowanie metody poréwnawczej, ktéra
z jednej strony pozwoli zbada¢ wybrane zjawiska kulturowe w ich szerszym
kontekscie, z odwotaniem do sytuacji funkcjonujgcej we wzorcotworczych
centrach kulturowych oddziatujacych na Polske. Z drugiej — metoda kom-
paratystyczna zostala tez zastosowana w tym celu, aby poréwnaé sposéb
przenikania i asymilowania okre$lonych zjawisk w Polsce i innych krajach
znajdujacych sie na podobnym szczeblu rozwoju cywilizacyjnego. Zalezato
nam bowiem na tym, aby nie ograniczac sie¢ do konstatacji, trwale juz prze-
ciez zadomowionej w rodzimych badaniach, ze znaczna cze¢$é uchwytnej dla
nas zrédlowo kultury religijnej i politycznej Polski sprzed roku 1300 byta
efektem przyjmowania rozmaitych elementéw kultury kregu tacinskiego
chrzescijanistwa. Interesowalo nas bowiem takze, w jaki sposéb ta asymila-
cja nastepowata i w jakim stopniu zalezato to od lokalnych uwarunkowan;
staraliSmy si¢, innymi stowy, blizej i staranniej przyjrzeé samemu zjawi-
sku akulturacji obcych u swych Zrédet wzorcéw. ByliSmy takze otwarci na
uwzglednienie mozliwego oddzialywania, jakie na ksztalt polskiej kultury
religijnej i politycznej mogly mie¢ czynniki miejscowe.
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Z pozoru podkreslenie wagi czynnikow miejscowych kierowad nas
powinno ku Europie Srodkowej, ktéremu to pojeciu — co trzeba tu zauwa-
zy¢ — poSwiecono ostatnio w badaniach mediewistycznych (i nie tylko)
niemato miejsca’. Oczywiscie kraje najblizszego sasiedztwa Polski pozostaja
poniekad naturalnym polem do poréwnan, pojawia sie jednak pytanie, czy
rzeczywiscie samo pojecie Europy Srodkowej i skupianie sie na jej specy-
fice uchodzi¢ moze w odniesieniu do postawionego przez nas problemu za
najbardziej uzyteczne. Odwotajmy sie do spostrzezenia Eduarda Miihlego,
ktéry komentujgc zestaw kryteriow majacych wyr6zniaé ten region, jaki
zaproponowal niegdy$ Christian Liibke?, zauwazyt:

pokrywa sie on z tradycyjnym kanonem zagadniefi mediewistyki, w ktérym poza polem
zainteresowan znajdujg sie ciekawe tematy wspotczesnej nauki. Te za$ — chodzi o formy
reprezentacji wladzy i komunikacji, mechanizmy zazegnywania konfliktéw i zaprowa-
dzania pokoju, rozprzestrzenianie si¢ i oddzialywanie monastycyzmu, role memorii
i fundacji, przemiany prowadzace od kultury oralnej do piSmiennej, by wskazaé tylko
kilka przyktadéw — wydobywaja na powierzchnie wlasnie raczej strukturalne podobien-
stwa miedzy Zachodem i Wschodem, odsuwajac na drugi plan postulowang ,specyfike”
Europy Srodkowo-Wschodniej?.

Rzecz mozna ujaé takze inaczej: skupienie si¢ na tych elementach kul-
tury, ktére w sposéb oczywisty sg wynikiem chrystianizacji i naleza Scisle
do kultury religijnej (monastycyzm, kult Swietych, hagiografia, liturgia czy —
zasadniczo — tradycja piSmiennicza), czyni wilasnie z kulturowych centréw
lacifiskiej Europy naturalny punkt odniesienia w badaniach. Nie przypad-
kiem pole do pytania o oryginalno$¢ w sensie rodzimosci (i to niezaleznie
od tego, czy odpowiedzi s3 tu pozytywne, czy — co czgstsze — negatywne)
znajduje sie raczej tam, gdzie rozwazane sg sprawy ustrojowe Czy prawne,
a wiec w tych zjawiskach, ktorych zwiagzek z kulturg religijng jest posredni.

Nie oznacza to bynajmniej, ze lokalny kontekst traci tu na znacze-
niu, a metoda komparatystyczna ograniczaé sic ma do poréwnania sytu-
acji polskiej z t3 wystepujacg w kulturowych centrach. Pytajgc bowiem
o oryginalno$¢ przyjetych w Polsce rozwigzan, musimy sie bacznie przyj-
rze¢ — jak wspomnieliSmy wyzej — rOwniez innym krajom, ktére znalazly
sie w obszarze oddzialywania tej samej chrzescijaniskiej kultury lacifiskiej;

! Por. teksty zgromadzone w specjalnym numerze ,,Kwartalnika Historycznego” 120, 2013, 4;
Z. Dalewski, Wprowadzenie, w: Granica wschodnia cywilizacji zachodniej w sredniowieczu,
red. idem, Warszawa 2014, s. 7-16; F. Curta, Eastern Europe in the Middle Ages (500-1300),
Leiden—Boston 2019, s. 1-14.

2 Ch. Liibke, Die Prigung im Mittelalter. Friihe ostmitteleuropdische Gemeinsamkeiten, ,,Com-
parativ. Leipziger Beitrige zur Universalgeschichte und vergleichenden Gesellschaftsforschung”
8, 1998, 5, s. 14-24.

3 E. Miihle, Uwagi o ograniczonej przydatnosci pojecia ,,Europa Srodkowo-Wschodnia™ (,,Ost-
mitteleuropa”) w badaniach mediewistycznych, KH 120, 2013, 4, s. 869.
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wymaga tego takze kluczowe dla naszego projektu badawczego skupie-
nie uwagi na samym procesie przyjmowania kulturowych wzoréw. Istotniej-
sza okazuje sie tu jednak nie jaka§ domniemana, pierwotna specyfika
regionu, do ktoérego nalezy Polska, a raczej podobny moment, w ktérym
obszary te wlaczono do christianitas i — co za tym idzie — zblizony czas ich
funkcjonowania w obrebie kultury lacmsklego chrzescijafistwa. Z tego punktu
widzenia bardme] uzyteczny od pojecia Europy Srodkowej (czy Srodkowo-
-Wschodniej) moze by¢ zaproponowany przez Jerzego Kloczowskiego ter-
min Mtlodsza Europa.

Z pozoru s3 to w zasadzie synonimy. Do takiej konstatacji sktaniaé moze
nawet lakoniczna definicja zaproponowana przez samego autora, ktéra brzmi:
»Mlodsza Europa w tytule naszej ksigzki oznacza to, co dzi§ chetnie nazy-
wamy Europg Srodkowo-Wschodnig. Trzonem tej Europy pozostajg histo-
ryczne obszary zwigzane z Polska, Czechami i Wegrami™*. W dalszej czesci
swojej monografii pod tym tytulem J. Kloczowski skupia sie tez zasadni-
czo na tym wlasnie obszarze. Sam jednak przyznaje juz we wstepie: ,W gruncie
rzeczy mozna by méwic o «mlodszej» czy «<nowszej» Europie takze w odnie-
sieniu do obszaréw cywilizacji bizantynsko-stowianskiej oraz skandynaw-
skiej odbywajacych podobng w zasadzie droge cywilizacyjng do naszej™

Takie szersze rozumienie terminu jest poniekad konsekwencja przyjecia
przez J. Kloczowskiego za kluczowe zjawiska rozszerzenia chrzeScijanstwa
na obszary stowianisko-wegiersko-skandynawskie w okolicach roku 1000;
pisze on: ,nasze zainteresowania koncentrujg si¢ na tych obszarach nowego
chrzescijanistwa na przelomie X/XI w., ktére znalazly sie w obrebie Swiata
zachodniego. Byly to z jednej strony duze obszary miedzy Adriatykiem
a Baltykiem, odtad stanowigce rodzaj «Sciany wschodniej» zachodniego
chrze$cijafistwa, z drugiej zas, cata Skandynawia az po Islandi¢”®. Na fakt,
ze obszary te zostaly wiaczone w krag zachodni w podobnym czasie, zwraca
uwage takze autor skupiajgcy sie wlasnie na Skandynawii, a znacznie mniej
uwagi po$wiccajacy Europie Srodkowej. Nils Blomkvist w swej ksigzce
The Discovery of the Baltic pisze mianowicie: ,,Czechy w 955/973, Dania
w 960/980, Polska w 966, Wegry w 973, Rus w 988, Islandia w 1000,
Szwecja w 1000/1008, Norwegia w 1030. Tradycyjne daty ostatecznych
i trwalych konwersji catych narodéw sprawiajq — zwlaszcza jeSli umiescié
je na mapie — przekonujace raczej wrazenie do$¢ szybkiego procesu™’.

4 J. Kloczowski, Mlodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu cywilizacji srednio-
wiecznej, Warszawa 1998, s. 11.

5 Ibid., s. 13.

¢ Ibid., s. 12.

7 N. Blomkvist, The Discovery of the Baltic. The Reception of a Catholic World-System in
the European North (AD 1075-1225), Leiden—-Boston 2005, The Northern World. North Europe
and the Baltic c. 400-1700 AD. Peoples, Economies and Cultures, t. 15, s. 44.
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Trzeba zaznaczyé, ze N. Blomkvist natychmiast zastrzega, ze w istocie
prawdziwa chrystianizacja, zwlaszcza w sensie glebokiego procesu dotykaja-
cego mentalnosci szerszych warstw spotecznych, byla procesem dtugotrwatym.
W wizji, ktorg prezentuje, to zresztg nie okres bezposrednio po oficjalnej kon-
wersji byt czasem prawdziwych zmian; w XI w. Baltyk pozostat — jak pisze —
nieodkryty® przez Europejczykdéw z zachodu®. To wszystko jednak mozna
by przeciez odnies¢ takze do obszaréw Europy Srodkowej, w tym Polski.
Wydaje sic wiec, ze w przypadku Europy Srodkowej i Skandynawii mamy
do czynienia ze swego rodzaju rownolegltymi procesami kulturowymi, kt6-
rych podobienstwo wynika nie tyle z punktu wyjscia, a wiec jakiego$ podo-
biefistwa kultury miejscowej, ale z wiaczenia w tym samym czasie w obszar
tego samego kregu kulturowego.

Wspblne jest zarazem w tym okresie tak dla Europy Srodkowej, jak i dla
Skandynawii do§wiadczenie prowincjonalnosci czy peryferyjnosci wobec
kulturowych centréw. Doskonale obrazuje je zestawienie ze sobg fragmen-
téw rozpoczynajacych opis odpowiednio Skandynawii i Polski pi6ra dwoch
obcych (co chyba istotne) autoréw z drugiej potowy XI i pierwszej polowy
XII w., a wiec z wczesnego w istocie etapu wiaczania owych obszaréw w krag
zachodni. Adam z Bremy, w cytacie, ktérym N. Blomkvist rozpoczyna zresztg
swa monografie, pisze wiec: ,,gdy przekroczy sie¢ wyspy Dunczykéw, ukazuje
si¢ inny $wiat w Szwecji i Norwegii, ktére s3 dwoma najrozleglejszymi kra-
jami pétnocy, niemal jeszcze nieznanymi naszemu $wiatu”'%. Czy nie brzmi
to zaskakujaco podobnie do ustepu z Galla Anonima, w ktorym tlumaczy
on konieczno$¢ staranniejszego przedstawienia Polski tym, ze ,,kraj Polakow
oddalony jest od szlakéw pielgrzymich i mato komu znany”?!! W obu
tych tekstach uwage zwraca to, ze punktem odniesienia pozostaje patrzacy
z zewnatrz ,Europejczyk”, cztowiek, jak pisze Adam z Bremy, ,,z naszego
$wiata”, nieznajacy — ,jeszcze”, jak zastrzega'’? — owych dalekich stron.

Uzycie w tym kontekscie pojecia ,,peryferii” prowadzi do kluczowego
dla nas pytania o charakter kulturowych przemian nastepujacych na tym

8 Czy tez, jesli by podazaé za sugestia Wojtka Jezierskiego, niewynaleziony, zob. W. Jezier-
ski, Introduction, w: Imagined Communities on the Baltic Rim, from the Eleventh to Fifteenth
Centuries, red. idem, L. Hermanson, Amsterdam 2016, s. 22.

 N. Blomkvist, The Discovery of the Baltic, s. 44.

10 Transeuntibus insulas Danorum alter mundus aperitur in Sueoniam vel Nortmanniam,
quae sunt duo latissima regna aquilonis et nostro orbi adhuc fere incognita”, Magistri Adam
Bremensis Gesta Hammaburgensis Ecclesiae Pontificum, wyd. B. Schmeidler, Hannoverae-Lipsiae
1917, MGH SrG in usum scholarum, t. 2, ks. IV, rozdz. 21, s. 250.

11 _Regio Polonorum ab itineribus peregrinorum est remota, et [- -] paucis nota”, Galli
Anonymi Cronicae et gesta ducum sive principum Polonorum, wyd. K. Maleczynski, Krakow
1952, MPH s.n., t. 2, s. 6. Tlumaczenie za: Gall Anonim, Kronika polska, przet. R. Grodecki,
Wroctaw 2003, s. 9.

12 Por. N. Blomkvist, The Discovery of the Baltic, s. 3-4.
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obszarze. Nie spos6b nie odwotaé sic w tym miejscu do pracy Roberta
Bartletta z roku 1993, Tworzenie Europy, ze znaczacym podtytutem: Podbdyj,
kolonizacja i przemiany kulturowe, 950-1350"3. Badacz ten w niespotyka-
nym wczeSniej w kregu anglosaskim stopniu uwzglednit w rozwazaniach
nad ksztattowaniem sie kulturowej tozsamosci Europy obszary peryferyjne,
kluczem czynigc jednak pojecia ekspans;ji i kolonizacji. ,W ujeciu Bartletta —
jak trafnie rzecz podsumowuje w postowiu do polskiego ttumaczenia mono-
grafii Piotr Goérecki — europeizacja [- —] jest przede wszystkim, jeSli nie
wylacznie, transmisja, czy jednostronng akulturacja”'*, dokonywang na
dodatek nierzadko przez czynniki obce takze w sensie etnicznym, to jest
np. w przypadku Polski przez niemieckich przybyszéw. ,,Ksigzka nie dotyczy
natomiast — zauwaza P. Goérecki — tych elementéw, wymiaréw czy kryte-
ribw europeizacji, ktére pochodzg w jaki$ sposob ze zrddet autochtonicz-
nych”!®, Mamy wiec do czynienia ze zjawiskiem, wobec ktorego czynniki
miejscowe s3 w zasadzie bierne, a ktoére polega na prostym kopiowaniu
wzoréw plynacych z kulturowych centréw. Osobna kwestig pozostaje, na
ile udatna jest powstata w ten sposéb préba nasladownictwa, aby odwotaé
sic do funkcjonujgcego zdaniem Larry’ego Wolffa od czaséw o$wiecenia
stereotypu Europy Wschodniej jako nieudanej kopii Zachodu'®.

J. Ktoczowski, podobnie zresztg jak wielu innych badaczy z regionu, patrzy
dos¢ podejrzliwie na zastosowanie do obszaru Polski, czy szerzej — tej czeSci
Europy, terminu ,,peryferie”, widzac w tym poklosie negatywnych stereoty-
poéw!’. W proponowanej przez niego wizji takze tworzenie sie miejscowej
kultury nie ogranicza si¢ do kopiowania; jak zwraca uwagg: ,,Pogtebiona
chrystianizacja i okcydentalizacja szta w parze z tworzeniem wiasnych kultur
opartych na wlasnych jezykach i tradycjach, z tworzeniem podstaw kultur
narodowych wchodzacych w sklad bogatej w swej réznorodnosci kultury
europejskiej”!8. W efekcie — zauwaza w innym miejscu badacz — ,,[p]rocesy
okcydentalizacji [- —] dawaly swoiste, nierzadko oryginalne rezultaty”?°.

Mimo bowiem wszelkich podobiefistw, a takze wspdlnych ram, dostrze-
galne sg przeciez takze réznice kulturowe miedzy poszczeg6lnymi obszarami

13 R. Bartlett, Tworzenie Europy. Podbdj, kolonizacja i przemiany kulturowe, 950-1350,
przel. G. Waluga, Poznan 2003 (oryg. ang. 1993).

14 P Gérecki, ,,Tworzenie Europy” Roberta Bartletta w kontekscie anglosaskich badari histo-
rycznych nad poczgtkami i ksztaltowaniem si¢ Europy, w: R. Bartlett, Tworzenie Europy, s. 514.

15 Tbid.

16 1. Wolff, Inventing Eastern Europe: The Map of Civilization on the Mind of the Enlighten-
ment, Stanford 1995. Por. M. Gérny, Uzytecznos¢ i granice. Europa Srodkowo-Wschodnia jako
narzedzie badawcze, KH 120, 2013, 4, s. 803.

17 J. Kloczowski, Europa Srodkowo-Wschodnia jako przedmiot badan, KH 120, 2013, 4,
s. 840-841.

18 Ibid., s. 838.

19 J. Kloczowski, Mlodsza Europa, s. 13.
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tacinskiego chrzeScijafistwa, czego Swiadomos¢ istniata takze w Sredniowie-
czu. Dobrze rzecz oddaje ustep z Passio Kanuti, bedacy ,,wedle naszej naj-
lepszej wiedzy pierwszym zdaniem pierwszego dzieta dunskiej literatury”,
jak stwierdza rozpoczynajacy nim swéj wazny artykul poswiecony ,,pierw-
szej fali pisania o przeszto$ci w Norwegii, Danii i na Wegrzech” Lars Boje
Mortensen?’. Hagiograf pisze zatem:

Cho¢ przez Koscioly calego $§wiata jest przyjete, aby kazdy lud chrzescijaniski celebro-
wal $wieta [ku czci] $wietych, stawit zwyciestwa meczennikéw i naSladowat ich zycie,
to jednak w poszczegdlnych miejscach [niektérzy] uwazani sg, jak sadze, za szczegblnie
godnych czci i otaczani kultem przez swych rodakéw i ludzi z powodu bliskosci zwia-

zanej ze wspélnym zamieszkiwaniem i z powodu obecnosci $wietych relikwii, ktore dla
21

pomocy mieszkaficom tych czy innych [miejsc] zostaly przekazane?!.

Z tego w istocie do$¢ banalnego i czesto spotykanego stwierdzenia??
wyczyta¢ mozna — poza samg $wiadomoscig lokalnej odrebnosci — takze
i rodzaj dumy, a mianowicie przekonanie, ze ,nasze” (tu: ,nasi Swieci”)
wpisuje si¢ — i to w zasadzie na rownych prawach — w szerszy, majacy diuga
tradycje, chrzescijaniski kontekst?3.

Oryginalnos$é, o ktorej tu mowa, jest zatem zazwyczaj wynikiem nie tyle
nawet oddzialywania jakich$ rodzimych, przedchrzescijanskich tradyciji, ile
raczej procesu przyjmowania zachodnich wzoréw i polega na ksztaltowa-
niu si¢ lokalnych wariantéw kultury chrzesScijaniskiej czy specyficznych jej
adaptacji. Trzeba bowiem pamigtal, ze wszystkie interesujgce nas zjawiska
funkcjonujg w ramach kultury tworzonej przede wszystkim przez ludzi
Kosciota, Taczacej tacinski Zachéd, stad nawet jesli wskazaé mozna jakies
zjawiska dla kultury polskiej oryginalne czy nawet w ramach christianitas
awangardowe, to powstajg one w ramach kultury méwigcej — w sensie prze-
nos$nym, ale i dostfownym — jezykiem pochodzacym z centréw kulturowych
potozonych poza Polska.

Stwarza to oczywiScie pytanie o definicje kultury polskiej, zwlaszcza
w okresie najwczesniejszym, przy czym odnosimy si¢ tu jedynie do czasow
po chrzcie Mieszka. Nalezy ja, jak sie wydaje, rozumieé jako funkcjonujacy

20 L.B. Mortensen, Sanctified Beginnings and Mythopoetic Moments. The First Wave of Writing
on the Past in Norway, Denmark, and Hungary, c. 1000-1230, w: The Making of Christian Myths
in the Periphery of Latin Christendom (c. 1000-1300), red. idem, Copenhagen 2006, s. 247.

21 Licet per totius orbis ecclesias conueniat omni populo christiano festa sanctorum celebrare,
uictorias martirum laudare uitamque istorum imitari, in singulis tamen locis propter familiarita-
tem cohabitantium et propter sanctarum presentiam reliquiarum, que in solacium istis uel illis
habitatoribus condonate sunt, ueneratione (inquam) speciali apud ciues populosue suos digni
habentur atque honorantur”, Passio sancti Kanvti regis et martiris, wyd. M.C. Gertz, w: Vitae
sanctorum Danorum, Kebenhavn 1908-1912, rozdz. 1, s. 62.

22 Por. L.B. Mortensen, Sanctified Beginnings, s. 248.

23 Por. ibid., s. 263.
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lokalnie wariant tacifiskiej kultury chrzescijanskiej, niezaleznie od tego,
w jakim stopniu trzeba go uznaé za specyficzny, w jakim za$ za nie roz-
nigcy sie od innych.

Istotne jest, jak si¢ wydaje, dostrzezenie, ze 6w lokalny wariant wszed! —
na co zwraca uwage J. Ktoczowski — ,,w sktad bogatej w swej réznorodnosci
kultury europejskiej”. Jesli faktycznie wiec — jak chce R. Bartlett — ,,[k]oto
roku 1300 Europa istniata jako rozpoznawalna kulturowa calo$é”?4, to
Polska, a takze inne obszary Mtodszej Europy bez watpienia stanowily
jej czeS¢. Mozna tu oczywiScie zastosowal zasugerowany przez angiel-
skiego historyka dla opisu tego zjawiska termin ,,kolonizacja”, ale jego uzy-
cie — w $wietle badan postkolonialnych?® — kaze zarazem zakwestionowaé
zaproponowany przez R. Bartletta wzorzec jednostronnej akulturacji. Jak
zauwaza bowiem Homi Bhabha, ,,oryginal” (original), a wigc w terminologii
tego badacza to, co okresli¢ moglibySmy dla naszych potrzeb jako kulturg
wzorcowa, jest z zalozenia zawsze niedokonczony i niekompletny. Wynika
to z faktu, ze kazda kultura wyraza sie w procesie kulturowego ttumaczenia
(cultural translation), przez ktore badacz ten rozumie nie tyle zjawisko analo-
giczne do przekladu jezykowego, ale raczej proces interpretacji, wplywajacy
na samg przekazywang tre$¢?°. W zwigzku z tym wszystkie kultury s3 stale
w procesie hybrydyzacji i trudno tu méwi¢ o jednostronnym oddziatywa-
niu. Rzecz dotyczy tak kultury, ktérg mogliby$my okresli¢ jako dominujaca,
jak i kultury peryferii; w tym pierwszym wypadku hybrydyzacja wiaze si¢
z wlaczaniem nowych obszaréw i przekladaniem na ich potrzeby wlasnej
kultury?’. To, co powstaje w efekcie, nie jest jakas wypadkowa dwoch
kultur, ale czym$ zupelnie nowym, ,trzecia przestrzenia” (third space),
aby raz jeszcze odwotac sie do poje¢ proponowanych przez H. Bhabhe?®.

W odniesieniu do interesujacego nas okresu wczesnego i pelnego Srednio-
wiecza nalezaloby wiec raczej uznaé, ze tego rodzaju hybrydyzacji podlegata
nie tylko kultura polska, dostosowujaca do miejscowych warunkow wptywy
réznych oSrodkéw kultury taciniskiej i dodajgc do nich komponent w postaci
wlasnej specyfiki, ale tez kultura europejska. Dzialo si¢ tak réwniez dlatego,

24 R. Bartlett, Tworzenie Europy, s. 430.

25 O problemach z zastosowaniem teorii postkolonialnej w badaniach historycznych, zwtaszcza
nad historig Polski i Europy Srodkowo-Wschodniej, por. A. Pieniadz, Historycy a teoria postko-
lonialna — miedzy niewiedzg, odrzuceniem i krytykg, w: Perspektywy postkolonializmu w Polsce,
Polska w perspektywie postkolonialnej, red. J. Kieniewicz, Warszawa 2016, s. 105-116.

26 By translation I first of all mean a process by which, in order to objectify cultural mean-
ing, there always has to be a process of alienation and of secondariness in relation to itself”,
The Third Space. Interview With Homi Bhabba, w: Identity. Community, Culture, Difference,
red. J. Rutherford, London 1990, s. 209-210 (cytat: s. 210).

27 1bid., s. 210. Szerzej: H. Bhabha, Miejsca kultury, przet. T. Dobrogoszcz, Krakoéw 2010
(oryg. ang. 1994).

28 The Third Space, s. 211; H. Bhabha, Miejsca kultury, zwt. s. 22-25.
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ze kultura Polski, podobnie jak innych krajow Mtodszej Europy, stawata
sie w ramach omawianego tu procesu w jakims$ sensie czescig ,,oryginatu”,
ktory kopiowata. Nie kopiowanie czy imitowanie bowiem — jak zauwaza
L.B. Mortensen — bylo tu celem; kultury obszaré6w Mtodszej Europy nie
chcialy sta¢ sie takie jak model, z ktérego czerpaly wzorce, ale staé sie jego
czescig, mie¢ poczucie, ze ,,my, razem z innymi, jesteSmy owym starozyt-
nym, Swietym Swiatem”?’.

Jesli zatem okolo roku 1300 — wr6émy znéw do R. Bartletta — nasta-
pila ,,europeizacja Europy”3, to znaczy stala sie ona specyficzna, kulturowo
identyfikowalng caloscia, to nie jedynie w wyniku jej rozszerzenia o nowe
obszary i transmisji kulturowej z centréw do peryferii. Europa okoto roku
1300 stala sie tym, czym sie stala, takze na skutek trwatego wlaczenia tych
nowych obszaréw, w tym Polski, z ich lokalng, kulturowg specyfika.

Préba dostrzezenia czy tez blizszego przyjrzenia sie owej kulturowej spe-
cyfice na przykladzie wybranego elementu kultury polskiej stanowi istote
kazdego z wchodzacych w sklad tego tomu monograficznych studiéw. Ich
prezentacje zaczaé wypada od tych, ktére bezposrednio dotykajg problematyki
politycznej i prawno-ustrojowej, a wiec takiej, w ktorej — jak zauwazyliSmy
wyzej — w najwiekszym stopniu spodziewaé by si¢ mozna elementéw ory-
ginalnych na tle europejskim, bo bedacych wynikiem korzystania z rozwia-
zan rodzimych, specyficznych dla Polski czy tez kregu stowianskiego. Tego
rodzaju problematyka zajmuje czolowe miejsce w rozdzialach Radoslawa
Koteckiego 1 Marcina R. Pauka. .

R. Kotecki w swoim artykule (Zydzi, swigtokradcy i pokdj ksigZecy.
Wokdt instytucji protekcji monarszej w Polsce piastowskiej, s. 27-75) zadaje
nastepujgce pytanie: czy znana w Polsce Sredniowiecznej instytucja pokoju
byta rozwigzaniem prawnym majacym korzenie w miejscowej tradycji, czy —
przeciwnie — powstala jako adaptacja wzoréw europejskich? Autor staje na
stanowisku, ze w warunkach wczeSniejszego Sredniowiecza pokdj byt row-
noznaczny z protekcja monarsza. W konsekwencji omawiane zagadnienie
rozpatruje w odniesieniu do poszczegblnych podmiotow korzystajacych z tej
protekgji, przede wszystkim trzech: Zydow, instytucji koScielnych i oséb
duchownych. Kluczowe znaczenie dla rozwazan ma czesto komentowany
w literaturze fragment Kroniki Kadlubka, zawierajacy krytyke polityki
wewnetrznej Mieszka IIT (IV, 2).

Najwazniejsza teza artykutu brzmi: w miejscowej tradycji, czyli — powie-
dzielibySmy — w kulturze stowianskiej, pojecie pokoju nie bylo znane. Byl
on instytucjg przejeta z Zachodu. Prawa ksiecia do Zydéw, tak jak sg one
posSwiadczone we wskazanym ustepie Kroniki Kadtubka, nie wynikaty

2% L.B. Mortensen, Sanctified Beginnings, s. 264-265 (cytat: s. 265).
30 R. Bartlett, Tiworzenie Europy, s. 430.
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z regale monarszego, jak sie niekiedy przyjmuje, lecz wtasnie z protekgji,
jakg monarcha ich otaczal. Nie ulega tez watpliwosci, ze instytucja opieki
nad Zydami nie byla innowacjg Mieszka III, lecz zostala wprowadzona
przez ktorego$ z wczesniejszych Piastow. Opieka krélewska nad Zydami
znana byla na Zachodzie. Wystepowata w pafnstwie karolifiskim, a potem
w Niemczech ottonskich. I tam nalezy szukaé posrednich lub bezposrednich
zrédet inspiracji dla polskiej grupy rzadzace;.

W Polsce piastowskiej znana byta takze ksigzeca protekcja nad instytu-
cjami koscielnymi i duchowiefistwem. Jej cofniecie, jak dowodzi przebieg
konfliktu Tomasza II z Henrykiem Probusem, grozito Kosciolowi kata-
strofa. R. Kotecki zwraca uwage na dwa aspekty tej opieki: z jednej strony
odnosila sie do Kosciota jako takiego, z drugiej — do wybranej instytugcji
nizszego rzedu, np. konkretnego klasztoru (jak choéby opieka Mieszka III
nad Lubigzem). To rowniez odpowiadato stosunkom karolifiskim, tak jak
i wspoéldziatanie wladzy $wieckiej i duchownej w karaniu tych, ktorzy
zagrozili wlasnosci 1 wolnosci KoSciofa. Autor zwraca uwage na kontekst
srodkowoeuropejski: te same zjawiska, co w Polsce, wystapily w Czechach
i na Wegrzech, rowniez tutaj pod wplywem $wiata karolinskiego.

Gléwny wysitek badawczy Marcina R. Pauka (Regnum in se divisum.
Ku syntezie kultury politycznej Piastow doby dzielnicowej, s. 76~163) zmierza
do zrekonstruowania zasad, ktorymi kierowali si¢ trzynastowieczni ksigzeta
polscy w prowadzeniu polityki. Autor z pola rozwazan usuwa od razu kwesti¢
zjednoczenia panstwa polskiego, stwierdzajac, ze nie byl to problem, ktérym
by si¢ interesowali. Piastowie zyli zreszta w §wiecie wartosci i wyobrazen,
ktory wszelka polityke zjednoczeniowa czynit w praktyce niemozliwa. Byli
mianowicie wierni zasadzie, zgodnie z ktdorg poszczegdlne dzielnice Polski
stanowily wylaczng domene miejscowych linii dynastycznych.

Wsrod zasad, ktérymi kierowali si¢ Piastowie, byta dziedziczno$é tronu
oraz to, ze wszyscy ksigzeta sg wolni i sobie rowni. Wiadcy starali si¢ umoc-
ni¢ swoja pozycje poprzez malzefistwa dynastyczne (duza role odgrywaty
mariaze w obrebie dynastii Piastéw), a takze innego rodzaju alianse, takie
jak adopcja jednego piastowskiego ksiecia przez drugiego lub compaterni-
tas, czyli wiez, jaka powstawata wowczas, gdy wladca piastowski stawat sie
ojcem chrzestnym syna innego. Wyrazem $wiadomosci dynastycznej byto
imiennictwo, z takimi otoczonymi czcig imionami, jak Mieszko, Bolestaw
czy Wiadystaw. Ale w ciggu XII-XIII w. zaczeto wybieraé nowe. Wtadcy
Mazowsza siegali chetnie po imiona ,antykwaryczne”, podsuniete przez
kronikarzy (Lestek, Siemowit, Siemomyst), linia §lagska w wiekszym stop-
niu niz inne — po niemieckie (Henryk, Konrad). Waznym elementem Swiata
polityczno-moralnych wyobrazen, jakimi kierowali sie polscy ksigzeta, byl
honor — warto$é, o ktérg wszyscy oni zabiegali. Zawierat on w sobie wszel-
kie mozliwe aspekty pomyslnosci wladcy i jego ksiestwa.
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Do tak naszkicowanej kultury politycznej M.R. Pauk przyktada analo-
giczne zjawiska zachodzace w Niemczech XII-XIII w., stwierdzajac daleko
idace podobiefistwa, przy czym punktem odniesienia nie jest dom cesar-
ski, lecz ksigzeta — wladcy powstajacych wiadztw terytorialnych. Chodzi
np. o znaczenie honoru w zyciu politycznym czy tez o fundacje klasztorne
jako o$rodki dynastycznej memorii. Nie znaczy to jednak, ze zasady zycia
politycznego w Polsce nie nosily cech oryginalnych, takich jak malzefstwa
zawierane miedzy cztonkami dynastii piastowskiej czy sieganie po autorytet
papiestwa w konfliktach dynastycznych.

Mennictwo bylto na ziemiach polskich importem — rzecz to oczywista.
A przeciez i w tym wypadku analiza problemu z punktu widzenia naszego
kwestionariusza badawczego ma swoje uzasadnienie. Przekonuje o tym
artykul Mateusza Boguckiego pt. Oryginalnosé i wiérnosé mennictwa pol-
skiego w X=XII w. (s. 164-232). Wtdrno$¢ polegata na kopiowaniu jednostki
zachodnioeuropejskiego mennictwa — denara, a takze na przejmowaniu
ikonograficznych wyobrazen, czerpanych z réznych krajow. We wczesnym
okresie tym, co wyrdznialo polskie mennictwo, byto jego marginalne zna-
czenie, mniejsze niz w Niemczech — co oczywiste, ale takze mniejsze niz
w Czechach i na Wegrzech. Innym wyr6znikiem bylo jego rozproszenie:
nie tylko wladca byt emitentem, lecz takze mozni. Mialo to swoje analogie,
a moze i wzory, w Rzeszy. Wigksza centralizacja nastgpila za panowania
Bolestawa Szczodrego. O catkowitej oryginalnosci w odniesieniu do polskiego
mennictwa trudno méwié, jezeli poming¢ brakteaty Bolestawa Krzywoustego,
najstarsze, a moze jedne z najstarszych, tego typu monety w Europie.

Na pograniczu $wiata polityki i $wiata symboli i rytuatu sytuuje si¢ studium
Lukasa Reitingera (Polské zemé a origindlnost piastovské monarchie jako inspi-
race a ndstroj panovnické seberezentace Premyslovcii, s. 233-290), w ktérym
wazne miejsce zajmuje zagadnienie wczesnopiastowskich koronacji. Problem
ten, wazny dla mediewistyki polskiej, autor analizuje, biorac za podstawe mate-
rial czeski i korzystajac z doSwiadczen tamtejszej historiografii. L. Reitinger
stwierdza, ze dla panujacych w XI-XII w. Przemyslidéw koronacja krélewska
byla celem réwnie upragnionym, co trudno osiggalnym. Dodaje rowniez —
i jest to teza kluczowa — ze inspiracja dazen koronacyjnych ksigzat czeskich
byta postaé Bolestawa Chrobrego, wielkiego wtadcy i koronowanego krola.

L. Reitinger zwraca takze uwage na inny aspekt mysli politycznej
Przemyslidow. Przez cale pokolenia zyli oni w przekonaniu, ze nalezy im
sic wladza zwierzchnia nad Polskg. W przekonaniu tym utwierdzata ich
polityka cesarzy, nadajacych i zatwierdzajacych te zwierzchno$é¢ zaréwno
aktami prawnymi, jak i gestami rytualnymi. Mozna méwié o pewnej ode-
rwanej od rzeczywistosci doktrynie, ktéra jednak wplywala na dziatania
polityczne wladcoéw czeskich, np. Przemysta Ottokara 11, i ktéra, co prawda
na krétko, za panowania Wactawa II stata si¢ rzeczywistoScia.
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W czterech rozdziatach podjeto zagadnienie kultu $wietych, dla réznych
okreséw czasu i z roznych punktéw widzenia. Maksymilian Sas przedsta-
wia artykul zatytutowany Miedzy swoistoscig a typowoscig: kult sw. Piotra
Apostola w monarchii wczesnopiastowskiej na tle srodkowoeuropejskim (do
korica XI w.), s. 291-377. Badacz dokonuje rozréznienia migdzy dwoma
znaczeniami tego kultu. Z jednej strony byt to wielki §wiety i patron.
Przypisywana mu rola polegata m.in. na tym, ze to on decydowat o wpusz-
czeniu zmartych do Krélestwa Bozego (Sw. Piotr jako klucznik niebieski).
Z. drugiej strony byl to $wiety jak najsciSlej zwigzany ze Stolica Rzymskag
jako jej zalozyciel i gwarant jej SwietoSci.

To rozréznienie ma dla rozwazan przedstawionych w artykule pod-
stawowe znaczenie. Rola $w. Piotra jako patrona i posrednika u Boga jest
potwierdzona we wszystkich krajach §rodkowoeuropejskich wczesnego
Sredniowiecza, réwniez w Czechach, czego dowodem s3 datowane na ten
okres wezwania koScioléw. Ale w panstwie wielkomorawskim i w Polsce
cze$¢ oddawana Ksigciu Apostotow szla w parze z polityka tamtejszych
wladcow, ktorej celem bylo nawigzanie Scistych stosunkéw z papiestwem.
Tak byto w przypadku aktu Dagome iudex czy oddania si¢ Swictopetka
i jego ludu pod opieke sw. Piotra. I to taczenie obu sfer stanowi swoistosé
wickszosci krajow stowianiskich Europy Srodkowej we wezesnym $rednio-
wieczu. Jedynie Czechy wyrdzniaja si¢ na tym tle. Nie wida¢ tam aktoéw
zwigzanych z kultem $w. Piotra, ktorych adresatem bytaby Stolica Apostolska
(jak w przypadku chocby Dagome iudex). Proby idace w tym kierunku
podjat dopiero Wratyslaw II. M. Sas stawia teze, ze polityka polegajaca na
traktowaniu papieza jako alter ego $w. Piotra zmierzala do ustanowienia
niezaleznej organizacji koScielnej. Ma przy tym na mySli panstwo wielko-
morawskie i Polske.

O problematyke papieska zahacza réwniez Grzegorz Pac. Podejmuje
on zagadnienie z pozoru szczegéltowe, w istocie jednak pozwalajace wnik-
naé w problematyke prezentowanego tomu (Papieska kanonizacja Pigciu
Braci — przejaw nasladownictwa czy nowatorstwas Wokdl przemian kultu
Swigtych na peryferiach chrzescijaristwa laciriskiego w X-XII w., s. 378-446).
Doktryna, zgodnie z ktéra jedynie Stolica Apostolska ma prawo przepro-
wadzania kanonizacji, zostata wyraznie sformutowana w drugiej polowie
XII w., byta jednak wynikiem trwajacego dwiescie lat procesu. Ksztaltowata
sie poprzez precedensy, z ktorych pierwszym byla kanonizacja sw. Udalryka
biskupa Augsburga, a drugim — Pieciu Braci Polskich.

W obszernym wywodzie autor rekonstruuje poszczegdlne etapy omawia-
nego procesu, zwracajac szczegdlng uwage na obszary peryferyjne, a takze
aktywnos$¢ episkopatu niemieckiego. Jednak w poczatkowym okresie Srodo-
wiskiem szczegdlnie promujacym kanonizacje papieskie okazuja si¢ eremici
z kregu $w. Romualda. Ci sami — podkresla autor — ktérzy idgc na misje
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u pogan, usilnie zabiegali o licencje apostolsks. To ich odr6zniato od innych
misjonarzy tamtych czasow. Stosunek z jednej strony do kanonizacji papie-
skiej, z drugiej do licencji apostolskiej jest wyrazem przywigzania Srodowi-
ska eremickiego do Stolicy Apostolskie;j.

Pieciu Braci poniosto meczenstwo w Polsce, tam spoczywaly ich ciala,
w polskim tez klasztorze stuzyli Bogu mnisi, ktorzy wystarali sie o papie-
ska kanonizacje. Stuszna zatem wydaje si¢ teza, ze nasz kraj znajdowat sie
w awangardzie przemian, ktore ,doprowadzily do wytworzenia sie papie-
skiego monopolu na kanonizacje” (s. 379). OczywiScie owi eremici w wigk-
szoSci byli cudzoziemcami, a swojg formacje duchowg i intelektualng otrzy-
mali we Wtoszech. Cechg jednak charakterystyczng Polski Chrobrego byto
to, ze przyciagala ona do siebie cudzoziemcéw, w tym elity intelektualne
i moralne 6wczesnego Kosciofa.

Podstawe zrédlowa dla dwoch kolejnych artykutéw stanowi polska
hagiografia XII-XIII w. Wojtek Jezierski (Udomawianie sw. Wojciecha.
Mitologizacja misjonarstwa i wladzy biskupiej w Polsce i w Skandynawii od
XI do XIII w., s. 447-490) zwraca uwage na to, ze w dojrzalym Srednio-
wieczu Srodowiska koScielne skupione wokoét katedr nie tylko propago-
waly kult Swietego patrona, zalozyciela danego biskupstwa — byt to czesto
biskup-misjonarz — lecz takze odpowiednio ksztaltowaly jego wizerunek.
Chodzito o to, aby podnies$¢ prestiz danej diecezji, a czasem nawet uzasad-
ni¢ jej prawo do istnienia. Owo ksztaltowanie wizerunku nie ograniczato
si¢ tylko do przypominania i odpowiedniego naswietlania przekazanych
przez tradycje¢ faktow. Jako fakty podawano niekiedy wydarzenia dotad
nieznane i niemajgce nic wspolnego z rzeczywisto$cig. Jednym z przyto-
czonych przez autora przykladéw jest misyjna dziatalno$é sw. Wojciecha
w Polsce i na Pomorzu.

W. Jezierski podkresla, ze zjawiska te znane byly zar6wno na Zachodzie,
jak i w krajach schrystianizowanych dopiero w $redniowieczu, w Polsce
i w Skandynawii. Koncentrujac si¢ na rekonstrukeji ideologii rozwijanej
w Srodowisku gniezniefiskim a zwigzanej ze Sw. Wojciechem (gtéwnie na
podstawie Tempore illo i Miracula Sancti Adalberti), W. Jezierski §ledzi para-
lelne zjawiska wystepujace w Szwecji i w stanowigcej wowczas jej integralng
cze$¢ potudniowo-zachodniej Finlandii, odnoszace sie do kultu $w. Zygfryda
i $w. Henryka. Najwazniejsze s3 wnioski odnoszace sie do specyfiki regional-
nej. Po pierwsze na Zachodzie duza role w ideologii waznych stolic bisku-
pich odgrywat poglad o ich apostolskim pochodzeniu. W krajach nowego
chrzescijanistwa bylo to w sposob oczywisty niemozliwe, totez ani Wojciecha,
ani Zygfryda czy Henryka nie przedstawiano jako apostotéw sensu stricto.
Po drugie znaczenie $w. Wojciecha bylo wyjatkowe nie tylko na tle nowego
chrzescijanstwa, lecz i w kontekscie zachodnim: byt on patronem biskupstwa,
ale jednoczesnie dynastii i pafstwa. Na Zachodzie i w Skandynawii funkcje
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te byly na ogét rozdzielone, np. w Szwegji i Finlandii, obok $w. Henryka,
patrona biskupstwa Turku, byt $w. krél Eryk, patron krélestwa.

Mitosz Sosnowski w artykule Oryginalnosc i wtérnosc wezesnej polskiej
hagiografii (do korica XIII w.) — wybrane problemy (s. 491-582) sytuuje
polskie piSmiennictwo hagiograficzne na mapie Europy. Wskazuje na jego
ubdstwo i pézne poczatki. W okresie do konca XIII w. powstalo okoto
10 utwordw, z czego co najwyzej jeden ma dwunastowieczng metryke. Dla
poréwnania — z diecezji leodyjskiej znanych jest 90 utworéw datowanych na
lata 950-1130, z niemieckojezycznej czeSci Niemiec z tego samego okresu —
100, w Czechach napisano ich do konica XIII w. okoto 20, na Wegrzech 10,
z tym ze produkcja hagiograficzna rozpoczeta sie tam juz w XI w., wreszcie
w Szwecji i na nalezacych do niej ziemiach wspolczesnej Finlandii Iacznie
okoto 9. W éwietle tych liczb wyodrebnia sie Europa Srodkowa i Péinocna
jako obszar o stosunkowo niewielkiej produkcji hagiograficznej, przy czym
Polska na tym tle w sensie pozytywnym si¢ nie wyrdzniala.

M. Sosnowski rekonstruuje etapy ksztaltowania si¢ polskiej hagiografii.
Najpierw, ale nie wczesniej niz w XII w., zaczeto sobie przyswajaé najstar-
sze zywoty $w. Wojciecha, ktore powstaly przeciez poza Polskg i nie przez
Polakéw zostaly napisane. Krokiem nastepnym bylo samodzielne opracowy-
wanie zywotoéw $w. Wojciecha, na bazie spuscizny z przetomu X i XI w., ale
z dodatkami, ktore czynity bohatera $wietym bardziej polskim i dla Polski
wazniejszym. W XIII w. zaczely powstawal zywoty niemajace podstawy
faktograficznej w tekstach obcych, przede wszystkim najstarsze zywoty Sw.
Stanistawa. Poniewaz jednak autor tych ostatnich bardzo mato wiedzial
o dziejach swego bohatera, tre$¢ pisanych przez siebie utworéw wypet-
nial topika zaczerpnieta z hagiografii, ktéra powstawala wspolczesnie na
Zachodzie, gtéwnie dominikanskiej. Celem polskich tworcow, i to w pelni
osiggnietym, bylo uczynienie z Polski sakralnego centrum. To prawda, byt
Rzym, byta Jerozolima, ale ostatecznie pelnie Swietosci ,,polscy” §wieci osig-
gneli w Polsce, i tu — czy to w GnieZnie, czy to w Krakowie — z miejsca ich
pochéwku tryskato niewyczerpane zrédto task Bozych.

W ten sposéb polska hagiografia osiggnela ksztalt odpowiadajacy hagio-
grafii zachodniej. Czy w zwigzku z tym mozna mowié o jakiejkolwiek orygi-
nalnosci polskiej hagiografii, poza jej iloSciowym ubdstwem i opdéZnieniem jej
poczatkéw (o ile te wyrdzniajgce cechy w ogdle na takie miano zastugujg)?
Z omdwionego przez M. Sosnowskiego materiatu wynika duze nasycenie
polskich zywotéw problematyka polityczng. OczywisScie, nie byta ona obca
analogicznemu gatunkowi piSmiennictwa na Zachodzie, ale w Polsce owo
nasycenie zdaje sie by¢ duzo wieksze. Dodajmy, ze méwigc o politycznosci,
mamy na mySli odniesienia do sfery panstwowe;j i etnicznej.

W $wiat monarszych fundacji, monastycyzmu i duchowos$ci wprowadzaja
artykuly Marzeny Matli i Anny A. Dryblak. M. Matla (Aktywnos¢ kulturotworcza
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przedstawicielek dynastii w Polsce i w Czechach schytku XII i pierwszej potowy
XIII wieku — pierwiastki rodzime i obce, s. 583—-653) zwraca uwage na dziatalnos¢
dwoch ksieznych polskich, w obu przypadkach wywodzacych si¢ z dyna-
stii Przemy$lidéw. Dziatalno$¢ ta przejawiala sie przede wszystkim w sferze
koscielnej. Z zong Kazimierza Sprawiedliwego Heleng autorka taczy ryty
figuralne na posadzce wislickiej. Nie tylko w tym sensie, ze wraz z mgzem
przedstawienia te zapewne ufundowala, ale od niej wywodzila si¢ mysl,
zeby w przestrzeni sakralnej umiesci¢ wizerunki cztonkéw dynastii. Sama
za$ inspiracje czerpata z ufundowanej przez jej ojca Konrada morawskiego
kaplicy w Znojmie, na ktorej Scianach uwieczniono cztonkéw dynastii
Przemyslidow. Takze tetrakonchowy kosciot sw. Maurycego w Zawichoscie
swoj ksztalt architektoniczny zawdzieczal wzorom morawskim i czeskim,
przekazanym $§rodowisku polskiemu przez Heleng. Zdaniem autorki ksiezna
wspierata w Polsce norbertanki, co odpowiadalo roli, jakg ruch norbertan-
ski odgrywal w éwczesnych Czechach.

Druga bohaterkga artykutu jest ksiezna §laska Anna, zona Henryka Poboz-
nego. M. Matla ukazuje ja jako fundatorke klasztoréw franciszkanéw, kla-
rysek i krzyzowcéw z czerwong gwiazdag we Wroclawiu. Jest oczywiste, ze
zaangazowanie ksieznej na tym polu wynikato z jej zwigzkéw ze Srodowi-
skiem praskim. Trzeba powiedzie¢ wprost, ze wszystkie te fundacje byly
nasladownictwem fundacji jej siostry Sw. Agnieszki, klaryski i wielkiej pro-
motorki ruchu klarianskiego.

Czeskie wplywy obejmowaly takze bardziej swieckie dziedziny zycia. Helena
jako pierwsza kobieta w Polsce bita monety. Mialy na to wplyw okolicz-
nosci polityczne — byta wowczas ksiezng-regentka — ale rowniez i to, ze
w Czechach tradycja mennictwa wladczyn byta zywa i gleboko zakorzeniona.

Omawiane przez M. Matl¢ przykiady ukazuja proces recepcji przez Polske
wzoréw obcych. Jest to jednak co$ wiecej niz prosta recepcja. Ostatecznie
plyta wislicka byta osiggnieciem na wskro$ oryginalnym. Nawet jezeli si¢
przyjmie, ze jakim$ odleglym prototypem byly dla niej malowidla ze Znojma,
to jest rzecza jasnag, iz byl to jednak daleki wzorzec.

Punktem odniesienia artykulu A.A. Dryblak (Oryginalne czy wtérne?
Fundacje klarysek matopolskich a ideal klariariski u ich zarania, s. 654-724)
jest podjeta w XIII w. reforma franciszkanska, postulujgca radykalne ubé-
stwo jako ideal religijny. Zainicjowana na poczatku XIII w. we Wtoszech,
bardzo szybko rozprzestrzenita si¢ w calej katolickiej Europie. Autorka
rozpatruje zagadnienie w odniesieniu do nurtu zefiskiego, w ramach kto6-
rego realizacja idealu dobrowolnego ubdstwa na wzor klasztoréw meskich
natrafiala na przeszkody trudne do pokonania. W 6wczesnych warunkach
spotecznych trudno bylo sobie wyobrazié, zeby zakonnica osobiscie zebrala,
a zaopatrywanie klasztoru poprzez dostarczanie zywnosci jako jalmuzny nie
dawato gwarancji przezycia.
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Mimo tych trudnosci uczennica Franciszka z Asyzu, $w. Klara, sta-
nela na czele klasztoru, w ktérym realizowano franciszkanski ideat ubé-
stwa. A.A. Dryblak stawia nastepujace pytanie: jaka bylta recepcja tego
wzorca w Europie zaalpejskiej? Najpierw podaje dwa przyklady zagra-
niczne, oba fundacji krélewskiej: klasztor krélewny Agnieszki w Pradze
oraz klasztor w Longchamp pod Paryzem krolewny Izabeli, siostry Ludwika
Swictego. O ile pierwszy staral sie realizowaé idealy ubdstwa w duchu
$w. Klary, o tyle francuski mial petne uposazenie ziemskie. Réznorodnosé
w sposobie recepcji wzorcoéw klarianskich widoczna jest tez w Polsce. Oto
klaryski z domu zalozonego przez ksi¢zne Anng¢ we Wroclawiu osobiscie
zebraly na ulicach, wybraly zatem surowsze rozwiagzanie niz uczennice $w.
Klary u $w. Damianiego w Asyzu. Inna byla postawa Salomei, ktéra razem
ze swoim bratem Bolestawem Wstydliwym powotata do zycia zgromadze-
nie klarysek w Zawichoscie, potem przeniesione do Skaly. Poczatkowo
starata si¢ uzyskaé u Stolicy Apostolskiej pozwolenie na posiadanie wta-
snoSci ziemskiej, co skonczylo si¢ zrazu jedynie polowicznym sukcesem;
potem zagwarantowala klasztorowi w Skale normalne uposazenie, jakie
mialy klasztory benedyktynek czy cysterek. Natomiast ufundowany przez
ksiezne wdowe Kinge klasztor w Saczu od samego poczatku byt wielkim
wlascicielem ziemskim.

Przyktady te pokazuja, ze w monastycyzmie zefiskim idealy franciszkan-
skie byty dostosowywane do sytuacji miejscowej, przy czym wola fundatoréw
liczyta sie w wysokim stopniu. Szczegdlng uwage swoja swoistoscia przyku-
wajg Skata i Sgcz. Nie chodzi tylko o to, ze mialy one uposazenie ziemskie,
ale o pozycje ksieznych-fundatorek. Mimo ze zlozyty Sluby zakonne i nie
byly opatkami, mialy swéj osobisty majatek, ktérym swobodnie dyspono-
waly. Kinga za$§ wykonywatla uprawnienia wladcze w obrebie dominium
sadeckiego. Mamy tutaj zatem do czynienia z daleko idacym odejsciem od
ideatu franciszkanskiego.

Zagadnienia religijne z zupelnie innego punktu widzenia rozpatruje
Pawel Figurski (Liturgiczne poczgtki Polonii. Lokalna adaptacja chrzesci-
jariskiego kultu a tworzenie ,,polskiej” tozsamosci politycznej w X-XI w.,
s. 725-796). Wychodzi z zalozenia, ze liturgia w ogdle, a liturgia w X-XI w.
w szczegblnosci, byta czynnikiem spolecznie integrujacym i zasade te odnosi
do Polski wczesnopiastowskiej. Gtoéwna teza artykutu P. Figurskiego glosi,
ze obrzedy religijne przyczynily sie do nadania spoisto$ci powstajgcemu
panstwu polskiemu. Najstarszy przekaz nazwy Polonia zachowal sie w tek-
Scie liturgicznym, na calym terytorium niezintegrowanego jeszcze etnicz-
nie i politycznie panstwa imie wladcy wymieniano w kanonie rzymskim,
w modlitwach wielkopigtkowych i wielkanocnym Exultecie. Takze modlitwy
za wladce zachowane w Pontyfikale biskupow krakowskich wpajalty wiare
w moc monarchy, majacg swe zrédlta w samym Bogu.
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O stosunku chrzescijan do poganstwa pisza autorzy dwdch ostatnich artyku-
low. Jakub Morawiec (Postrzeganie obcych w sredniowiecznej historiografii skan-
dynawskiej i polskiej w X-XII w., s. 797-833) zwraca uwage na to, ze zachodzito
bardzo wiele zbieznoSci w postrzeganiu obcego miedzy historiografig skan-
dynawska (w praktyce chodzi o tworczos¢ skaldéw i o sagi) a polskg. W tym
drugim przypadku autor ma na my§li kroniki Galla i Kadtubka. W obu tych
historiografiach pojawiali sie obcy, do ktérych autorzy odnosili sie pozy-
tywnie (np. Anglicy u Skandynawéw, Wegrzy u kronikarzy polskich), ale
i tacy, do ktérych dziejopisarze mieli stosunek krytyczny. W przekonaniu
Islandczykow i Norwegéw byli to np. Szwedzi, a dla Galla i Kadlubka -
Czesi. Szczegblng kategori¢ obcego stanowili poganie, ktorzy spotykali si¢
z potepieniem w obu kregach piSmiennictwa, przy czym czesto nakladaly
sie tutaj motywy religijne z politycznymi. Tak bylo w przypadku polskim
z Pomorzanami czy Prusami, w przypadku za$ Skandynawéw ze Stowianami
nadbaltyckimi. J. Morawiec zwraca uwage na to, ze negatywny stosunek do
pogan mial swoje zrodla w takiej samej formacji moralnej i intelektualnej,
ktora uksztaltowala pisarzy skandynawskich i polskich, przy czym pewna
role odegrata tutaj ideologia krucjatowa.

Przedmiotem zainteresowania Romana Michatowskiego (Wiadca i Kosciol
w Sredniowieczu wobec przezytkow pogaristwa. Ze szczegdlnym uwszgled-
nieniem Polski i innych krajéw Europy Srodkowej, s. 834—886) jest pogan-
stwo obecne wsrdd spotecznosci chrzescijanskich, a $cilej rzecz biorgc —
postawa instytucji publicznych wobec niego. Opierajac si¢ na materiale
zaczerpnigtym z panstwa Longobardéw, z Czech, Wegier i Polabia, autor
stwierdza, ze postawa ta przybierala r6zne formy: od represji poprzez tole-
rancje, indyferentyzm az po swoistg symbioze. Do tej ostatniej dochodzito
woéwczas, gdy monarchia chrzescijafiska w celu swego uprawomocnienia
korzystala z mitéw pogafiskich (np. mit etnogenetyczny z Origo gentis
Langobardorum).

Wszystkie wymienione postawy sg widoczne réwniez w materiale polskim
(przyktadem symbiozy jest Gallowa legenda dynastyczna). Tym, co Polske
odroéznia, jest fakt, ze powstale na jej obszarze zrédla informujg o pogan-
stwie nadzwyczaj skapo. Ta niewielka liczba wzmianek moze by¢ §wiadec-
twem umiarkowanego zainteresowania poganstwem w Polsce, co bytoby
zjawiskiem do$¢ oryginalnym.

W tym miejscu wypada wréci¢ do poruszonej juz kwestii i postawié
pytanie, czy Polska sytuowata sie w jakim$ szerszym bloku terytorialnym.
Do$¢ wyraznie rysuja sie podobiefistwa w obrebie przywotywanych przez
autoréw krajow Europy Srodkowej, ale takze z pojawiajaca sie jako punkt
odniesienia w niektorych tekstach Skandynawia, a wiec z obszarami, ktére
za . Kloczowskim nazywamy Mtodszg Europg rozumiang jako tereny, ktore
chrzescijanstwo przyjely okoto roku 1000.
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Koncepcja pokoju byta taka sama w Polsce, w Czechach i na Wegrzech
i wszedzie tam miata swe zrodto w Swiecie karolifnskim. W krajach tych, ale
takze w Szwecji, poczatki mennictwa przypadaly na ten sam okres, to znaczy
na przetlom X i XI w. Réwniez w Czechach, na Wegrzech, ale tez w Danii
i w Szwecji piSmiennictwo hagiograficzne bylo stosunkowo skromne, choé¢
w tych dwéch pierwszych przypadkach jego poczatki datujg sie na czasy
wyraznie wczeSniejsze niz w Polsce. Jednak pod innymi wzgledami Polska
roznita sie od Czech, jak wynika z zamieszczonych w tomie prac. Na przy-
ktad $w. Piotr jako tacznik z papiestwem pojawia sie tam stosunkowo pdzno,
z drugiej za$ strony problem poganstwa kultywowanego we wlasnym kraju
wystepuje w zrodlach czeskich bez poréwnania czesciej niz w polskich.
Podobienistwa mozna z kolei dostrzec ze Skandynawig: tak tam, jak i w Polsce
autorytetu stolicy biskupiej nie mozna bylo opieraé na apostolskim pocho-
dzeniu rozumianym dostownie; w piSmiennictwie obu obszaréw kategorie
mys$lenia o obcym byly zblizone.

Podobienstwa — zwlaszcza na obszarach terytorialnie bliskich — byly
wzmacniane przez zwigzki dynastyczne, za ktérymi szly inspiracje odno-
szace sie do zycia duchowego (w tym do sztuki) i monastycznego. Te wza-
jemne oddzialywania mi¢dzy obszarami Mlodszej Europy, dostrzezone tez
w inspirujacej sie Polska czeskiej ideologii krolewskiej czy w swego rodzaju
dyskusji prowadzonej przez polska i czeska hagiografie Wojciechowa, pozwa-
laja zresztag do pewnego stopnia zniuansowac model, wpisujacy sie w ujecie
zaproponowane przez R. Bartletta, w ktorym przeplyw kulturowy nastepuje
jedynie z kulturowych centréw laciniskiej Europy do ich peryferii.

Powstaje pytanie, czy i na ile wymienione prace, poSwiecone zagadnie-
niom mniej lub bardziej szczegétowym, stanowig wktad do dyskusji nad
oryginalnoscig i wtérnoscig kultury polskiej wezesniejszego Sredniowiecza.
Pierwsza uwaga, jaka si¢ nasuwa, jest nastepujaca: udato sie wychwycié zja-
wisko wtornosci w sferze spoteczno-politycznej, tam, gdzie tego raczej nikt
sie nie spodziewal: chodzi o instytucje pokoju, ktéra, jak sie okazuje, zr6-
dfa miata w cywilizacji karolifiskiej. Pozostajac przy omawianej sferze zycia
spolecznego, za interesujacg trzeba uznaé teze o wplywie, jaki na kulture
polityczng Polski XIII w. wywarlo niemieckie srodowisko arystokratyczne.
Mamy na mySli np. znaczenie, jakie wsrdd ksigzat piastowskich odgrywato
pojecie honoru.

Material numizmatyczny ukazuje zjawisko bardziej ztozone. Owszem,
wprowadzenie do Polski mennictwa bylo przyswojeniem sobie instytucji
obcej, ale jego rozwdj uzalezniony byt od miejscowych potrzeb. Poczatkowo
miato ono znaczenie marginalne, rozwineto sie dopiero wtedy, kiedy bicie
monety stalo si¢ przedsiewzieciem rzeczywiscie lukratywnym. Miato to miej-
sce za Bolestawa Szczodrego. Ta dialektyka przyjecia i adaptacji jest dobrze
widoczna réwniez w innych sferach rzeczywistosci spoteczne;j.
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Jest rzecza wiadomg — wspominaliSmy juz o tym — ze wraz z przyjeciem
chrzeScijanstwa i postepujaca chrystianizacjg duze obszary kultury pol-
skiej ulegly przeksztalceniu pod wplywem czynnikéw idacych z zewnatrz.
Zaprezentowane prace pozwalajg rozpoznaé sposoby, w jakie akulturacja
ta sie dokonywala, i glebiej zrozumie¢ ich konsekwencje. Chrzescijafistwo
przyniosto kult Swietych i piSmiennictwo hagiograficzne, ale to ostatnie
zaczelo sie p6zno i byto ilociowo bardzo skromne. Trudno tu zatem méwic
o oryginalno$ci — mamy raczej do czynienia z zap6znieniem. Czy nie nale-
zaloby go widzie¢ takze w lekko wyczuwalnym w Polsce lekcewazeniu
poganstwa? Ale przeciez zdarzalo si¢, ze Polska znajdowala si¢ w awan-
gardzie przemian, ktére dokonywaly sie w calym zachodnim chrzescijan-
stwie. Chodzi konkretnie o zasade, ze prawo kanonizowania przystuguje
Stolicy Apostolskiej.

Mozemy wskazac i inne przypadki, gdy zjawiska tu zachodzace uchodzi¢
mogg za oryginalne. I tak Polsk¢ czaséw Bolestawa Chrobrego wyrézniala
szczegOlna wiez ze Sw. Piotrem, rozumiana jednoczes$nie jako relacja z jego
ziemskim wikariuszem, papiezem; ten sposob postrzegania Swigtego i sto-
sunkow z nim nie byt nieznany (przywolajmy przyklad Wielkich Moraw),
ale okoto roku 1000 reprezentowalo go jedynie wiadztwo Piastow. Wiemy
tez, ze kult $w. Wojciecha jako patrona zaréwno arcybiskupstwa, jak i kré-
lestwa, cho¢ w wielu aspektach podobny do innych europejskich kultéw,
przybral na ich tle takze cechy swoiste; sam zreszta wybdr na gléwnego
patrona wspolnoty politycznej biskupa, a nie wladcy, odrézniat Polske od
innych krajéw Mlodszej Europy. Podobnie jak kult $wigtych, takze i inne
zjawiska religijne zyskiwaly lokalnie specyficzny wyraz. Wprawdzie wigc
monastycyzm i poszczegdlne jego nurty ksztaltowaly sie na Zachodzie, ale
doboru tych ostatnich i jego interpretacji dokonywano w Polsce. Niekiedy
byly to interpretacje oryginalne, np. wtedy, gdy wroclawskie klaryski oso-
biscie zebraly, albo przeciwnie, gdy klaryska Kinga dysponowata swoim
majatkiem i zarzadzata wlasnym wladztwem terytorialnym. Takze w kulturze
politycznej Piastow XIII w., mimo znaczenia, jakie mialy dla niej wzorce
plynagce z Zachodu, dostrzec mozna cechy swoiste, takie jak specyficzne
poczucie ekskluzywizmu u ksigzat polskich, wyrazajace sie w odrebnym
imiennictwie, polaczone z przekonaniem, ze wszyscy oni sg sobie réwni.
Byly to cechy odrézniajace Piastow od arystokracji éwcezesnych Niemiec.
W kategoriach oryginalnosci rozpatrywaé takze mozna tre$¢ Pontyfikalu
biskupow krakowskich, a konkretnie niespotykany gdzie indziej zestaw ora-
¢ji o treSci militarnej i polityczne;j.

Jak zatem widaé, pytanie o zakres oryginalnosci i wtérnosci kultury
polskiej w okresie do roku 1300 wymyka sie tatwej odpowiedzi. W spo-
sOb oczywisty jej zrab stanowita kultura tacinskiego chrzescijanstwa, ktorej
zrédla znajdowaly sie zasadniczo poza granicami Polski nie tylko w sensie



Wprowadzenie 25

tego, gdzie zostala ona uksztaltowana, ale i gdzie rodzily sie wystepujace
w jej obrebie nowe zjawiska. Kultura polska byla tu wiec przede wszystkim
odbiorca, jednak — jak staraliSmy sie pokaza¢ — nastepujgca akulturacja nie
polegata wylacznie na, niekiedy zapdznionej, imitacji, ale na dostosowywaniu
do miejscowych potrzeb, przeksztalcaniu, a w efekcie tworzeniu — przynaj-
mniej w niektérych wypadkach — formy specyficznej i oryginalnej. Przede
wszystkim jednak kultura polska, co trzeba raz jeszcze podkreslié, stata sie
w interesujagcym nas okresie integralng czescig kultury tacinskiego chrzesci-
janstwa, majaca swoj udzial w jej rozwoju i przemianach.





