Voegelina poszukiwanie Boga

Eric (Erich) Voegelin ukonczyt studia w Wiedniu na wy-
dziale prawa w 1922 roku. W okresie migdzywojennym wiele
lat spedzit na naukowych stypendiach. Duzo publikowat. Za
najwazniejsza i1 rzeczywiscie nowatorska ksiazke z tego okresu
uchodzi praca dotyczaca istoty panstwa autorytarnego wydana
w roku 1936 (Panstwo autorytarne. Esej o problemach panstwa
austriackiego). Pisat o polityce, cho¢ nigdy nie bral w niej udzia-
hu. Glosowat przed wojna raczej na chadekow niz na lewicg. Wy-
bieral chrzescijanskich demokratow, poniewaz — jak twierdzit
— oni reprezentowali tradycje kultury europejskiej, a socjalisci,
majac nawet wiele rozsadnych propozycji w dziedzinie socjal-
nej, prowadzili w istocie do ostabienia czy wrecez zniesienia de-
mokratycznego panstwa.

Po wlaczeniu Austrii do III Rzeszy wyemigrowatl z Zona
przez Szwajcari¢ do Ameryki. Byt jednym z niewielu protestan-
tow, ktorzy postanowili ujs¢ przed dyktatura. (Jego ojciec byt
goracym sympatykiem nazizmu). Nie rozumieli jego decyzji ani
amerykanscy konsulowie, ani inni emigranci. Bo dlaczego ktos,
kto nie jest Zydem, komunista, miatby emigrowac i przeciwsta-
wia¢ si¢ narodowemu socjalizmowi. Powdd wyjazdu byt — jak
pisat po latach — prosty: badania filozoficzne i studia spoteczne
wymagaja intelektualnej uczciwosci. A uleganie jakiejkolwiek
ideologii: pozytywistycznej, marksistowskiej, a szczegdlnie na-
zistowskiej, oznaczatoby utratg wiarygodnoSci.

Kazda z tych ideologii jest nie do przyjecia. Oferuja pseu-
dotozsamosci poprzez zwalczanie, nawet krwawe, swego prze-
ciwnika. Ale, co niemniej wazne, ideologie sa odporne na argu-
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menty krytyczne. Nie warto i nie ma po co z nimi dyskutowac.
Nie tylko sa immunizowane na krytyke, ale rOwniez na sama
rzeczywistos¢. Maja w sobie zwykle co$ wulgarnego i ochlokra-
tycznego. Ksztaltuja zbiorowe namigtnosci, bywaja wyjatkowo
paskudne, grozne, jednakze wymagaja zrozumienia i powazne-
go przemyslenia..

W latach trzydziestych Voegelin opisywal — jako jeden
z pierwszych teoretykow i filozoféw polityki — istotg ideologicz-
nego myslenia, a juz po wojnie, w kolejnych ksigzkach, odkrywat
trop 1 zasadg ich interpretacji. Aby zrozumie¢ ideologicznag reto-
ryke, jak uwazal, trzeba stworzy¢ filozofig jezyka, ktorej podsta-
wa jest badanie symboli nadajacych sens i porzadek ludzkiemu
do$wiadczeniu, by zobaczy¢, jak tradycyjne symbole obecne
w tradycjach greckiej i chrzescijanskiej: nieskonczonosci, duszy,
napigcia migdzy mitoscig Boga a mitoscia siebie samego, $mier-
cia a nadzieja, z czasem ulegaja przemianie, immanentyzacji
1 wulgaryzacji. Wskazanie na stabosci ideologii nie wystarczy.
To, czym one sa i jaki jest ich przekaz, wymaga dotarcia i na-
zwania tego, co Voegelin nazywa ,,trwalta podstawa duchowego
doswiadczenia”. Tylko w ten sposdob mozemy dotrze¢ do nie-
zafalszowanej rzeczywistosci. Filozofa nie interesuja definicje
stow, ale analiza realnoSci, czyli ludzkiej $wiadomosci. Temat
ten — o czym nieco szerzej bede pisa¢ dalej — byt przedmiotem
intensywnych badan Erica Voegelina do konca zycia.

Tuz przed wyjazdem w roku 1938 ogtosit na temat ideolo-
gii wazna ksiazke Die politischen Religionen. Wspélczesne mu
ideologie uwazat juz wtedy za quasi-religie, lub doktadniej, za
ze$wietczone formy religijnego myslenia. Temat ten powrdcit
juz po wojnie migdzy innymi w analizach cho¢by ruchéw mille-
narystycznych Normana Cohna, koncepcji gnozy Hansa Jonasa,
tworczosci Leszka Kotakowskiego czy wizji O§wiecenia Jacoba
Talmona.

Definiujac ideologie, wskazywatl Eric Voegelin na pig¢ jej
podstawowych elementow:

Po pierwsze, wszystkie wyrastajq z klasycznych i chrzesci-
janskich zrodet, a ich statym elementem jest symbol apokalip-
sy, przekonanie, ze po wielowiekowym okresie niedoskonatosci
przybliza sig i nastapi czas pelni, pojednania cztlowieka z samym
soba.
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Drugi element, ideologie wyrastaja z wiary w to, ze ich
wybrani wyznawcy 1 apostotowie potrafig z perspektywy we-
wnatrzswiatowej odczyta¢ calosciowy sens historii 1 wiedza,
jak powinna dokona¢ si¢ przemiana natury cztowieka i spote-
czenstw; innymi stowy, maja recepte, pomyst na urzeczywist-
nienie doskonatego stanu rzeczy. (Watek ten Voegelin szeroko
rozwijat, wskazujac na gnostycki charakter wspotczesnej mysli
politycznej w takich ksiazkach, jak Nowa nauka polityki oraz
Science, Politics and Gnosticism).

Po trzecie, ideologie zwykle sa wyrazem wiary w swiecka
forme zbawienia. (Nazywa je teoriami autosalwacjonistyczny-
mi.) Ich symbolika zaczerpnigta jest z Biblii. Wskazuja na swo-
ich zbawcow, prorokdw, odkrywcdw wiedzy, lud wybrany, ktory
owa wiedzg zamieni w czyn.

Po czwarte, niezbgdna jest, jak mowil, immentyzacja apo-
kaliptycznej wyobrazni. W dawnych apokalipsach nowy tad
zostaje zaprowadzony przez Boga lub Jego wystannika, anio-
ta. W ideologiach doskonaty tad mozliwy jest do wprowadzenia
moca ludzkiego dziatania.

Wreszcie element piaty, natura ludzka jest w tradycji ujmo-
wana jako niezmienna, zakorzeniona w podobnych napigciach
1 sposobie przezywania boskosci. Ideologowie z kolei wierza,
ze mozna ja ksztalttowac, zmieniajac srodowisko spoleczne czy
ekonomiczne, i ze ludzie, zbiorowosci i rewolucyjne formacje
okresla to, kim, a raczej czym w przysztosci bedziemy.

Ideologie powotuja do istnienia rzeczywistos¢, ktora nie ma
racji bytu. Historia, powiada Voegelin, nie jest zbudowana wedle
regut wybrania, nie ma apokaliptycznej struktury ani swego kre-
su i spelnienia, ktore mozemy poznac. Nie jest w ludzkie dzieje
wpisany zaden gotowy sens. Ideologie sa tworzone przez filo-
zofow powotujacych si¢ na nauke i rozum ludzki, ale prowadza
tylko do irracjonalnych zachowan, szalenstwa i chaosu. Naka-
zuja bowiem, by taktyke, dzialania dopasowywaé do swojego
obrazu rzeczywistosci, do predeterminowanych przez nia celow.
Nierealnos$¢ projektow ideologicznych ma by¢ realizowana za
pomoca catkiem realnych (i brutalnych) metod.

Temat ideologii, a doktadniej progresywistycznych filozofii,
byt stale obecny w jego esejach. Od rozwazania, czym one sa,
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jak byty tworzone, doszedt do odpowiedzi na pytanie, jak mozna
si¢ od nich gruntownie uwolnic.

W Ameryce Voegelin pracowat na réznych uniwersytetach:
na Uniwersytecie Harvarda, w Alabamie, przez dluzszy czas
w Louisiana State University w Baton Rouge. W tym okresie
migdzy innymi napisat wielotomowa histori¢ idei politycznych,
klasyczna dzi$ prace Nowa nauka polityki (1952) oraz tom Scien-
ce, Politics and Gnosticism (1958). Wtedy to odkryt problematy-
ke gnostycyzmu, stosujac ja do badan ideologii. Wyraznie sfor-
mutowal swoj program badan nad symbolika, jak to nazywat,
duszy otwartej versus duszy zamknigtej (kategorie zaczerpnal
z filozofii Henri Bergsona). Byt filozofem i historykiem o wy-
jatkowej erudycji i znajomosci klasycznych jezykow.

W 1958 roku wrocil na jedenascie lat do Niemiec, do Mona-
chium, gdzie zorganizowat Instytut Nauk Politycznych. (Instytut
ten istnieje do dzisiaj, ponadto w Monachium dziata fundacja zaj-
mujaca si¢ tez dziedzictwem mysli Voegelina). Socjaldemokraci
jego wilasnie zyczyli sobie na kierownika tego osrodka, ale po
dziesigciu minutach jego pierwszego wystapienia opuscili salg.
Mogli i musieli by¢ jego filozofia rozczarowani. Przez jedenascie
lat w Monachium gromadzit ludzi, ksiazki, uczyt. Bywat bardzo
dumny z osiagnig¢ swoich asystentow i pracownikow. Gdy po-
rownywat studentéow niemieckich z amerykanskimi, stwierdzat,
ze ci pierwsi byli zwykle lepiej wyksztalceni, znali wiele jgzykow,
byli intelektualnie bardziej wyrafinowani. Amerykanie z Potu-
dnia za to posiadali jeden bezcenny dar: zyli w kulturze opartej na
zdrowym rozsadku. Dlatego nie ulegali wptywom politycznych
ruchéw o charakterze sekciarskim. Mieli za soba bezpieczna bazg
do myslenia. Nie grozilo im szalenstwo, oderwanie od rzeczywi-
sto$ci w sferach praktycznej i polityczne;.

Voegelin, analizujac swoj okres monachijski, dodawat, na-
zizm doszczg¢tnie zniszczyl niemieckie uniwersytety. Najlepsi
albo zmarli, albo wyemigrowali. Pozostali tylko bardzo $redni
akademicy. Stabos¢ uczonych byta dla niego oczywista, na co
wskazywata miedzy innymi ich bezradno$¢ w obliczu skrajnie
lewicowych ruchéw konca lat szes¢dziesiatych.

W Niemczech opublikowal wazna dla siebie ksiazke Anam-
nesis (Przypominanie) sprzedana ledwie w pigciuset egzempla-
rzach. W tej pracy opisat wlasne anamnetyczne do§wiadczenia,
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ktére prowadzilty go do jego metafizycznych pomystoéw i doj-
rzatej filozofii, w ktorej pamig¢ 1 przypominanie majq zasad-
nicze znaczenie w badaniu struktury $wiadomosci. Wiele tu in-
spiracji fenomenologia i rozmowami z przyjacielem, Alfredem
Schutzem.

Voegelin, nieco zawiedziony niemieckim §rodowiskiem in-
telektualnym wrocit do Standow Zjednoczonych i w 1969 roku
otrzymal posad¢ w Hoover Institute on War, Revolution and
Peace w Stanfordzie, gdzie kontynuowat swoja pracg badaw-
cza 1 pisarska. Za zycia opublikowal pigciotomowe dzieto Or-
der and History, ktére stusznie moze uchodzi¢ za podstawowy
wyktad jego filozofii historii, doktadniej, dziejéw narodzin du-
szy w starozytnosci i w Biblii. Trudne to dzielo, acz niezwykle
odkrywcze.

Odnoszeg wrazenie, ze byl kim§ obcym i1 osobnym zarow-
no na amerykanskich uniwersytetach, jak i we wspotczesnym
$wiecie intelektualnym. Nie mial najmniejszego przekonania do
ruchéw lewicowych przed wojna, po wojnie, jak i do tak zwane;j
kontrkultury (Nowej Lewicy). Bardzo go niepokoito to, co dzia-
to si¢ z niemieckimi uniwersytetami w latach sze$¢dziesiatych,
a szczegolnie destrukcja dawnego akademickiego porzadku.
Zarazem czut si¢ obco wsrdd konserwatywnych amerykanskich
intelektualistow (pisali o nim bardzo pochlebnie) i nic nie wyni-
kato ze spotkan z kregiem autoréw zwigzanych z prawicowym
»National Review”. Miat ich po prostu za idiotéw. Wstretem na-
pawat go wszelki nacjonalizm. Zreszta nigdy nie byt szczegolnie
zainteresowany polityka praktyczna.

Wymienit szereg listow z Leo Straussem, podobnie jak on
filozofem polityki rodem z kultury niemieckiej, o zblizonej, wy-
dawato by sig aliberalnej i antypozytywistycznej orientacji. Obaj
uczynili bardzo wiele, by przywroci¢ klasyczna tradycjg. Inaczej
niz wigkszo$¢ wspotczesnych myslicieli, nigdy nie ulegali seku-
larystycznym przesadom. Korespondencja trwajaca niemal dzie-
si¢¢ lat urwata si¢ we wczesnych latach piec¢dziesiatych. Cieka-
we to listy, bo kompletnie oderwane od politycznych wydarzen,
czysto filozoficzne, niemal pozbawione wzajemnej osobistej
ciekawos$ci. Voegelin wskazywal na wspdlne podstawy dwoch
wielkich symbolizacji — dos§wiadczenia greckiego i biblijnego.
Pojecia wiary i rozumu, znane jego zdaniem dopiero od czasow
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$redniowiecza, odpowiadaty nie tyle odmiennym do$wiadcze-
niom duchowym, ile wskazywaly tylko na odmienno$¢ kultur,
w ktorych owe poszukiwanie boskiego Poza si¢ dokonywato.
Strauss z przekonaniem wskazywat na odmiennos$ci wiedzy filo-
zoficznej 1 objawionej. W liscie z 1951 roku do swego rozmow-
cy nieco ironicznie pisal: ,,Mowiac jednym zdaniem — wierze,
ze filozofia w duchu platoniskim jest mozliwa i konieczna — Pan
wierzy, ze filozofia pojeta w ten sposob stata si¢ nieaktualna
w obliczu objawienia. Tylko Bog wie, kto ma racje”'. Rdznica
zdan byta nie do przezwycigzenia.

Z cala pewnoscia Voegelin byt lekcewazony i przemilcza-
ny przez myslicieli politycznych 1 filozofow gltéwnego nurtu.
Cytowana i wspominana bywa tylko jedna jego ksiazka Nowa
nauka polityki. W czasie pracy na uniwersytecie Stanforda, nie
pozwolono mu wyktada¢ pod pretekstem, ze rzekomo zle mowi
po angielsku, a tak naprawde dlatego, ze — jak twierdzit jeden
z jego znajomych — uzywat kompletnie nieznanych im nazwisk,
jak Platon czy Arystoteles. (Voegelin zresztq uwazatl, ze znaczna
czes¢ wspotczesnych filozofow to ignoranci w dziedzinie histo-
rii mys$li. Przyktadem najbardziej dobitnym byla wedle niego
ksiazka Russella i Whietheada Prinicipia Mathematica w jej
wyktadzie metafizyki).

Odmoéwiono mu zatrudnienia na kilku uniwersytetach, uwa-
zajac, ze jest zbyt dla nich ekstrawagancki i kontrowersyjny.
Kiedys$ na zajeciach na uniwersytecie Harvarda wyszlo pot sali,
gdy powiedziat studentom, Ze jest co$ takiego jak prawda i Ze jej
maja stuzy¢ uniwersyteccy profesorowie. Zarazem potrzebowat
naukowej czy intelektualnej wspdlnoty. Cieszyt si¢ nia w Wied-
niu (ironicznie zwana Geistkreis — Duchowy Krag), gdzie przy-
jaznil si¢ 1 dyskutowal migdzy innymi z Alfredem Schutzem,
filozofem i socjologiem, wowczas bankierem, Emanuelem Win-
ternitzem, po wojnie kuratorem Metropolitan Museum of Art
w Nowym Jorku, Felixem Kaufmannem, po wojnie profesorem
prawa. W okresie wiedenskim przyjaznit si¢ z intelektualnymi
guru liberalnej ekonomii Friedrichem von Hayekiem, Ludwi-

! Faith and Political Philosophy. The Correspondance between Leo
Strauss and Eric Voegelin 1934—1964, Peter Emberley, Barry Cooper (red.),
The Pennsylvania University Press, 1993, s. 79.
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giem von Misesem. Niemal wszyscy jego znajomi z tego okresu
wyemigrowali.

Po wojnie nie udato mu si¢ stworzy¢ takiego zywego §ro-
dowiska, cho¢ probowat je powota¢ w Monachium. Miat i ma
swoich prawdziwych wielbicieli czy zwolennikéw rozproszo-
nych po wielu uniwersytetach. Ale nie znajdowat rownych so-
bie partneréw dyskusji. Wszedzie byl outsiderem. W Ameryce
1 w Monachium. Nawet nosit si¢ inaczej niz reszta kolegow.
Chodzit zwykle w baskijskim berecie, co, jak wiem, w Ameryce
jest niezwyczajne. Nie prowadzil samochodu. Kopcit niemito-
siernie. Czas spedzal w bibliotekach, w gabinecie, studiujac, pi-
szac, zajety swoimi mys$lami, robigc czasem wrazenie cztowieka
nieobecnego, w stanie mistycznego skupienia.

Voegelin pisal, ze najwazniejszym zadaniem bylo przywro-
cenie postawy otwartej na rzeczywistos¢. Opis tego doswiad-
czenia, bedacego, jego zdaniem, podstawgq istnienia czlowieka,
wymaga szczegoOlnego technicznego stownika, ktore filozof roz-
wijal. Czyni to jego prace do$¢ mozolne w lekturze. Klucz tkwit
w filozofii greckiej i nauczaniu §w. Pawla oraz Ojcow Koscio-
fa. Ich jezyk, ich analizy uznaje za swoistego rodzaju zwrotny
1 wyjatkowy moment w historii ducha. Pisal wrecz za Karlem
Jaspersem o swoistego rodzaju osi czasu, o momencie odkrycia
1 nazwania tego do§wiadczenia. ,,Byt to proces, ktoéry w historii
ludzkosci zajat pie¢ wiekdw, mniej wigcej migdzy 800 a 300 ro-
kiem p.n.e. Dokonat si¢ jednoczesnie w roznych cywilizacjach,
ale bez wzajemnego wptywu. W Chinach jest to wiek Konfucju-
sza 1 Lao-Tse. W Indiach wiek upaniszad i Buddy..., w Izraelu
prorokow, w Grecji — filozofow i tragikow™?. Byt to czas w dzie-
jach przetomowy 1 niejako uprzywilejowany. To, co wtedy zo-
stato najpehiej wyartykulowane, pozostaje do dzi$ punktem od-
niesienia dla idei europejskich. To, jak odnosza si¢ do poznania
»istoty bycia”, wyznacza charakter i konsekwencje r6znych fi-
lozofii. ,,Zrozumienie zarowno klasycznej, jak i chrzescijanskiej
filozofii oraz ideologicznych deformacji rzeczywisto$ci zaktada
uprzednie rozumienie $wiadomo$ci w jej pelnym wymiarze’.

2 Nowa nauka polityki, tam. Pawel Spiewak, Warszawa 1992, s. 63.
3 Autobiographical Reflections, Louisiana State University Press,
1989, s. 100.
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Kluczowe byto do$wiadczenie uczestnictwa w rzeczywisto-
$ci transcendentalnej. Doktadniej, ten rodzaj do§wiadczenia nie
sytuuje si¢ ani w podmiocie, ani w obiekcie poznania. Odnajdu-
jesiemiedzy (in-Between) symbolizowanym w Platonskim
pojeciu metaxy. Dos§wiadczenie otwarte staje si¢ zarOwno w bo-
skiej, jak 1 ludzkiej terazniejszo$ci migdzy biegunami naszego
przezywania siebie i fadu. Owo przezycie wyrazane jest w po-
staci symboli rozjasniajacych nasze usytuowanie. Nie sg one ani
konwencjonalnym znakiem wskazujacym na jaka$ rzeczywistos¢
znajdujaca si¢ poza §wiadomoscia, ani nie sa tez tozsame ze sto-
wami Boga objawianymi wybranym, jak to bywa przedstawiane
w wielu teologicznych spekulacjach. Symbole sa wyrazem tego
bosko-ludzkiego spotkania i uczestnicza zarowno w boskiej, jak
1 ludzkiej rzeczywistosci.

Voegelin kladzie nacisk na wymiar czasowosci. Otwarcie
na rzeczywistos¢ nie jest czyms$ danym, jest statym wysitkiem
poszukiwania. ,,Swiadomo$é tego rodzaju nie jest aprioryczna
struktura, nie jest czyms, co si¢ wydarza, nie jest danym hory-
zontem. Jest nieustannym dziataniem polegajacym na rozszerza-
niu, porzadkowaniu, artykulowaniu i korygowaniu siebie; jest
wydarzeniem, ktore si¢ dokonuje w rzeczywistosci, w ktorej
nous (rozum) uczestniczy. Jest statym wysitkiem ponawiania
odpowiedzi na wezwania rzeczywistosci...”*. Swiadomosé prze-
kraczania siebie i uczestnictwa w realnosci migdzy skonczonym
anieskonczonym, historycznym a ponadczasowym, zmystowym
a duchowym, jest czyms, co objawia si¢ w wewngtrznej anamne-
tycznej autorefleksji.

Nie jest to idea, ktora wymaga uzasadnienia. Nie jest to zato-
zenie, ktore przyjmujemy, by poprawnie mysle¢ o ludzkiej obec-
nosci. Jest czym$ danym w doswiadczeniu opisanym wyjatkowo
precyzyjnie w spotkaniu Mojzesza z Bogiem pod goéra Horeb
przy krzaku gorejacym czy w Gorgiaszu Platona. ,,Mozliwo$¢
ujecia transcendencji jest fundamentalna charakterystyka $wia-
domosei™.

Punktem wyjscia owego skoku do tego, co boskie (pojecie
»skoku” zaczerpnal Voegelin z rozwazan Serena Kierkegaarda),

4 Anamnesis, University of Notre Dame Press, 1978, s. 4.
5 Ibidem, s. 23.
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jest napigcie medytacyjne (bios theoretikos). U podstaw greckiej
refleksji znajduja si¢ takie pojgcia, jak zetesis (kwestionowanie,
stawianie pytan), kinesis (ruch, poszukiwanie). Poczatkiem nie
sq jakie$ definicje, ale poszukiwanie, pragnienie wiedzy czy, jak
ujmowat to Platon, filo-sophia — mito$¢ wiedzy. Voegelin wska-
zuje na Arystotelesowskie formuty niepokoju, zadziwienia i za-
chwytu (thaumazon), ktore kaza, zmuszaja do wyjscia poza stan
niewiedzy, prowadza ku przemianie wewngtrznej (periagoge —
symbol obecny w VII Ksiedze Parnstwa) i poszukiwania wiedzy
(episteme).

Do$wiadczenie podstaw rzeczywistosci pojgtej jako otwar-
cie si¢ na rzeczywisto$¢ o naturze transcendentalnej, w kto-
rej uczestniczymy, wymaga wskazania organu tego przezycia.
Przez Grekow nazywany byl psyche, nous — rozum. Nazwac¢ go
mozna sensorium transcendencji. (Voegelin uzywat tez kategorii
doswiadczenie noetyczne). Rozum tak pojety, odkryty i opisany
przez Grekdw, jest tym, co stanowi o ludzkiej naturze i odrdznia
ja od $wiata zwierzgcego. Pierwsza zasada czy cnota czltowie-
ka rozumnego jest szacunek dla siebie samego, bgdacy wyra-
zem uznania dla tego zmystu, poprzez ktory staje si¢ Swiadomy
1 spragniony zycia opartego na trwatej podstawie. Mito$¢ i troska
o to ,,ja” stanowi w tradycji klasycznej kwesti¢ pierwszorzedna.
Mitos¢ do siebie samego nie oznacza zaspokajania namigtnosci,
ale wskazuje na nakaz pracy nad noetycznym do$wiadczeniem,
nad boska czastka obecng w nas samych. Jest to pierwsza z egzy-
stencjalnych cnot. Koniecznym jej uzupehieniem jest niezbgdna
dbalos¢ o dobra rzeczowe, materialne, by moc w petni korzystaé
1 rozwija¢ w sobie wlasciwg tylko ludziom rozumnosc.

Swiadomos¢ owego wyzszego ,,ja” otwiera na uznanie, mi-
t0$¢ czy przyjazn dla innych ludzi. Owo uczucie uznania dla in-
nych osadzone jest we wspdlnocie noetycznej. Stanowi podstawe
pierwszej cnoty politycznej, jaka jest philia politike — przyjazn
polityczna. Czytamy o tym w Etyce nikomachejskiej Arystotele-
sa czy w rozprawach Cycerona. (Voegelin cytuje w tym miejscu
$wietne powiedzenie Nietzschego: ,,Gdybym nie kochatl innych
ludzi dlatego, Zze roéwniez w nich jest obraz Boga, nie miatbym
najmniejszego powodu do mito$ci, poniewaz ludzie sa po prostu
straszni”).
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Tylko we wspoélnocie opartej na przyjazni ,,ja” odnajduje
wiasciwy tad i reprezentacj¢ (wyraz) tego dosSwiadczenia. Mig-
dzy ,,ja” duchowym a idealna polis filozofowie odkrywali pelna
wspotbieznos¢. Mikropolis znajdowato dopetnienie w makropo-
lis. (Zagadnieniu temu poswigcit tom studiow Swiat polis bedacy
drugim tomem Order and History, w ktorej najwigcej miejsca
zajmuje analiza filozofii politycznej Platona). Taka wspdlnota
kieruje si¢ czyms, co bywa nazywane dobrem wspdlnym, a co
polega na kontroli namigtnosci. W takiej sytuacji mozna moéwic
roéwniez o homonoia — podobienstwie 1 wspolnocie istot rozum-
nych. (Chrzescijanstwo postuguje si¢ w tym miejscu pojeciem
logosu Chrystusa). Odkrycie przyjazni politycznej i wspdlnoty
duchowej jest poczatkiem nauki o polityce, ktora wszystko rozni
od ideologii czy opinii o polityce.

Odkrycie tego tadu duszy jest — jak pisat Eric Voegelin —
podstawa nowego autorytetu. Filozof, odkrywajac wtasna psy-
che jako instrument przezywania transcendencji, zyjacy wedle
jej wymagan, odkrywa zarazem kryteria, wedle ktérych ocenia
poszczegdlne typy ludzi, jak i rézne formy ustrojowe. Tak wigc
»harzedziem spotecznej krytyki nie jest jaka$ arbitralna idea
cztowieka jako czysto ziemskiej istoty, ale jest nig obraz czlowie-
ka, ktory odkryt swoja prawdziwa nature, odnajdujac prawdzi-
wy zwiazek z Bogiem. Nowa miara krytyczna nie jest czlowiek
sam, ale cztowiek, ktory wyrdzniajac w sobie psyche, stat sig
reprezentantem boskiej prawdy”®. Nauka polityki, ujmujac rzecz
w najwigkszym skrocie, uczy racjonalno$ci zachowan, a racjo-
nalnos$¢ wynika z wiedzy, jaka przyniost filozof, odkrywajac tad
duszy, rozwazajac, jak ten tad moze by¢ czy bywa w historii re-
prezentowany 1 wprowadzany w zycie, lub inaczej, zastanawia-
jac si¢ nad tym, czy poszczegodlne rodzaje cywilizacji, panstw sa
otwarte, czy zamknigte na ten rodzaj obecnosci duchowe;.

Wszelkie ideologie (w tym filozofia polityczna od czaséw
Os$wiecenia, co ta ksigzka przedstawia) staja przeciw temu od-
kryciu, bedacym istota naszego kulturowego do$wiadczenia.
»~Zamieszkujemy cywilizacje zachodnia, ktorej podstawa jest
filozofia i chrzescijanstwo oraz Kosciol, i caty nasz stownik jest
od nich wzigty. Nie mamy wprost danego jezyka mitycznego,

¢ Nowa nauka polityki, s. 69-70.
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caty nasz stownik ma podstawe filozoficzng lub objawiong™.
W innych wypowiedziach Voegelin twierdzit nie tyle, ze wte-
dy odkryto pewne wazne dla nas kategorie filozoficzne, ile ze
w Grecji i w Izraelu ukazano, poprzez wtasciwe owym kulturom
symbole, czym jest ludzka natura. Nie sposob odnalez¢ w tym
wzgledzie nic nowego. Odkrycie czasow dawnych jest trwatym
osiagnigciem. Istota cztowieczenstwa jest otwarcie na transcen-
dencje. Voegelin powiada: to jest rzecz prosta i oczywista. No-
Wwos¢ czy nowatorstwo w mysleniu nie oznacza dla niego nic in-
nego poza tym, iz na nowo, na swoj sposob wnikamy w te same,
trwate moduly naszego istnienia. Sam filozof stale powtarzat,
ze podstawa wszelkiego nauczania powinna by¢ znajomos¢ kla-
sykow. Oni sa naszymi nauczycielami i mistrzami, a ich dzieta
znajduja si¢ niemal na wyciagnigcie dioni.

Co stato si¢ w nowozytnej mysli z podstawa naszego bytu?
Ulegt immanentyzacji. Nadal chcemy odkry¢ podstawe istnie-
nia, ale dlatego ze dostgp do boskiego Istnienia zostal ograni-
czony czy wrecz zabroniony, wspotczesni szukaja podstaw gdzie
indziej. Nastgpuje swoistego rodzaju przemieszczenie hierarchii
zadan.

Zasadnicze znaczenie ma immanentyzacja rozumu. Wiek
XVIII nazywany jest ,,wiekiem rozumu”, poniewaz ludzki, a nie
boski rozum uznany zostat za ostateczna miarg i podstawe na-
szych dziatan i1 wszystkiego tego, co istnieje. Wszelako ludzki
rozum nie zawiera zadnych tre$ci. Rozum transcendentny, na-
piecie odkrywane podsuwaja kryteria dziatania i wskazuja co
najmniej na to, co jest niemozliwe do zrealizowania.

Gdy funkcj¢ zwierzchnia pelni rozum, pojawita si¢ koniecz-
no$¢ nasycenia go tresciami pochodzacymi z réznych bezpo-
srednich zrodet. W jednym wypadku sens rozumu wyrazany byt
przez dazenie do zysku. Czlowiekiem racjonalnym byt ten, kto
dazyt do osiagnigcia najlepszej pozycji w grze rynkowej. W in-
nym wypadku (u Marksa) ksztatt rozumu wyznaczaja stosunki
produkcji, ktore okreslaja ksztatt kultury i religii (nadbudowy).
Inni klucz do doswiadczen duchowych znajdywali w koncepcji
libido 1 nie§wiadomosci (psychoanaliza). Od potowy XIX wie-

" The Collected Works, vol.11: Published Essays 1953-1965, Ellis
Sandoz (red.), University of Missouri Press, 2000, s. 234.
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ku teorie rasistowskie i nacjonalistyczne wskazywaty na $cisty
zwiazek rozumu z przynaleznoscia do jednej z ras.

Ksiagzka, ktora przedstawiamy czytelnikowi — Od Oswiece-
nia do rewolucji jest wtasnie niezwykle pomystowa, analitycznie
poglebiona, inspirujaca opowiescia o tym, jak przemieszczane
byly symbole $wiata chrzescijanskiego i uzywane w spekula-
cjach o postepie, rewolucji, cywilizacji ogolnoswiatowej, na-
uce. Dramat odkupienia zastgpowata ,,ni¢ postepu”, tajemnica
stworzenia ustgpowata wobec wizji calej planety i ,,ziemia stata
si¢ tylko ziemia”, wewnatrz§wiatowy sens dziejéw odpowiadat
chrzescijanskiej historii §wigtej. Osrodek uniwersalnosci zostat
w wieku rozumu przeniesiony z poziomu sacrum na poziom
profanum dziejow ludzkosci i chrzedcijanstwo przestaje by¢ wy-
razem dramatu ludzkos$ci, ale samo staje sig i jest postrzegane
jako wydarzenie historyczne. Transcendentalna wiara w ducha
Chrystusa przeksztalca si¢ w wiare w esprit humain, ktorych
wyrazem byla nauka (Comte, Turgot, Condorcet), proletariat
rewolucyjny (Marks) albo poszczegolne rasy, rzekomo wybra-
ne do kierowania dziejami ludzkosci. Esprit humain mieli wy-
doby¢ z nas wedle swego obrazu siebie samych intelektualisci
albo polityczna elita ludzkosci (aktywistyczni gnostycy). W ten
sposob stworzenie cztowieka przez Boga zostaje zdyskredyto-
wane i usunigte jako przesad. Zastapione zostaje wizja lepszego
cztowieka, stwarzanego dzigki postgpowi, wiedzy pozytywne;,
proletariackiej rewolucji czy rasowym czystkom. Realne zto
w czlowieku projektuja nowocze$ni na instytucje i jego $rodo-
wisko spoteczne (nierdwnosci klasowe, niewiedze, nieczystos¢
ras). Usuwajac je stamtad sita albo perswazja, jak postulowano,
ludzkos¢ bedzie mogta wejs¢ do raju zbudowanego na ludzkiej
dobrej 1 szlachetnej naturze.

Voegelin zwraca szczeg6lna uwage na to, jak te mniej lub
bardziej dopracowane idee wielkiej przemiany przygotowywaty
projekty totalitarne. Condorcet, pisze o nieuchronnym ujednoli-
ceniu r6znych cywilizacji i1 przeksztatceniu ,,powierzchni ziemi
w siedlisko jednolitej ludzko$ci uformowanej przez ideologig au-
torstwa garstki megalomanskich intelektualistow. W tej kwestii
nie ma wtasciwie zadnej widocznej r6znicy migdzy totalitarnym
progresywizmem a jego komunistycznymi i narodowosocjali-
stycznymi nastgpcami” (por. s. 184). Comte czynit z siebie ko-
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go$ porownywalnego tylko z Mojzeszem lub Jezusem, tworzyt
wlasna religi¢ i powotujac nowego boga, swoj kosciot, ustana-
wial nowy rodzaj ustroju, w ktorym objawiata si¢ zadza wtadzy
1 totalnej dominacji. Proponowat znane nam z XX wieku rozwia-
zanie — totalitarng teokracj¢. Bakunin — kolejny bohater ksiazki
— czyni z destrukcji i przemocy istot¢ przyblizajacej si¢ epoki.
Demoniczna wiara podporzadkowana woli w jego pismach sta-
negta w sprzecznosci z chrzescijanska wola podporzadkowana
wierze. Jego rojenia i terrorystyczna ideologia zostaty spelnione
1 znalazty swoj wyraz zardbwno w mysli Lenina, jak i wladzy Hi-
tlera. Marks — autorytarny socjalista, sekciarz, drugorzedny, jego
zdaniem, mysliciel — nadal gnozie aktywistyczny charakter.

Nie znajdziemy w tej pracy rozdziatu o Edmundzie Burke’u,
Alexisie de Tocqueville’u, Francois Guizot, makizie de Custi-
ne (nie wspomina ich nazwisk). Nawet uwagi o filozofii Hegla
1 jego uczniow sa nieliczne. Nie dowiadujemy si¢ z jego ksigz-
ki, jak na owe spekulacje rewolucyjne odpowiadata mysl tamte;j
epoki i czy juz w XVIII i XIX wieku zdawano sobie sprawe z an-
tychrzescijanskich korzeni nowoczesnosci. Wyjatkiem zdaje sig
by¢ tylko Carl Burckhardt. Voegelin uchyla si¢ od powazniejszej
dyskusji z wczesnym liberalizmem Benjamina Constanta czy
Johna Stuarta Milla. Punktem odniesienia jest jedynie siedemna-
stowieczny traktat Jacquese’a Bossueta, Discours sur [’histoire
universelle, obroncy augustianskiej wizji dziejow i krytyka here-
zji. Tom Od Oswiecenia do rewolucji przedstawia dzieje upadku
Zachodu, jego samonegacji, oderwania od zrodtowych doswiad-
czen, a z rozwazan Voegelina wynika, Zze nie byto w ostatnich
dwoch wiekach wystarczajaco silnych (i atrakcyjnych), dobrze
ugruntowanych idei, ktére zdotaty ostrzec i ocali¢ Europg przed
upadkiem.

Czytajac jego ksigzki, mozna wrgcz odnie$¢ wrazenie, ze
dos$wiadczenie wojny, hitleryzmu 1 stalinizmu byto dla Voege-
lina tak dramatyczne, tak wszechobejmujace, iz sadzil, ze caty
wspoélczesny $wiat idei, filozofii ulegt fatalnemu zaburzeniu,
oderwat si¢ od mysli klasycznej, zostal zatruty przez §wiecka
gnozeg 1 nieuchronnie prowadzit do katastrofy. Mozna rzec, przez
lata pisat swoj ,,Zmierzch Zachodu” i zarazem dzieto, ktore na-
zwalbym zrédtem, nadzieja Europy.
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Voegelin powiada: podejmowano wiele prob osadzenia ro-
zumu w immanentnej rzeczywistosci, ale tego rodzaju poszuki-
wania rychlo si¢ wyczerpaty. Widzimy, ze od czaséw pojawienia
si¢ wielkich ideologii (pozytywizmu, marksizmu, anarchizmu,
rasizmu) nic nowego juz si¢ nie pojawilo. Ideologie traca swoja
site nowosci i odkrywczosci, ale nie atrakcyjnosc. Niektore stu-
zyly legitymizacji wtadzy, jak w Zwiazku Sowieckim i w Chi-
nach. Inne, jak progresywny liberalizm, przenikaty do amery-
kanskiego nauczania akademickiego. Jeszcze inne nabieraly
wymiaru politycznego, jak psychoanaliza.

Ideologie wyczerpaty si¢ w tym sensie, ze zostaty doszczet-
nie obalone. Wielcy powiesciopisarze, jak Aldous Huxley czy
George Orwell, ukazywali, jak upiorne i nonsensowne sa ide-
ologie. Pokolenie intelektualistow pisalo po wojnie o koncu
wieku ideologii. Voegelin mial zapewne na mysli Daniela Bella,
Raymonda Arona, ale z najwigkszym uznaniem wypowiadat si¢
o tworczosci Alberta Camus. Demaskowano utopijne i gnostyc-
kie zatozenia filozofii postgpu. Mozna rzec, dobiegt, jego zda-
niem, kres epoki Os$wiecenia. Jednak nie znalazl si¢ nikt, kto
by wskazat, jak odnowi¢ nauke polityki i racjonalne myslenie
w sferze publiczne;.

Voegelin wskazywat na trzy obecne nadzieje. Pierwsza to
demokracje amerykanska i angielska, ktorych instytucje najpet-
niej wyrazaja prawde duszy i sa przy tym poteznymi mocarstwa-
mi. Druga to zdrowy rozsadek, ktory pozwala nam doskonale
rozwigzywac liczne problemy praktyczne bez ideologicznych
1 filozoficznych uzasadnien. Trzecia jest tradycja klasyczna. Cy-
wilizacja zachodnia posiada najczystsze zrodlo wiedzy. Trzeba
z niego korzysta¢ i przez nie odczytywac samego siebie, przez
nie mysle¢ o obecnych ustrojach politycznych.

Wybitni i niepowazni filozofowie podejmowali z nim dys-
kusje. Pytano go, skad wie, jaka jest ludzka natura, co pozwala
mu powiedzie¢, ze rozpoznanie transcendencji najpetniej wyraza
istote czlowieczenstwa. Kwestionowano jego wizje zmierzchu
Zachodu. Wskazywano na jego bl¢dne podstawy my$lenia, wig-
zace Pawlowa koncepcje natury ludzkiej z Arystotelesowska.
Podkreslano odmienno$¢ filozofii i religii. Twierdzono, ze nie
ma juz powrotu do przedo$wieceniowej Europy czaséw Bossu-
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eta. Nie przyjmowano do wiadomosci jego krytyki Weberow-
skiej nauki.

Voegelin nie odmawiat dyskusji ze swoimi krytykami, ale
odmawiat zgody na zmiang swoich pogladéw. Miat pewnos¢, ze
pelnig naszego doswiadczenia przedstawiaja prorocy, $w. Pawet
1 greccy filozofowie. Od nich nalezy zaczyna¢ studia i przez nich
rozumiec siebie i swoje duchowe powotanie.

Pawel Spiewak





