Rozdziat |

Stowo Boga

Na poczatku — naucza sie nas — byto stowo. | bylo to, rzecz jasna,
stowo Boga, stworcy Swiata, lub tez stowo jego prorokdw, a potem
stowo jego syna, co Swiat zbawit. Stowo to zostato nie tylko
wypowiedziane, lecz takze zapisane w ksiedze, w Swietej Ksiedze,
w Biblii, w Testamencie. Jakg to czyni roznice, gdy stowo — jak
w judaizmie, islamie i chrzeScijahstwie — zapisane jest w ksiedze
(lub wielu ksiggach), a nie pozostaje tylko stowem wypowiedzia-
nym, wytworem jezyka mowionego? Czy istnieja jakies ogolne pra-
widtowosci, zgodnie z ktorymi kultury stowa mowionego i kultury
stowa pisanego roznicuja sie w swoich wierzeniach i praktykach
religijnych? Na czym polega zaleznos¢ systemodw kultowych od
konkretnych sposobdw komunikacji? | wreszcie — w jakiej mierze
weczesniejsze powstanie religii Ksiegi warunkuje rozne tradycje inte-
lektualne?

Sa to kwestie bardzo ogblne, ktore zauwaza wielu uczonych, nie-
kiedy zastanawiajac si¢ nad nimi, a niekiedy spychajac je na mar-
gines; przyjmuje sie tez milczaco na ich temat rozne zatozenia.
Chciatbym podjac probe wydobycia na jaw tych ukrytych zazwy-
czaj sadow. Wychodze od kwestii daleko idacego zr6znicowania
religii afrykanhskich i eurazjatyckich, w te ostatnie wkaczajac nie tylko
oparte na jednej ksiedze religie Bliskiego Wschodu, ale rowniez
inne, w ktorych przekaz mitow, doktryn i rytuatow takze nastepuje
W znacznej mierze za posrednictwem pisma, zwihaszcza alfabetycz-
nego. Warto jednak zauwazyt, ze formy przyjmowane przez religie
Wschodu s czesto bardziej eklektyczne niz formy religii Srodziem-
nomorskich, co wptywa na ztagodzenie zasady wytacznosci, jesli
nie w odniesieniu do kaptanbw, to przynajmniej do wyznawcow.
Te i inne roznice maja pewne znaczenie, ja jednak zajmuje sie tutaj
gtownymi tendencjami.
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Zaczne od stwierdzenia, ze na najogblniejszym poziomie oba typy
religii maja ze soba wiele wspblnego. | tak eurazjatycki obserwator
fatwo wydzielitby w Afryce obszar wierzeh i praktyk, ktory okreslit-
by — bez wzgledu na swoj stosunek do nich — jako religijny, obrze-
dowy lub rytualny. Wyodrebnitby, na przyktad, rytuaty zesrodko-
wane na cyklu biograficznym i cyklu kosmicznym. Do pierwszego
naleza rytuaty narodzin, matzehstwa i Smierci (jak rowniez te, ktore
odnosza sie rbznych faz poSrednich: inicjacji, brzemiennosci, roz-
wodu, przejscia w stan spoczynku itd.), w sktad drugiego wchodza
rytuaty cyklu rocznego, ktore w wigkszosci spoteczenstw rolniczych
odprawiane sg ha poczatku i na kohcu okresu wegetacyjnego. Istnieja
rowniez obrzedy okazjonalne, sprawowane czesto w nieszczesciu,
w przypadku choroby lub Smierci, suszy lub powodzi. Ze wzgledu
na nieregularno$t wystepowania tych sytuacji, aby okresli¢ stojace
za nim czynniki lub sity — boskie badz ludzkie — trzeba odwota¢ sie
do przepowiedni.

Badajac rytuaty, ktore wytyczaja fazy cyklu biograficznego, z na-
tury rzeczy skupiamy sie na przyjsciu cztowieka na ten Swiat i odej-
§ciu z niego na tamten. Tajemnica narodzin i $mierci zajmuje w do-
Swiadczeniu religijnym najwazniejsze miejsce. Dlatego wszystkie
spoteczenstwa ludzkie — przynajmniej az do wspotczesnej Swieckiej
epoki — maja jakie§ wyobrazenia tamtego Swiata oraz przechodze-
nia dusz (a niekiedy i ciat) z tego Swiata na tamten. Wszystkie reli-
gie zatem zajmuja si¢ dwoma Swiatami i ich mieszkahcami, w pierw-
szym przypadku — gtownie ludzmi, w drugim — czynnikami czy
sitami ,,nadludzkimi”, w tym takze jakim§ Bogiem Najwyzszym,
bedacym zazwyczaj stworca tego Swiata, a mieszkahcem tamtego.
Kwestie zycia i Smierci, postepowania bogow i ludzi wchodza w za-
kres kazdej religii.

Najogblniejsze rbznice dzielace — mimo wszystkich podobiehstw
— religie afrykanskie i eurazjatyckie warto rozpatrywac w Swietle
ich powiazah z kulturami mowy i pisma. Nie jest to tylko kwestia
przeciwstawienia synchronicznego. To, ze w jednych przypadkach
stowo zostaje zapisane, a w innych nie, ma rébwniez znaczenie w per-
spektywie diachronicznej: pomaga wyjasni¢ proces szczegblnego
rozprzestrzenienia sie tzw. religii powszechnych (w Afryce sg to:
islam, chrzeScijahstwo i judaizm) przez konwersje i wchtanianie.
Temu rozprzestrzenianiu sie towarzyszyt stopniowy upadek religii
lokalnych, czy moze raczej ich przylaczanie i przystosowywanie.
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Na Zachodzie, zajmujac sie na przykfad religioznawstwem po-
rownawczym, zwyklismy przyjmowat za model te religie, ktorych
mity, doktryny i rytualy opierajg sie na tekstach pisanych. Sa to
religie powszechne, zwane tez niekiedy religiami etycznymi. Bede
dowodzit, ze istnieje nierozerwalny zwigzek miedzy cechami tak
scharakteryzowanych religii a sama istotg piSmiennosci, wtasciwych
jej srodkow, dzieki ktorym, przynajmniej w jakiejs mierze, wierzenia
i zachowania religijne sa systematyzowane, przekazywane i rozpo-
wszechniane. Ale najpierw o Afryce.

Jedyne religie Ksiggi na tym kontynencie wywodza si¢ z Bliskie-
go Wschodu, a rozprzestrzenity sie gtownie na obszarach lezacych
na poinoc od Sahary. Historycznie rzecz biorgc, to Egipt wydat
jedna z pierwszych religii pisanych — kaptahski kult Swigtynny,
w ktorym nauczanie, a nawet uzytkowanie pisma pozostawaty przede
wszystkim w rekach kleru, podczas gdy w Mezopotamii pismo stu-
zyto krytyce zarowno religii, jak i duchowiehstwa. Z kolei z geo-
graficznego punktu widzenia religia ta byta wiaSciwie zamknieta
w granicach politycznych, a znamienne, ze niektore religie dopiero
dzieki pismu alfabetycznemu przekraczaly ostatecznie granice na-
rodowe, stajac sie religiami konwersji. W Afryce na tereny Etiopii
oraz na przylegte Jemen i Arabie oddziatywat najpierw judaizm,
a nastepnie chrzescijahstwo i islam. Kartagificzycy przejeli z Feni-
cji zespdt wierzen i obrzadkdw semickich, ktore nastgpnie utoro-
waty droge zydowskim praktykom religijnym w basenie Morza Srod-
ziemnego; wysuwano nawet hipoteze, ze znaczna czest zydowskiej
diaspory w Europie skfadata sie z nawroconych Fenicjan z Afryki
Potnocnejt. Pozniej na tym samym obszarze zadomowit sie kosciot
donatystyczny? i na pewien czas chrzescijahstwo rozszerzyto sie
na catg Afryke Poinocng, od Maghrebu do Etiopii, docierajac row-
niez do Egiptu i Sudanu. Ten sam obszar zostat nastepnie opano-
wany przez islam (poza niewielkimi skupiskami zydow i chrzes-
cijan), rozciagajacy sie na zachodnie i wschodnie czesci Sahary, jak
rowniez wzdtuz wschodnich wybrzezy Afryki az do Madagaskaru.

1 M. Bernal, informacja ustna.

2 Donatyzm — potnocnoafrykanski ruch kontestacyjny w kosciele katolickim, wyste-
pujacy z radykalnym pogladem, ze chrzescijan, ktorzy pod wptywem przeSladowah na
poczatku 1V w. wystapili z koSciota, nalezy wykluczyt z niego na zawsze; kilkakrotnie
potepiany na synodach, donatyzm przetrwat do VII w. [przyp. red. nauk.].
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Religie te, wyjawszy religie starozytnego Egiptu, byty zwigzane
z pismem alfabetycznym, o wiele bardzej upowszechnionym we-
wnatrz wspolnot i tatwiej przejmowanym z zewnatrz; byly wiec
raczej religiami powszechnymi niz narodowymi. Mozna zatem
stwierdzi€, ze nie tylko ,religie alfabetyczne” szerzyly piSmien-
no&¢, ale i pisSmiennos¢ szerzyla te religie. Przy czym rozpowszech-
niana byta nie tylko pewna konkretna religia, ale rowniez sama
»idea jakiejs religii”.

1. Pojecie religii

Zaczne od wyjasnienia, czego nie dotyczy moje spostrzezenie
— nie dotyczy mianowicie idei religii w ogble. Jak widzielimy, nie
trzeba byt komparatystg, aby we wszystkich spoteczenstwach od-
nalezt te aspekty wierzeh i praktyk religijnych, ktore skupiaja sie
wokot pojet zycia i Smierci, tamtego Swiata, duchéw i wrozh, pokuty
i cyklow obrzedowych. Ale w jezykach afrykanskich nie znajduje
odpowiednika zachodniego stowa ,,religia” (ani tez ,,rytuat”), co wie-
cej, wydaje sig, ze tamtejsi wyznawcy traktuja wierzenia i praktyki
religijne inaczej niz my — muzutmanie, zydzi, hinduisci, buddysci,
chrze&cijanie czy ateisci — uznajacy je za wydzielony uktad. Na roz-
nice te wskazuje sposob definiowania religii afrykanskich: charakte-
ryzujemy je nie tylko jako sekte czy koscidt (za Durkheimem, ktory
stosowat te kategorie takze do najprostszych spotecznoéci), ale jako
religie Kikuju czy religie Aszantow. Inaczej moéwiac, okreSlamy reli-
gie w kategoriach wierzeh i praktyk konkretnej, terytorialnie wy-
dzielonej grupy — plemienia czy kroélestwa. W rzeczy samej, mozna
utrzymywact, ze idea religii Aszantbw wyodrebnita sie z szerszego
pojecia sposobu zycia Aszantow dopiero w wyniku konfrontacji z isla-
mem czy chrzescijahstwem, przybierajac osobng postac w umystach
najpierw obserwatorow, a dopiero potem wyznawcow. Koncepcje
te potwierdza w pewnej mierze fakt, ze kiedy uczeni europejscy
podejmowali proby wyczerpujacego zdefiniowania systemow reli-
gijnych tego typu, pozostawiajac na boku wyznaczniki ,.etniczne”,
siegali po takie etykiety, jak: pogahstwo, animizm czy barbarzyh-
stwo, okreSlajace te religie przez opozycje wobec dominujacych
postaci religii piSmiennych.
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2. Granice

Racje tego stanu rzeczy sg oczywiste. Religie piSmienne wy-
twarzaja pewien rodzaj autonomicznej granicy. Wyznawcow jednej
prawdy okresla sie ze wzgledu na wiez ze Swieta Ksiega, uznanie
credo lub praktykowanie okreSlonych rytuatbw, modlitw czy form
sktadania ofiary. Nie twierdze, ze zawsze fatwo powiedziet, kto jest
muzutmaninem, zydem, chrzescijaninem, buddysta czy hinduistg;
granica jest czesto trudna do uchwycenia. Ale istnieje pewne poje-
cie rownowazne pojeciu Dharma-8astra, drogi. Stad tez niektorzy
zostajg wigczeni, a niektdrzy wylaczeni — i to nie z przyczyn czysto
terytorialnych, chociaz bliskos¢ przestrzenna nierzadko ma tu zna-
czenie. Pordwnajmy to z sytuacja spoteczehstw nie znajgcych pisma.
Nie mozna praktykowac religii Aszantow, nie bedac jednym z Aszan-
tow, a to, czym jest religia Aszantow dzi$, moze sie bardzo roznic
od tego, czym byta przed stuleciem. Z drugiej strony, religie pis-
mienne, zwlaszcza uzywajace pisma alfabetycznego, sg zasadniczo
religiami konwersji, nie za$ po prostu religiami urodzenia. Mozna
je ,rozprowadzat”, jak masto na kromce chleba. | mozna przekonat
albo zmusi€ lud do porzucenia jednego zespotu wierzeh i praktyk,
a przyjecia innego, noszacego miano jakiejs konkretnej sekty czy
okre§lonego kosciota. Uzycie nowej metody komunikacji, stowa
pisanego, niekiedy samo przez si¢ zacheca do konwersji, niezalez-
nie nawet od konkretnego przekazu Ksiggi. Religie piSmienne sa
bowiem uznawane za wyzsze nie tylko dlatego, ze ich kaptani, zna-
jac pismo, potrafig zarbwno styszet, jak i odczytywat stowa Boga,
ale tez dlatego, ze moga przekazat te umiejetnost wszystkim innym
wyznawcom. Twierdze zatem, ze tylko religia piSmienna moze byt
religia konwersji w Scistym sensie — odmiennym od przystapienia
do jakiego$ nowego kultu cargo czy kultu ,lekdw” albo do ruchu
przeciw czarownictwu.

Niezaleznie od tej roznicy, miejscowe wierzenia i praktyki sa
czesto przedstawiane, zarbwno przez wyznawcow, jak i przez obser-
watordw, jako swego rodzaju lokalne alternatywy wobec systemow
religijnych ,,strzegacych swoich granic”, takich jak islam czy chrzes-
cijahstwo. W latach pigtdziesigtych XX wieku w sadzie okregowym
w Lawrze w pbinocnej Ghanie wszyscy stajacy przed komisarzem
kolonialnym mogli wybiera€, czy chca sktadat przysiege praw-
dombwnosci na Biblig, Koran czy tez na miejscowe sanktuarium,
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uznawane za ,fetysz”. Tym samym lokalny kult Lodagaa na sali
sadowej pozornie zrbwnat sie z religiami powszechnymi, na czym
musiat ucierpie€ — chotby tylko ze wzgledu na to, ze w akcie
przysiegi odwotywano si¢ do bozka z patykdw i kamieni, nie za$ do
Swietego obrazu czy stowa pisanego. Pisane stowo Boga, przynaj-
mniej w tym kontekscie, uznawane byto przez wszystkich za sku-
teczniejsze od stowa mowionego, a nawet od widoku sanktuarium
czy wyobrazenia idei — ze wzgledu na niekwestionowana site spraw-
czg tego kanatu komunikacji, jak rowniez status spoteczny jego
uzytkownikow.

3. Zmiana

Chociaz uwazam, ze w kulturach oralnych konwersja w powszech-
nie przyjetym sensie jest niemozliwa, nie twierdze, ze zmiany w obre-
bie systemu religijnego — w odrdznieniu od zmian samej przynalez-
nosci religijnej — w ogole sie nie zdarzaja. Przeciwnie, okreSlenie
Hreligia Aszantbw” moze ukrywat znaczne przemiany wewnetrzne
dokonujace sie w ciaggu dziesigcioleci, mimo Zze ten etniczny sposéb
etykietowania, nazywania rzeczy, wskazuje na ciggtos¢, homeo-
staze — na czym opiera sie wiele naukowych charakterystyk religii
niepiSmiennych. Sprzeciwiam sig wszelkim tezom o statycznym cha-
rakterze systemow religijnych prostszych spoteczehstw niepiSmien-
nych w odrdznieniu od dynamizmu, zmiennosci systemodw Swiata
nowoczesnego. Przeciwstawienie takie moze by¢ prawdziwe w sto-
sunku do techniki, gospodarki czy innych pokrewnych dziedzin
dziatania spotecznego. Ale w odniesieniu do religii trzeba je podat
w watpliwost. Przede wszystkim kazda ze wspomnianych religii
powszechnych ma swoja Swietg Ksiege czy Pismo — Tore, Biblig,
Koran. Dziela te sg Swieta skarbnicg stow Boga, ktdre same w sobie
pozostaja niezmienne i wieczne, natchnione przez to, co boskie,
nie za$ jedynie ludzkie. Jakkolwiek liturgia kosciota katolickiego
moze sie¢ przeobraza¢, a formy modlitwy moga sie tak roznic jak
u kadirijja i tidzanijja® w islamie Maghrebu, jak w synagogach orto-
doksyjnej i zreformowanej, jak w zborach kalwihskim i luterahskim,

® Nazwy muzutmanskich bractw mistycznych (sufickich) [przyp. red. nauk.].
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jakkolwiek zmieniaja si¢ interpretacje — to samo stowo pozostaje
tym, czym byto zawsze. (Chociaz kazde odczytanie jest odmien-
ne, to twierdzenia krytykow literackich, ze tekst istnieje wylgcz-
nie w procesie komunikacji, sa przesadne i mylace). Podstawowa
powinnoéscia kopistow, islamskich kaligrafow, drukarzy krola czy
krolowej (na przykfad Cambridge University Press) byto zacho-
wanie tekstu w statej, kanonicznej postaci, czemu stuzyto sporza-
dzanie wersji ,,autoryzowanych”. Pojedyncza pomyika drukarska
zmieniajaca Judasza na Jezusa (co sie kiedy$ zdarzyto) wywoty-
wata skandal. Prawda jest, ze religie wschodnie nie skupiaja sig
w taki sposbb na jednej gtownej Swietej Ksiedze, maja jednak
pewien korpus pism przekazywanych z pokolenia na pokolenie
W niezmienionej postaci i na skutek tego ,,kanonizowanych”. Jakis
czas temu, w 1977 roku, w indyjskiej wiosce miatem okazje sty-
szet mojego sasiada bramina, recytujacego w sanskrycie codzienna
modlitwe z Rygwedy, stworzonej podobno ponad trzy tysiace lat
temu. W Indonezji bytem Swiadkiem publicznego odczytywania
i wyjaSniania starozytnego tekstu buddyjskiego, ktorego doktad-
nie zachowane stowa byly ttumaczone przez lalkarza na dolno-
balijski i zarazem opatrywane komentarzem. Te same sanskryckie
mantry sg recytowane badz odczytywane daleko w Chinach, Tybe-
cie i Japonii, co prawda pojawiaja sie w roznych kontekstach, lecz
brzmig tak samo mimo ogromnych odlegtosci w przestrzeni i cza-
sie. Z pewnoscia wiasnie pismo przesadza o tym, ze hinduizm
(nawet zwazywszy na bogactwo lokalnych kultdw i ich przeja-
wow) istnieje w rozpoznawalnie podobnych postaciach na catym
subkontynencie, podczas gdy w Afryce czy na Nowej Gwinei
lokalne wierzenia religijne i czynnosci rytualne sa bardzo zrozni-
cowane.

Rytuaty, mity, wierzenia i praktyki prostych spotecznoéci za-
zwyczaj charakteryzujemy — a z pewnoécig traktujemy — jako sta-
tyczne, niezmienne i przekazywane w ustalonej (przynajmniej na
podstawowym poziomie) formie z pokolenia na pokolenie. Stusz-
noSci tego pogladu nigdy przekonujaco nie udowodniono, chotby
dlatego, ze kultury niepiSmienne pozostawiaja nikle §lady swojej
oralnej przesztosci. Ale pojawienie sie magnetofonu dato mozliwost
utrwalania strumienia mowy, odtwarzanych z pamieci stow; nagra-
nia te Swiadcza o wynalazczosci kultur afrykahskich w dziedzinie
religii, nie wylaczajac mitbw i rytuatow. Do wysunigecia takiej tezy
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skfania juz wielkie zr6znicowanie nawet sasiadujacych ze soba
grup. Jak twierdza badacze tzw. kultowych aspektow religii, dane
dotyczace krazenia ,,relikwiarzy z lekami” miedzy grupami etnicz-
nymi i organizmami politycznymi Swiadcza o tym, iz przypadki
przejmowania i adaptacji wierzeh i praktyk nie sa niczym nowym.
W Afryce Zachodniej najwyzszy wladca asantehene zwyk} uwaznie
kontrolowat takie nabytki z zewnatrz — kierujac sie przy tym raczej
wzgledami politycznymi niz przywiazaniem do ortodoksji religijnej
— podczas gdy inni starali sig, i to z powodzeniem, czerpat z nich
korzysci. Scentralizowany system polityczny bez watpienia gwa-
rantuje pewna jednolitos¢ i czesciowo powstrzymuje odstepstwa.
Ale relikwie krazyty juz w czasach przedkolonialnych, a niezalez-
nie od tego, skad przybywaty, zawsze wnosity cos nowego — nowe
idee, nowe zakazy, nowe tabu. Dzigki temu czesto zdecydowanie
przeobrazaty systemy klasyfikacyjne wspblnot, do ktorych przeni-
katy, i wprowadzaty nowe sposoby wartoSciowania doSwiadczen,
co miato niekiedy daleko idace skutki dla porzadku politycznego,
moralnego i kosmologicznego. Przyktadem moze byt przenikanie
relikwii Kungkpenbie z Birifu na peryferie Kumasi, a takze poja-
wienie sie Matego Boga wsrod Lodagaa®. W pierwszym przypadku
btotne rzezby z Birifu szeroko rozpowszechnity sie wésrdd Aszantow,
a gdy w 1950 roku znalaztem sie po raz pierwszy na tym obszarze,
orkiestra deta z Kumasi wystgpita na pogrzebie wodza Gandaa,
straznika relikwii macierzystych.

To przenikanie kultury materialnej z jednego spoteczehstwa do
drugiego wskazuje na istnienie rowniez innych zapozyczeh kultu-
rowych, a chot krazenie relikwii wyraznie nasilito sie¢ wraz z na-
staniem rzaddw kolonialnych, procesy tego rodzaju z pewnoscia
zachodzity rowniez wczesniej. Ruch Matego Boga, jako czes¢ kultu
syntetycznego, wprowadza tu odmienng perspektywe. Ale warunki
sprzyjajace takiej syntezie istniaty przynajmniej od czasow rozpo-
wszechnienia sie islamu, zanim jeszcze wewnetrzne sprzecznosci
pojecia Boga Stworcy (wczoraj bliskiego, dzis odlegtego) sprawity,
Ze jego ponowne pojawienie sie wérod ludzi, nawet tylko chwilowe,
stato sie realng mozliwoécia.

4 J. Goody, Religion, social change and the sociology of conversion, [w:] Changing
Social Structure in Ghana, red. J. Goody, London 1975.
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4. Proces zanikania

Dowodzitem w innej pracy®, ze w dziedzinach aktywnosci reli-
gijnej zwigzanych z chorobg i ptodnoscia — realizujacych bardzo
konkretne ludzkie cele — istnieje czeSciowa sprzecznost miedzy tym,
co ofiarowane, i tym, co otrzymywane, miedzy dawanym a przyj-
mowanym. Bywa, ze kult przestaje dostarczat cargo, przynosi¢ spo-
dziewana ulge, tak ze zainteresowane jednostki czy grupy musza
szukat innych sposobdw zaspokojenia. Dlatego afrykahskie syste-
my wierzeh sa w szczeg6lny sposoéb ,,niedomknigte”, zachecajac do
poszukiwan, do tropienia prawdy (jesli mozna w ten sposodb oddac
uzywane przez Lodagaa pojecie yilmiong, wiasciwej drogi, wiasci-
wej mowy). Moze sie wydawac, ze takie ujecie wskazuje na nad-
miernie pragmatyczne podejscie do zycia religijnego, ale nie prébuje
przeciez ogarnac go we wszelkich mozliwych przejawach, a jedynie
dociec, co powoduje, ze religie afrykahskie — ktorym wiasciwe sa
raczej sytuacje zmiany i przyswojenia niz odrzucenia i konwersji
— wykazujg wigksza elastycznost, niz wynikatoby z wielu teorii.

Podobnie, jak sadze, jest z mitem — sformalizowanymi recytacja-
mi, czeSciowo wyizolowanymi z ciggu dziatah rytualnych. Musze
tu rozszerzyt moja interpretacje pragmatyczna, stwarzajac miejsce
rowniez dla poszukiwanh intelektualnych (chociaz rozroznienie to nie
jest az tak istotne, jak wskazywatyby same te okreslenia). Pozwole
sobie zatem siegna€¢ do danych potwierdzajacych moj poglad, ze
mit jest bardziej elastyczny, niz przewiduje wiele teorii. Jaki$ czas
temu zarejestrowatem dtugie recytacje Bagre® wérod Lodagaa z pot-
nocnej Ghany’. Sadzitem wowczas, ze dysponuje ujednolicona for-
ma mowiong, celowo wyuczang i zasadniczo niezmienng w czasie
i przestrzeni. Przenosny magnetofon, ktorego uzywalismy od 1950
roku, pozwolit nam przez lata zebrat wiele innych wersji, pocho-
dzacych zarowno z tej samej osady, jak i z sgsiednich. Roznice
byly liczne i donioste, zwiaszcza w odniesieniu do spekulatywnego,
,mitycznego” Czarnego Bagre. Niektorzy nawet poprawiali wersje

5 J. Goody, Anomie in Ashanti?, ,Africa” 1957, nr 27.

& Bagre — bostwo chtoniczne opiekujace sie roznymi obiektami i czynnosciami rol-
niczymi, czczone przez ludy Ghany pod kilkoma postaciami, patronujacymi tajnym
zwigzkom kultowym [przyp. red. nauk.].

7 J. Goody, The Myth of the Bagre, Oxford 1972.
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sformalizowanych inwokacji o dtugosci okoto dwudziestu wersow,
jakby miaty one ustalong posta¢, a tymczasem okazato sie, ze kazda
taka krotka, powtarzajaca sie oracja ma niemal tyle wariantow, ilu
wykonawcdw — co jaskrawo kontrastuje z niezmiennoscia ,,Ojcze
Nasz” czy modlitwy dziekczynnej, utrwalonych na pismie i odczy-
tywanych badz odmawianych z pamieci.

Afrykanskie wierzenia i praktyki religijne charakteryzuja sie wiec
elastycznoscia, otwierajaca je zarbwno na zmiany wewnetrzne, jak
i na zapozyczenia z zewnatrz. Rys ten uwidacznia sie wyraznie
w dziejach Aszantdow i ich wierzeh, w znacznej czesci pochodza-
cych z pbdinocy. Prawda bowiem wymagata poszukiwah — i to nie
tylko wewnetrznych, odwotujacych sie do wrbzbiarstwa, ale i ze-
wnetrznych. Aby odkry¢ prawdziwe intencje Brytyjczykow pod-
czas inwazji podjetej przez nich w 1874 roku, dwor Aszanti wy-
stat przedstawicieli do sanktuarium Dente w Kete Kraczi, daleko
poza granice swojego panowania. Dotarli oni réwniez do miasta
Salaga w Gondzy, by tam szukat rady uczonych muzutmanbéw
z Kano na terytorium Hausa, ktorych wiedze przypisywano studiom
nad Swieta Ksiega. Poszukiwania te mialy na celu uzyskanie
wskazowek niezaleznych od uwarunkowan politycznych, a tym
samym przejecie dorobku wyznawcdw z innych krajoéw, innych
regionbw.

W kosciotach pisSmiennych dogmaty i praktyki religijne sa wzgled-
nie sztywno ustalone (sa wiec ortodoksyjne, zrytualizowane, dogma-
tyczne wiasnie), credo recytowane w niezmiennej postaci, przykazania
Pahskie wyuczone na pamig€, a rytuaty powtarzane dostownie. Jesli
zachodzi jakakolwiek zmiana, zwykle przyjmuje forme schizmatyc-
ka (wiasciwag sektom odrywajacym sie od kosciota macierzystego)
i proces ten ma charakter nie tyle inkorporacyjny, znamionujacy
spoteczenstwa oralne, ile raczej Swiadomie reformistyczny, nawet
rewolucyjny.

5. Inkorporacja czy konwersja
Tam, gdzie sa granice, wyznaczniki tego, czym jest religia Ksiegi,
pojawiaja sie¢ nie tylko odszczepiehcze sekty, ale i odszczepieh-
cze jednostki: apostaci i konwertyci. Konwersja jest funkcja granic

stworzonych czy tez raczej wyznaczonych przez stowo pisane.
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